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قد أصدرنا هذا الکتاب القيّم من قبل محقّقاً بتحقيق الشريف الحجّة السيّد هاشم الحسينى 
الطهراني باشراف من المحقّق الشهير والأستاذ الخبير الحاج على أكبر الغفاري له مع اعتنام منه 
باعجامه وإعرابه. 

وبعد نفاد نسخ تلك الطبعة رأينا أن يندم هذا الترات الخالدبشکل آحسن وجدال أبهى. فنضّدنا 
كلماته بالحروف الكومبيوتريّة وصخحنا ما عثرنا عليه من الأخطا ء المطبعيّة, ثم رأينا أن نحذف 
ما عُمل فى طبعته السابقة من الإعراب والاعجام ل . ولمانری 
من غناء من كان على مستوىالمستفيدين من هذا السفر الجليل؛ جل جنابه أن يكون شريعة 
لکل وارد. 
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الآ یی و معا اقمع يكنا ة الو مووي ام قاط اليد تفن 
فا یاهامن فير راشای و 0 لذ 
بالآمات: والأملاك رها من ضرف الا خد وغل اله المعضومين اند 
بولائهم نجاة الناجي وسعادة السعيد. 
ما بعد. فهذا السفر الكريم من أحسن ما اف في المعارف العالية الالهيّة, 
بتراءئ لمن طالعه اصول علميّة مبنيّة على أساس وثيق, من البراهين المأثورة 
العقليّة المؤيّدة بالایات. والأخبار الإرشاديّة المرويّة عن الأئمّة الأطهار عليهم 
صلوات الله الملك الجبّار, فيه أبحاث ضافية ترشد إلى مهم الحقّ. وحجج بالغة 
تن على منهج الصواب في الاصول الاعتقاديّة ومعرفة الله سبحانه ببيان منین؛ 
وقول سدید. وطریق لاحب. ومسلك جدد. ومن سلك الجدد امن العثار. ومن 
ما ها شر سدور كن واه شروش أده ی ها ارام ای 
فى اه 
۱ ومصنّفه آبو جعفر الصدوق ‏ رضوان الله عليه -محدّت فقیه, عالم ربّانی 
O‏ آرانه ومتقدانه لبعز فى تضاعین کنیه, 
ویظهر من رحلاته إلى الأرجاءء وتحمّله المشاق فبها لأخذ العلم وترویج 
المذهب, ومناظراته مع المخالفین, ومرجعيّته العامّة أنه رجل زکی الوجدان. 


ويظهر من رحلاته إلى الأرجاءء وتحمّله المشاقٌ فيها لأخذ العلم وترویج 
المذهب. ومناظرانه مع المخالفین» ومرجعیّنه العامة أنه رجل زکی الوجدان, 
ثابت الجنان, قويّ الارادة, عالي الهمّة. نقی الذمّة. ذکی الفؤاد. رفیع العماد. 
واضح الأخلاق, طاهر الاعراق, متکلم كثير الحفظ, صر يح اللسان فصیحه, سد يد 
الرأي حصيفه. عصاميٌّ الفس مع كونه معروف النسب سني الحسب؛ عارف 
بالدین أصولاً وفروعاء عالم يما تحتاج الیه الم ساع إلى نشر العلم في ربوعها, 
غير متقاعس عمًّا يفيدها ويعلي شأنّها. وقد متّل الحقّ في هذا الکتاب عیانا؛ وین 
غوامض العلم بياناً .فسلام عليه بوم ولد ويوم يموت ويوم ببعث 1 

وات العا رابت عيفد اهار الط وله > ندال النشاده لاقتسا تسم 
وإغجايهم بتصحیحه وتحقيقه وتعاليقه:الملمئة التي عني بها الشريفت الحجة السید 
امن ا خسان وس ی E‏ العو اما آ ریس فص ها 
حداني کا إن نشره مد بان مشكولاً بإعجاء کامل دقیق. را وی 
الکتاب وتخلیده, وتسهيلاً للقراء الناشتین الکرام» ووفاء اي الا لت رالو 
فا کا کف رم 0 يكر هون العام ی و لوا رز 0 
الملتبس أو الذي يخشى ان بلنبس, وقالوا: : «إنّما بشکل ما يُشكل». لكي رايت 
الصواب في إعجامه لانْ الإعجام يمنع الاستعجام» والشكل يمنع الإشكال لاسا 
فی :امه الناش لا نهاشینء لا ا وبلیت تعمل اعبانهة 
كان الليل د الطلام طامساء قد ضربت الفتنة سرادقهاء وقامت 
N E‏ تن اله وکر ارف ای کب هرت ده الاک 
E‏ سا تا فک من ماع لا اقا کرو حازريم‌آهنکت» سم 
من کل ناحية عویل وزفرة» ویری في کل جانب غلیل و عبرة, لاتراب منهم 
درجواء وشبّان في دمائهم ولجواء وجرحی لا برجی لهم الالتيام. وإِنّما الشکوی 
ترفع الی رب الذنام,آلیس اثه بعزیز دي انتقام؟ والحدیث ذو شجون, ول القائل 


0 كلمة المحقق 0 أ 


غير مصون, والعدوٌ غشوم ظلوم. ولا أمل له إلا في التمرزس بالمسلمین, وإعمال 
الحيلة على المؤمنين؛ بظهر أله ساع لهم فى العاقبة الحسنی, وداع لهم إلى المقصد 


چ 


الأسنى والحضارة العلياء مع أنّه يس حشواً في ارتغائه, وأياديه يلتمسون له 
الحيل ابتغاء مرضاته» وليس هنا مجال الكلام» ولكل مقال مقام, وذكر تفصيل 
الواقعة يطول فلنضرب عنه صفحاً ونقول: ريّنا أفرغ علينا صبراً وثبّت أقدامنا 
وانصرنا على القوم الکافرین. وسيعلم لین ظلموا أي منقلب ينقلبون. 
aE CARR ES‏ اليفالة أن ا كر لاد 
الفاضلين الالمعتين: 9 آقا استاد ولى» و «محسن آقا الأحمدي» وثقهما 
اله لمرضاته حيث وازراني في عمل هذا المشروع فللّه دژهما وعلی امد بدهما. 
غرّة ذي الحجّة ۱۳۹۸ ق علي أكبر الغفاري 
مطابق ۱۳۵۷/۸/۱۱ ش ايران طهران 


كلمات حول الكتاب : 


امد من نطی الا ا ت وسو دم ومد على الات ن رج وجو 
اأذي فات لعلوّه على أعلى الأشياء مواقم رجم المتوهمین. وارتفع عن أن تحوي 
کنه عظمته فهاهة رویّات المتفکرین. ونجلی بنور الفطرة عند العقول, ورأته 
بحقيقة الإإيمان القلوب, وأبدع الأشياء عن حکمته. وخلق الخلائق لرحمته, 
وعاملهم بعد عدله بفضله, وأعطی كلاً حسب تقدیره من نواله. وسلامه وصلواته 
على أقرب الخلق إليه. المبدع من نور عظمته, المخلوق من أشرف طینته رحمته 
للعالمین. وسراجه للمهندین, وعلی عترته آهل بيته بيت النبوّة الّذين هم هو إلا 
النبوة. 

وقولى بعد ذاك إِنّ التوحيد قطبٌ عليه تدور کل فضيلة؛ وبه يتزكى الإنسان 
عن كل رذيلة, وبه نيل العرّ والشرف, ويسعد الموجود في كل ناحية وطرف. اذ 
یه نط سوق النطر قيس کته وال که وضو له ال ا لهسا دنه 
وبحرمانه عنه شقاو ند. 

من الباب الذي لا بيغي الدخول لهذا المغزی فی غیره هو الباب الذي 
فتحه الله عرو جل بعد رسوله المصطفى يك على العباد. وحتّهم على الاتیان إليه 
لكلّ أمر في المبدا والمعاد. فاتك إن أمعنت النظر ودققته. وأعطيت فكرك حع 


وتأمّلت بالغور في کلمانهم2 وانتجعت في رياضهاء ورويت من حياضها, 
وخا طليك فرق ما سيت خالا عن كدورابة أوهاء الصف ور لاد عن 
شبهات المتفلسفة» اف بل فوقه فی هذا السبیل, مروا لكر غلل قافا من داء 
الخهل کل غل ا هنك کل برهان ودلیل: بل اعلی من ذلك ورف وگل ما 
صدر عن غیرهم لا يصل إلى ما دونه بل النسبة نسبة الظلمة والضحی, لا كل 
حکمة وعلم من الحقٌّ صدرت فمن طر بقهم إلى الخلق وصلت, وکل رحمة من الله 
انتشرت فبهم انتشرت. وکل عناية منه على الخلائق وقعت فبسببهم تحقّقت, لا هم 
عيبة علمه, ومعدن تست خیره. ووسائط فيضه., ويده الباسطتة و عسه 
الناظرة, واذنه السامعة. ولسانه الناطق, والمخلوقون من نوره, والمو دون بروحه» 
وبهم يقضى في الخلق فضیّته, وإليهم تهبط في مقادیر اموره إرادته. 

بلی, بلى. أيّها السالك سبیل الحكمة والطالب بالعرفان طريق السعادة. إليهم, 
الیهم. فان عندهم الحكمة, وباتباعهم تحصل السعادة, وبهم عرف الله وبهم 
عبدالله, ولو لا هم لا. ۱ ۲ ۱ 

فانظر ماذا تری فانك‌تری بين يديك سفرا کریما من غرر حکمتهم, وبحرا 
عظيماً من لآلي كلماتهم, ألفته يمين فريدٍ من جهابذة العلم كبير من أعلام الدين 
-قلما أن والح فخرالشيعة, أحد حُفَاظ ES‏ 
ولول وه ل ل ا 3 
صلوات الله عليه وعليهم فى مطالب التوحيد ومعرفة صفات الله عرّوجل وأسمائه 
وأفعاله وكثير من المباحث الحِكَمِيّة والكلاميّة التي دارت عليها الأبحاث بين أهل 
العلم وفى مؤلّفاتهم منذ القرن الأول إلى الآن كماترى ذلك فى تفصيل المطالب 
بلحاق الکتاب, ولعمري إِنّه جديدٌ بأن يوضع هذا المزبور في المجامع العلميّة 
للتدريس ويحث المشتغلون وروّاد العلم على تحقيق مطالبه وتخريج مغازي 
كلماته مستمدٌ ین من تحقيقات أعلام السلف فى زبرهم حول تلك المطالب العلميّة 


العالية فان الحكمة حقّاً ما أخذ من عين صامية, نبعت عن ينابيع الوحي» والعلم 


سياه دامر رامين دموا امد الک وی 

نَم ان موف الکتاب-رضوان الله تعالئ عليه من الاشتهار والمعرفة بين 
أهل العلم والفضيلة بمكان يفوق على التعريف بما نزبر في هذا المزبور كما هو 
درل اي ذا تا تقرس إلى ای وس ای هونا ون تل ذا 
والطالب لذلك يراجع مقدّمة كتاب معاني الأخبار للمؤلف (المطبوع بطهران سنة 
۹ ه), ولكن دون القارئ الكريم تعريفا بعض شوؤون الكتاب مما ظفرنا عليه. 


« کتاب التوحيد » 


واشتهر بتوحيد الصدوق وتوحيد ابن بابويه. يجمع من مطالب التوحيد ما 
يکتفي به الطالب, ويرشد به المسترشد. وينتجع في رياضها العارف, ويرنوي من 
حياضه عطشان المعارفء فاته لم يوجد فى مؤلفات أهل العلم والحديث كتاب 
جاه اه امامت الترسية وبطا ره وم رو يدهو كنات اند وا اکتا مسا 
ل هذا لكايه و احاد تنه وان كان م متها لس عل اعفد الا 
ولكن شامّة المتضلع من معارف كلمات أهل البیت طا تستشم الصحّة من 
متونهاء وبنور الولاية يستخرج المعارف الحقّة من بطونهاء مع أن اکثر أحاديثه 
مذكورة متفرّقة فى غيره من الكتب المعتبرة المعتمد عليها كنهج البلاغة والكافى 
والمحاسن وبعض كتب المؤلف كالعيون ومعانى الاخبار وغيرهما باسانيد 
ها ۱ 

فالکتاب کفیره من کتب المؤلف من الأصول المعتبرة كان مورد الاستناد لمن 
ار عنه من العلماء. 

و که کش SAE E‏ سما كف NR a‏ 
| من غرر فوائده. و قدره وغلاء قیمته أَتعبت نفسي كثير [تعاب في 
تصحیحه. وصححته سنداً ومتناً على عدّة نسخ مطبوعة ومخطوطة تطلع بسمنظر 


لقاری قريباً. ولتكئير الفائدة جعلت على مواضع من أحادیثه بيانات 
والوطيه دوي A‏ مقو مسي 1 في کت ل د 
ره كاذ کے اراو كدير و ا ت و ا ها 
شين ی ا اک 
اللؤذعة ا لح ر مدا ری الا بات وی ا وا اجا مو 
مکتبة الصدوق «علي أكبر الغقاري» المحترم. أبقا له للاسلام» وشکر اه مساعیه 
الجمیلة. واي آشکر عنایته ا ال السولی توفیقه وتسدیده. موك الأجر 
AS‏ 


كلمة المجلسی 4 حول كتب المؤلّف 


بعد أن عدّ في الفصل الأول من مقدّمته على بحار EE‏ 
والکتب کنبه الى منها کتاب التوحبد قال في اول الفصل الثاني: «اعلم أ آکثر 
الکتب التي اعتمدنا علیها في النقل مشهورة معلومة الاتتساب إلى مؤلفيها ککتب 
الو ذا ها ا الشعد وفضانل الشمه ا 
الاخوان وفضائل الأشهر - لا تقصر في الاشتهار عن الکتب الأربعة التي علیها 
المدار في هذه الأعصار وهي داخلة في إجازاتناء ونقل منها من 1 
الصدوق من الأفاضل الأخیار, ولقد يسر الله لنا منها كتباً عتيقة مصحّحة -الخ». 


٭ (شروح الكتاب) :3 
١‏ شرح للمولى الحكيم العارف القاضى محمّد سعيد بن محمّد مفيد القمّى 
تلميذ المحدّث الفيض الكاشاني. وهو شرح كبير جيّد لطيف أورد فيه المطالب 
۲ - شرح للمحدّث الجزائري السيّد نعمة الله بن عبدالله التسترى المتوفى 
دن ۱۱۱ هنت انس سیفن قرم اوعد و 
۲-شرح للاأمیر محتّد فلن نائب الصدارة بقم المشرّفة. 


؛ - شرح فارسی للمولى المحقّق محمد باقر بن محمّد مؤمن السبزواري 
المدفون بمشهد الرضاءطكة سنة ٠١۹۰‏ د. 

كذا فى الذريعة ملخّصاً مع زيادة. 

أقول: هذه الشروح غير مطبوعة. وعلى الكتاب ترجمة في خلالها شروح 
نسيزة لمحقد عل بق محقد حسن ال ر دای اة آسرار توحید» طبع قبل 
سنوات. والظاهر أن المترجم كان من علماء القرن الثالث عشر. ولي عليه ترجمة 


ستطبع ان شاء اه تعالی. 


“د (طبعاته) ۶ 


ایا ۱۱۸۵ ها Ca‏ توت القبلى عن الا مامسته 
الساجدين في أسرار الحج وآدابه. رمزها في التعليقة (اطا. ‏ 

۲ -بهند؛ سنة ۱۳۲۱ بالطع الحجري, بلحاقه رسالة في السیر والسلول 
للعلامة المجلسی ينه رمزها (ن). 

۳-بطهران؛ سنة ۱۳۷۵ بالحروف, لم نرمزها لتقاربها مع الاولی. 

6 -هذه اللبعة, ونکتفی عن ذکر امتیازاتها بما یری القاری فا 


9 أبواب الکتاب سبعة وستون, والظاهر من کثیر من اللسخ الها ستة وستون 
بجعل الباب الثالث والأربعين في بعض النسخ وجعل التاسع والأربعين في بعض 
آخر مع ما قبله واحداء ولكن کل منهما في الموضعين باب على حدته لاختلاف 
موضوعه مع ما قبله, والمؤلّفة لم يعنون حديثي ذعلب وحديثي سبخت 
بالباب, ولكن جعلنا لفظ «باب» في الموضعين لحصول الاطراد. ثم إن عناوين 
الاو ات في بعض النسخ مصدرة بلفظة «في» لكن تركناها طبقاً لأكتر النسخ 
وساثر کتب الصد ون ند تعالی. 

اما عو الا SE‏ هش ES‏ وهای ( 3۳ 


مراجع التصحيح ورموزها 


١‏ -نسخة مصحّحة مخطوطة في القرن الحادي عشر (۱۱) هق, عليها فى 
مواضع كثيرة مختلفات النسخ وحواش يسيرة مفيدة من الحكيم النوري بقلمديلةة 
وفى آخره «تم کتاب التوحيد بعون الملك المجيد» رمزها (ب) انظر ص ۱۳ و ۱۶. 

O E TT N EE 
خسو هب سب لله رت العالمین وصلی اله عليه محتد و آله الطاهرین‎ 
الطيبين ولا حول ولا قوّة الا بالله العلن العظیم بقلم الحقیر الفقیر تراب آقدام‎ 
المؤمنين إسماعيل بن الشیخ ابراهیم في الیوم السابع والعشرین من شهر ربیع‎ 
.۱۵ لوسرو تاو لوق بعد الألف (۰۷۳ ۱) رمزها (ج) -انظر ص‎ 

٣‏ - نسخة مخطوطة فى اخرها هذه العبارة: «تمٌّ الکتاب بعون اله الملك 
ارات علق ش اليد شمیت E‏ فهر دی الففدة يقد الأ لا وت زد 
انظر ص 15. ۱ 

تفضّل بهذه النسخ الثلائة المفضال الألمعي. العالم البارع الحاجٌ الشيخ حسن 
المصطفوي التبريزي دام عزه. 

هط طوس ١‏ حدما هذه العناوة برضا رت الکتاب يق اذله إلى 
قل اذاف شیر وهی بان لتقي هق الکلامرا نان والغر لمق افهای سم 
متعدّدة تز بد على ائنتي عشرة وبالغت في التصحیح قدر الوسع والطاقة إل مواضع 
يسيرة بقى لي اشتباه فيها وقد کتبت عليها علامة تنظر. منها في باب العرش 
وصفاته منها فى بحث عمران الصابئ» ومنها فى غيرهاء وكان ذلك فى مشهد 
تن فا موم لکد الأطهار في شهور سنة ۸۳ 57 NE‏ الداثرة أحوج 
التاق إلى رحمة ریه الففور المتعم موسی الخسیتی المدرس الخادم باه اه 
كال او جا رمو ا 

وهذه اللسخة الآن فی مکتبةالامام آمیرالمومنین با العاتة التو الاآشرف. 


۵ -نسخة مخطوطة في آخرها: «تمٌ كتاب التوحيد بعون الله الملك المجيد من 
تصنيف الشيخ الجليل أبي جعفر محمّد بن علىٌ بن الحسين بن موسى بن بابو يه 
القتی نزيل الري اڭ بيد أَقل خلق الله «نور الله» عفي عنه سنة ۱۰۹۸ رابع عشر 
جمادى الثانية» رمزها (و) انظر ص ۱۸. 

وهذه النسخة عندى فى مكتبتى. 

SSN‏ حك ارو اک اف فتابات 
احادیت الکتاب بما في الكافي والعیون والبحار وغیرها من الکتب التي ذکرت 
أحاديث الكتاب فبهاء والحمدلله على توفيقه. ش 

۰ ق مطابق 1١17/5/59‏ ش 
پوم میلاد ا ال الطاهرین السيّد هاشم الحسينيٌ الطهرانيٌ 
صلوات الله علبهم أجمعين 


۲ 5 4 5 زر 4 1 فک 
۰ کار 0 8 مر e 1 e‏ 0 1 ¢ 1 
cT TEY ART Se‏ 0 
و ا ESE A A‏ 
ا E EO‏ 
ی ۳ 3 i‏ 8 ی A‏ وه ۳ 
e STN UE SS‏ مر ام 0 
Sn $ ۸ 0 0 3‏ 
۳۹۹ مر 7 9 4 
A f fia‏ مج لت 
٠ 0 6 ١ 8 OS‏ 
۰ 2 3 ی 
رم ل (r‏ 2 
5 خی هی رس 
کم اوق ۷ 9 9 0 


ترقا وت رار رفيا 1 


e 2 1‏ 
تالا راد راد كان ات ون ال 3 00 


1 ۱۰ ان 1 وان وه مرت - 9 
ار 7 او ا 2 ار هه 
و لتر ” 1)0 م ی ر وسر | Ey TB mY‏ 
الم ااي 20 کی 
ل 60 خا مایت و 
“ا ام ريست 


الصا ناو فا اوی در ری نج 
0 اول ار وار 1 CT‏ 
وي لني و لا لس ين ب 


e 
۷ 5 2 “a 3 

ورم 3 2 ا 
قن لمر عر 14A‏ ؛ جر مس تعن وم هم کک تسد 


ا اه 


۱ لاست 2 1 
وو بام وي لاسا ریب کے ار ر تب 
E Ar,‏ 
ر ن ASTE‏ س 
و رسد 


اف 
فرإلرام ا له 


ا 


7 


تا و 
ی وصرژد رانا 7 
اي رأ اه رارق تاغاب 
راودو د ربإ رر ی 
او وار وا شا بان سم 
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عن ب 
ما ر 
Lf‏ 7 ب کو سا 
ا لوي را ولا ره اده 
ا و مه اد 


3 و مش ١‏ 


سر سر وه ند 

ارو را 

وااو En.‏ 
وت ۱۳ ب 


۳ 


رش 


۱ اش کت 3 
۱ انرو جع ميعز بردت زد 8 طسو 


.٠‏ ص ددع جع ری انز 
1 و رز 


اکن )بارس 58 عرد انام درا( 3 
در ایام و 


۴ “بع واتار مه را 
4 
ES ۱‏ ر 


نسخة (ج) 


نسخة (د) 


فيرش اتا هر لالت راسد 


ای یره لھا لیے ال تایه له الك 


a 3 7‏ 
ات ام اة لوسر التابت الل ىعرم ٠‏ 
نالات الم اند رازه عاد رلاتى اضر 


وای اذى بوعل دن لاسام الهاين + 


ل ا 
Aa a.‏ رو نی 


نسخه (ه) 


:اداو سل علا من 


اعد خر يننا PT‏ لن ام 


ا روموت لک ۵ زیا 
لصو وان نزن مس و لاەر 57 
ون ام لت عن کا he‏ ا 
SRS HE 0‏ 


: اب ويدوا" مر ۳ لب امنا 72 
عاد 


رآ 
.0 «س لاور داشا 1 
ص لان توانر تس 
ی ام 1/2 صن 0 الها موري ١‏ 


او بر ۶ 9 
و 5 4# ۱ 
1 "وا 1 

و 2 


مسد زار ج U‏ و سوام 1 ی 
ررض در 9 
4 ها و ی ور پک کا رگن ای زی ر 


۳ ره‎ ITE Ee 


ابر دزیر ر 


چون مک رز 
ELAS‏ 0 
زر 1 


` نسخهة (و) 


رد ی ان 
یا ولعو كرض 11 07 لم ليلاب 1 7 


الحمد لله الواحد الأحد الذي لا شريك له. الفرد الصمد الذي لا شبيه له, الأول 
القدیم الذئ لا غاية له ال"خر الباقی الذى لا نهاية له, الموجود اشابت الذي 
لا عدم له. الملك الدائم الذي لا زوال له. القادر الذي لا بعجزه شىء. العلیم لد 
لا یخفی عليه شيء» الحی لا بحباة, الکائن لا في مکان. السمیع اه الذي لا آلة 
له ولا أداةء الذي أمر ا وا N e:‏ و E‏ و 
وا واه انط تس ولا شالج کرادت رل فا لمعي بز نما آمهادا رات أن 
يقول له كن فیکون. فسبحان الذي بيده ملکوت کل شيءء وإليه المرجع والمصیر. 

وأفية أن له ار ارو ال هو ای ا عيده ورسوله د 
النبّين وخير خلقه أجمعين» وأشهد أن على بن آبي طالب سیّد الوصیّین وامام 
المتقين وقائد الفر المحجّلین, وأنّ الأئمّة من ولده بعده حجج الله إلى يوم الدين, 
صلوات انها وسلامه علیهم أجمعین. 

قال الشیخ أبو جعفر محمّد بن علىٌ بن الحسین بن موسی بن بابویه القمّي 
الفقيه نزيل الري مصلّف هذا الكتاب -أعانه اله تعالى على طاعته و 
لمرضاته إن الذ ف دعانی إلى تألیف کتابی هذا ال وجدت قوماً من المخالفین 
نا یتسبون عصابتالی القول بالتشییه وانجبر لما وجدوا في کتبهم من الأخبار 


التي جهلوا تفسيرها ولم يعرفوا معانيها ووضعوها في غير موضعها!'' ولم يقابلوا 
بألفاظها ألفاظ القرآن فقبّحوا بذلك عند الجهّال صورة مذهبناء ولسوا عليهم 
طريقتناء وصدّوا الناس عن دين الله. وحملوهم على جحود حجج الله فتقرّبت إلى 
له - تعالی ذکره - بتصنیف هذا الکتاب فی التوحید!" ونفی التشییه والجبر» 
ا به ومتوكلاً عليه وهو حسبي ونعم الوکیل. 


59 باب ثواب الموحّدين والعارفين 0 


: قال أبوجعفر محمّد بن علىٌ بن الحسين بن موسى بن بابو يه القمی دض‎ ١ 
تنا ا قال: خد فا سعد بن عبد الله عن آحمد بن أ عبد الله لسر فق‎ 
قالتحدس أ عمران اتل فال نهد تیا معدي نان قال تاد تنا ابو الفلا‎ 
الاه قال حد تا عطته رقي فن أ سيفيد لخد رش اقا ندال وتو‎ 
الله وبس : ما قلت ولا قال القائلون قبلی مثل لا إله إلا ان‎ 

لطن مه السام رن ا حم ين لته اقا نت شا ره 
(۱) في (ب) و (د) و (و) «ووضعوها غير مواضعها» في (ج) «ووضعوها غير موضعها» . 

(۲) التوحيد في اصطلاح المتکلمین اسم للعلم الذي يبحث فيه عن الله تعالی وصفانه وأفعاله. 
فكتابه هذا كله في التوحيد بهذا المعنی, وأمّا نفي التشبيه فهو من باب ذكر الخاصٌ بعد العام 
لأهمّيته. وكذا الجبر فإنّه داخل فى مبحث أفعاله تعالى . 

اعلم أن النادى في کل من المباحث الثلائة ثلالة: ففي مبحث |ثبات الصانع ذهبت فر قة 
إلى الابطال, وفر قة إلى التشبیه والتجسیم. وف قة -هی النمط الأوسط -علی أنه تعالی ثابت 
موجود بلاتشبیه. وفی مبحث صفانه فرقة إلى زيادة الصفات على الذات فى الحفيقة 
كالأشاعرة. وفرقة إلى سلبها عنها ونيابة الذات عن الصفات كالمعتزلة, و آخرون إلى أن ذاته 
تعالی مطابق کل من صفاته فائه بوجوده الخاص به مصداق للعلم والقدرة والحياة وغيرها. 
وفي مبحث الافعال فرقة إلى الجبر. واخری إلى التفویض, و آخرون إلى أمر بين آمرین, 
تیا تس کل ال بسكل 


شم اشنا اها نج قازر فت بخ ها عي فى لسن وو رودا الول عن 
اسماعیل بن مله اليكو عن أب عبدالله جعفر بن محمّد, عدن أبيه, عبن 
EU‏ قال: قال رسول ال لشفل وين العبادة وميد 

۳ حدتنا محمد بن الحسن بم ف اه ارت ها ل خد نذا سعد نو 
عبدالله. عن أحمد بن هلال, عن الحسن بن علي بن فضال, عن أبي حمزة, عن 
ا فال؛ سمعته بقول:ما من شیء أعظم ديد ن لا اله ال 


لد ل" ن الله عرّوجل لا يعدله شيء ولا يشركه في الأمر أ اتا 


؛ - حدّثنا محمد بن موسى بن المتوکل ظا » قال: حدّثنا محمد بن جعفر 
الاسدي, قال: عدن موسی بن عمران النخعي, عن عسته الحسین بن ريد 
التوفلي ؛ عن محمّد بن سنان, عن المفضّل بن عمر, ES‏ دا سا بات ان 
ار و تعالی ضمن للمؤمن ضماناً “قال قلت: وما هو؟ قال: ضمن له -ان هو ا 
له بالربوبثة ولمحمّد ” تیش بالنبّة ولعلی ع بالإمامة وأدّى ما افترض ةا 
e‏ ۳ نواد كرد لي و 5 


0 باك سین ل ان جر داي .قال تلعب 


اله كنا اک TT‏ 


ا و ی 
هو لاهي وإن ا N‏ ن ما بالذات, فلأ الله كم 
تر مام لغيرها من دونها 

(۲) هذا الحديث مقيّد لسائر الأحاديث المطلقة في هذا الباب وشارح لهاء ومن هذا وغيره بل 
من بعضص درلا ی ” 
000 ی 


ل و اللا 0 
أسباط, عن علي بن ابي حمزة؛ عن أبي بصيرء عن ابي عبدالله اا في قول الله 
a E‏ اه لش قار تال اه مارك ییات أن اهل ان 
ال ولا شولة ی عبدي ی وآنا آهل انال یشراه بي عبدي هيا آن ادخله 
ا وا وله آن لا تعدي اهتل 


2 


توج لماو ادا 
سانا مین O‏ ايت ها 
yT‏ 
عن على بن سالم» عن أبي بصیره قال: قال أبوعبدالله طلا : ان الله تبارك وتعالی 
جر ساد ا لوان على اا 
E ۸‏ له قال: e‏ 


الحجّاح ب لو ااانه انين 0 عن الب واوا 
للقي د [وحده لا شريك له ]۱۳۱ 


) حذا زا ارجل با ا ولحاي سا عا في ريش أحادیث الکتاب. ولعل الشيباني مصحّف 
م مساك ۱ ۵ الراهري یل الري الترجم اي 
رجال الشيخ في باب من لم برو عنهم. والسناني نسبة إلى جدّه الأعلى . 

۲) الموجبتان ادا وا له وة وحوا هن فت الناعل عبار اخرى عن ات 
الشرطيّة التي توجب حقيقة مقدّمها حقيقة تاليها. أي الموت عا لق لی سوحن درل 
الح وهو على الاشراك یوجب دخول النار. وروی الصدوق في معاني الأخبار ص ١8*‏ 
والكليني في الكافي ج ۲ ص ۲۶۳ عن زرارة. غن آنی جر ماه آند فال :«لاتنوا 
الموجبتين أو قال عليكم بالموجبتين في دبر كل صلاة. قلت: وما الموجبتان؟ قال: تسأل الله 
الجنة واتتعوذ به من النار» . (۳) ما بين القوسين زيادة في نسخة (ج) و(و). 


عیسی» E EE‏ .عن 
الح ا حدثني انس. > عن النبی وَل قال: «#کل جبّار عنید 6 
قر آبی آن یقول: لا اله الا ا 
حدئنا جعفر بن علی بن الحسن بن علي بن عبدالله بن المغيرة 

الكوفي طك قال: حدّثني جدّي الحسن بن علی الكوفي. عن الحسين بن سيف. 
عن أخيه علي عن أبيه سيف بن عميرة» عن عمرو بن شمر» عن جابر بن يزيد 
الجُمْفَى. عن أبى جعفر ا قال: جاء جَبْرَئيل إلى رسول الله وس فقال: با محمّد 
رق للا قال عن ا هر اله بقارن رکه وا 

1 شرا مش يد ]سين بو امه بد ار تفر کال تا بد يق 
الحسن الصفّار. عن أحمد بن محمّد بن عيسى, ل د ان 
أبي جميلة. عن جابر, عن أبي عبدالله جعفر ا قال: :قال رسول ال : أتاني 
ها م ضقان اش E‏ فان ی لكلف ارآ 
AE,‏ 

۲ حدثنا أبى اخ قال: حدّثنا علىٌ بن الحسن الكوفي» عن أبيه. عن 
الحسين بن سيف, عن أخيه علی, عن أبيه سيف بن عميرة» عن عمرو بن شمر» عن 
جابر, عن أبي الطفیل, عن عليّ ملا قال: ما من عبد مسلم یقول: لا إله إلا الله إلا 
مرت تخرى کل نفك یه شر وس اه از O‏ نين لوليا 
من الحسنات فتقف. ۱ 

نف ناا الرلويه 4 قال: حدتنا محمّد بن 

ال ا يعر ب ا o‏ 
على عن المفضّل بن صالح, عن عبيد بن زرارة, قال: قال أبو عبداش لا : قول 
لا إله إلا الله ثمن الجنّة. 


یهد فا اج که واو عضا ابرم عانعن aS‏ معد بده 


عیسی, عن الحسين بیع SS‏ حدٿني عمران بن بي 
عطاء, قال: حدّتنی عطاء عن ابن عبّاس. عن النبيّ يلكي قال: ما من الكلام كلمة 
حك ]ان له رودل من قول لاله توما من عي بقول: لاله اله یمد بها 
صوته فیفرغ إلا تناثرت ذنوبه تحت قدميه كما یتناثر ورق الشّجر تحتها!"". 

۵ - حدّثنا آبو نصر محمّد بن أحمد بن تمیم السرخسی الفقیه بسرخس, 
فال د ا بز لبيد محمّد بن إدريس الشامي, قال: حدّثنا هارون بن عبدالله 


الجمّال. عن أبي أبّوب. قال: TT‏ : حذثني 

مَخْرَمَة بن بير بن عبدالله بن الاشج! "» عن أيه ٠‏ عن أبي حرب بن زيد بن خالد 
الجْهنی, قال: أشهد على أبي زيد بن خالد لسمعته يقول: أرسلني رسول ال وله 
فقال لى نالتاش من قال: لا اله الا الله وحده لا شر يك له فله الحتّذ. 

۳ - حدّئنا محمّد بن موسى بن المتوكّل تا قال: حدّثنا عليّ بن الحسين 
السعد آبادي, قال: : حدّثنا أحمد بن أبي عبذ الله البرقي. عق هرن ای ابو 
زیاد. عن آبان وغیره, عن الصادق يد قال: : من ختم صیامه بقو ل صالم أو عما 
صالح' " تقبّل الله منه صيامه. فقيل له: يأ ابن رسول الله ما القول الصالح؟ قال 
شهادة أ ن لا إله إلا الله والعمل الصالح إخراج الفطرة. 

۷ _-حدثنا أبو منصور أحمد بن إبرأهيم بن بكر الخوّري بنیسابور. قال: 
حدثنا آبو إسحاق إيرأهيم بن محمّد بن هارون الخوری, قال: حدثنا جعفر بن 
محمد بن زياد الفقيه الخوری, قال: حدّننا أحمد بن غبدالله الجويياري, و بقال له: 
الهروی والنهرواني والشیبانی, عن الرضا علي بن موسى. عن أبيه, عن ابائه. عن 


. في نسخة (ج): «کما یتناثر ورق الشجرة نحنها»‎ )١( 

(1) عنونه ابن حجر في التقريب وقال: مخرمذ بن بكير بن عبدالله بن الاشج آپوالمسور المدني 
حدوق . 

() الترديد بحسب أفراد المکلفین فان من لم يقدر على إخراج الفطرة فليختم صیامد 
بشهادة أن لا إله إلا الله وهذا الحديث ذكره الصدوق في معاني الأخبار بالواو في هذا 
الموضع مكان أو. 


علي طلا قال: قال رسول الط : ما جزاء من أتعم الله عژوجل عليه 
بالتوحيد إل ال 

-وبهذا الاسناد قال: قال رسول اله با : إِنّ لا اله إلا اله كلمة عظیمة 
كريمة على الله عروجل, من قالها مخلصاً استوجب الجْة» ومن قالها کاذباً 
مت :ها له ود مهو کان وة إلى الا 

- وبهذا الاسناد قال: قال رسول الله لفكي : من قال: لا إله إل الله في 
ساعة من ليل أ د لد 
E ۲۰‏ الانتتاد قال: قال رسول ال لک , وا و 

A E U N O NLR 
الشفلی. فاذا وال المبد: لاله لاه اهتژ ا ا العمود وتحرلك الحوت,‎ 
فیقول الله تبارك وتعالی: اسکن يا عرشي. فقول كيك اسکین توانت لم عفن‎ 
لقائلها' ؟' فيقول الله تبارك وتعالى: اشهدوا مان سموا تي 1 قد غفرت لقائلها.‎ 


۲۱( ) ذكر العمود في الأحاديث کثیر. وهذا الكلام تمثيل لوضع عمود الأمر النازل من عرش الله 
تعالى على كاهل صاحب الأمر الذي عبّر عنه بالحوت كما عبّر عن النبيّ لنت بالنون. 
واطلاق العمود على الأمر القائم عليه أمر آخر من الأمور المجرّدة غير قليل في لسا 
و امد ل 1 يستفاد 
له ساب ری نا د 0 ل 
تلك الحقائق بنفائس جواهر هذا العالم إذ ليست عندنا الفاظ ومفاهیم تحكي عن تلك 
الحقائق» والارض السابعة هي هذه الأرض التي هي قرار الإنسان وغيره ممّا يحتاج إليه 
لحياته الدنيويّة وهى سابعة الأراضى السبم التي ست منها في السماوات على ما فصّل في 

(۳) الاهتزاز البهجة والسرورء وهذا E‏ لتأثير حقيقة التوجيد في جميع الکاتنات . 

> هذا تمثيل لاستدعاء العرش لأن يشمل رحمة الحقّ تعالى وغفر انه الداخل فى حيطة‎ )٤( 


١‏ حدّثنا أبو الحسين محمّد بن علىٌ بن الشاه الفقيه بو الروذ. قال: 
عدن وک متشه بخ یداد نينا بورق قال نيد فنا واا عبد لين 


أحمد بن عباس الطائي بالبصرة. قال: حدّثني أبي في سنة سين ومائتين, قال: 
جد ئی على بن ی الر ضا طا سنة EBE‏ ومائة" قال: حدّثني أبي 
موسى بن جعفرء قال: حدّثني أبي جعفر بن محمّد, قال: حدّثني أبي محمّد بن علي 
قال: حدّتني أبي علىٌ بن الحسین, قال: حدّثني أبي الحسين بن علی, قال: حدّثني 
أبى علی بن آبی طالب لا قال: قال رسول ام : يقول الله جل جلاله: 
لزنه لا دهمي قي كله امن عا 

انيم فا ولح متا بسن الفط رم یه عا ا 
النيسابوري بنیسابور, قال: حدّئني آبو علىٌ الحسن بن علىٌ الخزرجي الأنصاري 
ال ال عد ا ی صالح آبوالصلت الهروي, قال: کنت مع عات 
ابن موسی الرضا ّا حين رحل من نیسابور وهو راکب بغلة شَهُباء. فاذا محمّد 
ابن رافع وأحمد بن حرب ویحیی بن يحيى واسحاق بن راهّوَيْه وعدّة من 
هل العلم قد تعلّقوا بلجام بغلته في المتزبعة ۱ فقالوا: ‏ بحق آبائك المطهّرين حدّثنا 
بحديث قد سمعته من أبيك, فأخرج رأسه من العُمارِيّة وعليه مِطْرّف حر ذو 


وجهين وقال: حدّثني أبي العبد الصالح موسى بن جعفر, قال: حدّثني أبي الصادق 


ا yT‏ متها تجميع الغلق پات ر ملك الحق عليه ونفاذ سلطانه فيه 
والأننب في هذا الحدیث هذا المعنی, والذي ذكرت في تفسير الحديث يستفاد من أحاديثنا 


عدا 
: ا بت عي صححناه من كتاب العيون ص ۱۹٤‏ . 
ات ب ه) «الحسن بن علي الخزرجي 1 لأنضاري السعيدي». وفي العيون كما 
فى المتن . 


۳ ابر بتع ال يحتمل أن يكون اسماً للمکان الّذي فيه اليربوع أي الفأر البرّي. وذكر 
العلامة المجلسي يه في البحار في الصفحة السادسة من الجزء السادس من الطبعة الحديثة بعد 
دک هدا اسب وتوا لها: 


اس قال: حدّثني أبي جعفر محمّد بن علی باقر علم الأنبياء» قال: 
حدنني أبي علي بن الحسين سيد المابد ين قال: ددني أبي سيّد شباب أهل الجنّة 
الحسین, قال: حدّثني أبي علي بن أبي طالب لا قال: سمعت النبی 4 يقول: 
قال الله جل جلاله: نی أنا الله لا اله الا آنا امو ا ا a‏ أن 
لا إله إل اله بالإخلاص دخل في حصني ومن دخل في حصني أمن من عذابي 

۲ عد نذا عفد بن و ويلك قا لود فيا یاس محمد 
ابن جعفر الأسديء قال: حدّثنا محمّد بن الحسين الصوفي, قال: حدّثنا يوسف بن 
عقيل» عن اسحاق بن‌راهویه, قال: لما وافى آبوالحسن الرضا له بنیسابور وأراد 
أن يخرج منها إلى المأمون اجتمع إليه أصحاب الحديث فقالوا له: يا ابن رسول الله 
E NEES‏ بثِ فنستفيده منك؟ وكان قد قعد في العمارية, فأطلع 
رأسه وقال: سمعت أبي موسى بن جعفر يقول: e‏ 
سمعت أبي محمّد بن علي بقول: سمعت أبي علي بن الحسين يقول: سمعت 
الحسين بن علي بن أبي طالب يقول: سمعت أبي أميرالمؤمنين علي بن 8 
يقول: سمعت رسول الصا يقول: سمعت جبرئيل يقول: سمعت الله جل جلاله 
يقول: لا إله إلا الله حصني فمن دخل حصني أمن من عذابي. 

قال: فلكا مات الراحلة نادانا: بشروطها وأنا من شروطها. 

قال مصّف هذا الکتاب: من شروطها الاقرار للرضا ما بانّه امام من قبل الله 
ول على العبادء مفترض الطاعة عليهم. 

0 ماحد نذا الو لضان م رن الحم نت تميم السرخسي, قال:‎ ۲٤ 
ان ال هس‎ E a مه ين اد‎ 
عن 0 عن زيد بن وَهب, عن أبي ذَرَّيله قال: خرجت ليلة من الليالي‎ 

إذا رسول افو ا معه انسان, فظتنت أنه یکره أن يمشي 


في هط ا تحد تنا» . 


ا 


معه أَحدّ, قال: فجعلت أمشي في ظل القمر, فالتفت فرآني, فقال: من هذا؟ قلت: 
کک فداك, قال: مار فمشیت معه ساعة فقال : إن المكثرين 


يديه ووراءه 00 فيه 00 قال: فمشیت معه ساعة ففال: ۳ مهن 
وأجلسني في قاع حوله حجارة, فقال لي: اجلس حتّی أرجع إليك, قال: وانطلق 
فى الحرّة حتى ا وتوارى علي فأطال اللبث, تم اي سمعته الا وهو مقبل 
و هو یقول: وان زنی وین سرق, قال: فلا جاء لم أصبر حتّى قلت: يا نبي الله 
جعاني الله فداك من تکلمه في جانب الحر ة؟ فإنّي ما سمعت أحداً برد عليك من 
NR AL‏ 
من مات لا بعر a‏ الجةء قال: قلت: با جبرثیل وان زنی 
وان سرق؟ قال: نعم وإن شرب الخمر(۳. 

قال مصلّف هذا الکتاب: يعني بذلك أله يوق للتوبة حتّی يدخل الجنّة. 

عه ا و لحن مس ES‏ ا اين 
اا اه بن الحسن بن غَرُوانَء قال: حدّثنا إبراهيم خب 
حدثنا داود بن عمرو, قال: حدثنا عبدالله بن جعفر. عن زید , اس عن عطاء 
بن يسار, عن أبي هريرة» قال: ق قال رسول اش اكه بینا رجل مستلق على ظهره 


ده رفي ممع ای هرد 
(۲) النفح بالحاء المهملة: الضرب والرمي كما في النهاية الأثيريّة وفي الصحیح «فنفح فيه 
بمینه وشماله» آی ضرب e‏ وعلى ما في المتن «من» للتبعيض حصي 
E e E‏ ا 
علا ان ارين وح الا yy‏ ا 7 
نسخة (ط) و (ن) و (ج a‏ المعحمة . 
(۳) هذا ف ارم 5 وشن بمدکور ههنا في 


نسخة (ب) و (د) . 


تردن ی عرو اق ر الوم موی وان ای فرشا لزان له اغفرلي. 
قال: فنظر الله عرّوجل الیه فغفر له. 

قال مصلّف هذا الکتاب: وقد قال الله عرّوجل: #أولم ینظروا فى ملکوت 
اعجار انوا و ركنا شالق ال قن ١2‏ يدل د E‏ 
لكوت نها وتا رفن وفي عجائب متها وام ينظروا في ذلك نظر 
مستدل مخْتبره فیعرفوا بما يرون ما آقامه الله عرّوجل من السماوات والأرض مع 
عظم اجسامها وتلها على غير عَمَد وتسکینه إِيّاها بغیر آلةء فیستدلوا بذلك على 
خالقها ومالکها ومقیمها أَنّه لا بشبه الأجسام ولا ما یتَخذ الکافرون إلهاً من دون 
الله عرّوجلء إذ كانت الأجسام لا تقدر على اقامة الصغیر من الأجسام فى الهواء 
بغير عمدٍ وبغير آل فيعرفوا بذلك خالق السماوات والأرض وسائر الاجسام. 
وفوا تد لا يشبهها ولا تشبهه في قدو که ال کاتسا وان 
والأرض فهو ملك الله لها واقتداره عليهاء وأراد بذلك, ولم ينظروا ويتفكروا فی 
العم واكد وال رفي فا E‏ هناش E‏ 
فيعلموا أنّ الله عزوجل هو مالكها والمقتدر عليها لها مملوكة مخلوقةء وهي في 
قدر ته وسلطانه ومُلکه, فجعل نظرهم في البمماواف: ولا رفن وفي خلق الله لها 
نظراً فى ملکوتها وفی ملك الله لها لأنّ الله عوجل لا يخلق لا ما بملکه وبقدر 
علیه, وعنی بقوله: «وما خلق الله من شيء» يعني: من أصناف خلقه. فيستد لون به 
على أنّ الله خالقها وأنّه اولی بالالهيّة ۳ الأجنساء الا الا ةة 

۲۰ حدّثنا أبي يفت قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن يعقوب بن يزيد. عن 
نکد بن أبى شیر :عن مختد بن حمران, عن أبى عبداث ‏ قال: من قال لا له 
الا اله مخلصاً دخل الجنّة واٍخلاصه أن تخجزه لا إله الا الله عا حرم الله عژوجل. 


(۱) الأعراف: 1A۵‏ . 
(۲) لم أعلم لهذا القيد وجهاً لأنّه تعالى لا يشبهه شيء في شي» الا أن يتعلّق الظرف بقوله: 
«یعرفو» على وجه بعيد . 


۳۰ كتاب التوحيد 1 


PS‏ الا معن يرن عا امعد اجب متا بن 
عیسی؛ والحسن بن على الكوفي؛ وإبراهيم بن هاشم کلهم. عن الحسین ابن سیف. 
عن سليمان بق عمرئ عن المهاجر بن الحسین! عن زید بن ارقم عن 
الي يلافك فال: من قال: لا اله إلا الله مخلضاً دخل الجئة. واخلاصه أن تحجزه 
لا إله إل الله عا حرم الله عرّوجل. 

حدّثنا أبو علي الحسن بن علی بن محمّد بن علی بن عمرو العطار بل 
الوا شا ون سحو فان اعد با سا وها دوعن را عم سور 
طهمان, عن [أبي] حصین, عن الأسود بن هلال" عن مُعاذ بن جَبّل, قال: كنت 
ردیف النبی ي فقال: يا مُعاذ هل تدري ما حق الله عژوجل على العباد؟ 
-بقولها ثلاناً دفال: قلت: الله ورسوله أغلم: فقال رسول اه حق الله عروجل 
على العباد أن لا يشركوا به شيئاً ثم قال ٤ل‏ : هل تدري ما حقّ العباد على الله 
عروجل إذا فعلوا ذلك؟ قال: قلت: الله ورسوله اعلم, قال: أن لا يعذّبهم, أو قال: 
آن لا حلي النار. 

٩‏ - حدّئنا آبو آحمد الحسن بن دات ين سعید العسکری: قال: حدقا 
مختد بخ خمد بن خمران القشيري, قال: حذئنا ابو الجريش احمد بن عیسی 
الكلابي قال: حدثنا موسی بن إسماعيل بن موسی بن جعفر بن محمّد بن علي بن 
الحسين بن علی بن آبي طالبط2ئ8 سنة خمسين ومائتین, قال: حدّثني أبي» عن 
أبيه. عن جده جعفر بن محمد عن أبيه. عن آبائه عن عليه في قول الله 
عّوجل: «هل جزاء الاحسان إلا الاحسان» قال على 4 : سمعت رسول 
ا يقول: إن الله عر وجل قال: ما جزاء من أنعمت عليه بالتوحید إلا الجئّة. 

دنا الا کر لش بن عبد حورن له فال تا 


(۱) في نسخة (د) و (ب) و (و) «المهاجر بن الحسن» . 
(۲) الاسود بن هلال هو المحاربي أبو سلام الكوفي مخضرم ثقة جلیل مات سنة آربع وشمانين 
كما في التقریب لابن حجر والخبر رواه مسلم عن ابي حصین, عن الاسود عن معاذ . 


أبو يزيد بن محبوب المُرْنيء قال: حدّثنا الحسين بن عيسى البسطامي, قال: 
حدقا عید لفيا بن عه ا عن اله العذاء عن ای 
بشر العتترى. عن حمران: عن عثمان بن عفان قال: قال رسول ام : 
من مات وهو يعلم أن الله حقّ دخل الجنّة1". 

١‏ حداثنا حمزة بن محمّد بن أحمد بن جعفر بن محمّد بن زيد بن علي بن 
الحسين بن على بن أبي طالب طا قال: أخبرني علىٌ بن إيراهيم بن هاشم, قال: 
حدّئني اا (سحاق اللهاوندی» عن یت 3 كاه الاتصاری, عن 
الحسین بن يحيى بن الحسین, عن عمرو بن طَلْحَة. عن أسباط بن نَصْر. عن 
عکُرمَة عن ابن عبّاس, قال: قال رسول الم ول : واّذي بعلي بالحق شرا 
E‏ بالنار موحد أبدأء ون أهل التوحید یشعون فيشفعون, تخ قال لاقل : 
نه إذا كان يوم القيامة أمر الله تبارك وتعالى بقوم ساءت أعمالهم فى دار الدنيا إلى 
لنار. فیقولون یا ربا کیف تدخلنا انار وقد کت نوحداد في دار الدنیا؟ وکیف 
تحرق بالغارآلستتنا وقد نطقت پتوحیدك فى دار الدنیا؟ وکیف تحرق قلوبنا وقد 
عقدت علی آن لا ال[ آنت؟ آم کیف تحرق وجوهنا وقد عرناها لاه فى التراب؟ 
لكك حو أ دنا ردير وام SEE SERE‏ 
ساءت أعمالكم في دار الدنیا فجزاؤكم نار جهنّم, فيقولون؛ انا عفوك أعظم أم 
خطيئتنا؟ فيقول عرٌوجل: بل عفوی, فيقولون: رحمتك أوسع أ ام ذنوبنا؟ فيقول 
عرّوجل: بل رحمتي, فيقولون: إقرارنا بتوحيدك أعظم أم ذنوبنا؟ فيقول عرّوجل: 
بل اقرارکم بتوحیدی اعظم. فيقولون: يا ريّنا فليسعنا عفوك ورحمتك لي وسعت 
کل شيء» فيقول لله جل جلاله: ملائكتي وعرّتي وجلالي ما خلقت خلقاً أحبّ 
إليّ من المقرّين لي بتوحيدي وأن لا إله غيري, وحقٌ علي أن لا أصلي بالنار أهل 
4 : : 


(۱) آخرجه مسلم في صحیحه ج ۱ ص ۶۱ باسناده عن خالد الحذّاء -الخ» . 


۲ حدّثنا أحعدين الحسن القطان, قال: حدّثنا الحسن بن علی السكرى: 
قال: حدّتنا محقد بن كر ذا الجوهری البصری, قال: حدثنا جعفر بن محقد بن 
عُمارة. عن أبيه. عن جعفر بن محتد. عن أبيه محمّد بن علی, عن أبيه عل بن 
اسيك ال كن عن ا یمین الب فان كال 
رسول ال و :من مات لا بشرل باثّه شیتاً أحسن اه 


۳۳ - حدّثنا أبي اة قال: حدّثنا سعد بن عبدالله . قال: حدائنا أحمد بر کی 
عبدالله البرقيٌ» عن آبیه: عن محمد بن أبي عمير» عن هشام بن سالم وأبي یوب 
قالا: قال أب عيذ تاعظلة : من فال: لا اله الا الّه مائة معة کان أفضل الا ذلك 
الیوم عملاً الا من زاد. 

لاي ی فا و و مداه تال سر ناخ مس 
هلال, عن أحمد بن صالح: عن عیسی بن عبدالله من ولد عمر بن علي عن آبائد. 
عن أبي سعيد الحذري» عن النبی يلي قال: قال E‏ 
لو أن السماوات وعامريهنٌ والأرضين السبع في كمّة ولا إله الا الله في كمّة مالت 
e‏ لا اله لكا" 

۳۵ حدّئنا ابی کاک , قال: حدّثنا سعد بن عبدالله؛ عن أحمد بن محتّد بن 
می عن عبدالرحمن ین ای نجران. عن عبدالعزیز العبدي. عن عمر ن یزید. 
عن آبی عبد اش ا فال سمعته یقول: من قال فی بوم: «اشهد أن لا اله الا اس 
000 شريك له, الها واحداً أحدا صمدا لم 0 1 
ونه ان هرارش ال ال سمي ويه عن يرن رفن الي الفا 
سيّئة, ورفع له في الجنّة خمسة وأربعين ألف ألف درجة, وكان کمن قرأ القرآن 
الى و ا عرق اليد فال 


) لاأ الموجودا ت قائمة بحقيقة التوحيد الذي أجرا الله تعالى عليها كما في الحديث السابع 
مداع o‏ قام به . 


باب التوحيد ونفى التشبيه 


- حدّننا أبي يفي قال: حدّثنا سعد بن عبدالله, قال: حدّئنا أحمد بن أبي 


عبدالله, عن أبيه محمّد بن خالد البرقي, عن أحمد بن النضر؛ وغیره, عن عمرو بن 
مرق ها سا شا أبي إسحاق السبيعي. عن الحارث الأعور قال: 
خطب أميرالمؤمنين علىّ بن أبي طالب ل يوماً خطبة بعد العصر, فعجب الناس 
من حسن صفته وما ذکر من تعظيم الله جل جلاله, قال آبو اسحاق: فقلت 
للحارث: ا وما حفظتها؟ قال: قد کنبتها. فأملاها علینا من کتابه: 

الحمد لله الذي لا يموت, ولا تنقضي عجائبه, لأنّه کل یوم في شأن من 
إحداث بديع لم یکن" الذي لم یولد فيكون في العرّ مشاركاً. ولم يلد فيكون 
موروثاً هالكاً. ولم يقع عليه الأوهام فتقدّره شبحاً ماثل ۳" ولم تدركه الأبصار 
فيكون بعد انتقالها حال" الذي ليست له في أنه نهاية, ولا في آخريّته حد 
ولا غاية الذي لم يسبقه وقت. ولم يتقدّمه زمان ولم يتعاوره!' زيادة 
ولا نقصان. ولم يوصف بأينٍ ولا بمكان .)0( الذي بطن من خفیّات اس 


اكاك هم فاق دك ر فراع کون في شان ن إيجاد ذلك البديع 

. في نسخة (ج) «ممائلاً»‎ )۲( o 
أي فیکون تعالی بعد انتقال الأبصار متحولا متخيراً ی التي كان علبها من المقابلة‎ )۳ 
الخاص والمحاذاة للأبصار. وبعض الأفاضل قرأ بضم الأول علی أن کر درا‎ 0 
لبعد يبعد وفسّر الحائل بالحاجز أي فيكون بعد انتقال الأبصار حاجزاً من رؤيته تعالی,‎ 
. وبعضهم قرأ خائلاً بالخاء المعجمة أي متمثّلاً فى القرّة المتخيّلة‎ 

(۶) تعاور القوم الشيء: تعاطوه وتداولوه. والتعاور: الورود على التناوب . 

(۵) في الكافي في باب جوامع التوحيد وفي البحار في الصفحة 516 من الجزء الرابع من 
الطبعة الحديثة وفي نسخة (ط) و (ن ) «ولم وا ولا بماولا بمكان» أ لسك اد 
ماهية وراء حقيقة الوجود حتّى يسأل بما هو ويجاب بما هو, والمراد بها الماهية بالمعنی 
الأخص المقابل للوجود. وأمّا الماهية بالمعنی الأعمّ فلا شيء بدونها كما أثبتها له الامام ‏ > 


وظهر فی العقول بما بری فی خلقه من علامات الندبیر, الذى سئلت الانییاء عنه 
فلم تصفه بحدٌ ولا بنقص") بل وصفته بأفعاله. ودلت عليه با باته ۲" ولا تستطیم 
عفر[ اک كانك شتا وا ولا خی فط ره مها خی وما 
بينهنَ وهو الصانع لهنْ, فلا مُدفع لقدر ته" الذي بان من الخلق فلا شيء کمثله. 
الذي خلق الخلق لعبادته(*) و أقد رهم على طاعته بما جعل فیهم. > وقطع عذرهم 

بالحجج ونان تعاب من هلك وعن بين نجا من ا ا 
ا فقال ارون ل رس 0 


و الصادق نيا في جواب السائل بقو له «لا ينبت الشي با ومائية» في الحديث الأول من 
الاب ادن والناد نين 


)١(‏ الظاهر أ المراد بالحدٌ EN‏ علیه هل المیزان في باب الحد والرسم. 
ويحتمل أن يكون المراد بالحدّ التحدّد بالحدود الجسمانية وغيرها وبالنقس الأوصاف 
الموجبة للنقص, وفي نسخة (ج) «ولا ببعض» أي الترکب والتبعض. وکل ذلك منفی عند 
تعالی لا یو صف به . 

۲۱) کما قال الخلیل: وی الذي یحیی ویمیت». وقال الکلیم ف جواب فرعون حیث فال:؛ 
«وما رب العالمین: رب السماوات والارض وما بینهما ٍن کنتم موقنین» وقال السسیح: «ِن 
الله ري وریتکم فاعبدوه هذا صراط مستقیم» وکما قال رسول اله بإ باسان الوحی فى 
القرآن من آبات كثيرة في ذلك وآبلغ ما اجيب في هذا المقام ما قاله الامام الصادق نش فى 
جواب الزندیق الذي سأله عنه: «هو شيء بخلاف الأشياء آرجع بقولي شي » إلى |ثبات معنی 
۳ شيء بحقيقة الشيئيّة» وباتي هذا في الحدیث الاوّل من الباب السادس والثلائین 

(۲) المراد به الاعنقادي الذي برجم ال معنی الجحد والانکار. أي فلا منکر لقدرته مع ظهور 
آثارها في السماوات والارض. أو و الدفع الفعلي ی لا پمانعد ود پدافعه أحد في قدر تد لأنّ 
کل ما سو اه مفطور مخلوق مزال ول ات هقی یی را و (ن) «فلا مدافع 
لقدر ته» . 

4 لیست العبادة الغاية اللهائيّة بل هی غابة قريبد. واللهائة هي ما نتر ثب علی العبادة وهی 
الاق تخوار وستمته تعالی الى ما لطی به الیل یت فال عالق 1« من برسم رات 
وأذلك یه ها باق ارف سرت الا مهاب ای وا تن 

(۵) الز مر: 20 ۱ ۱ 


باب التوحيد ونقي التشبیه 


الحمد نه اللابس الك وبلا تجسد, والمر تدي بالجلال بلا تمتّل, والمستوي 
على العرش بلا زوال, والمتعالی عن الخلق بلا تباعد منهم, القريب منهم بلا 
تایه كه ليذه نی له هدایپ ل جد وال نها DG‏ إن ع 
غيره. و صغر دن دكت وی اش ل تسا لعظمته وانقادت لسلطانه وعرّته, 
و عن إدراكه طروف العیون» وقصرت دون بلوغ صفته آرهام الخلائق. الاوّل 
قبل كل شي», والآخر بعد كل شيءء ولا يعدله شيء. الظاهر على کل شيء بالقهر 
له, والمشاهد لجمیع الأماکن بلا انتقال الها زرو ل" تلمسه لامسة ولا تحشه حاشة, 
وهو اق ف لهاد ا وي الا رح وهی الحكيو ا انش ما اراد كلق 
من الشیاء کلها بلامغال سبق للیه, ولا لغوب دخل علیه فى خلت ما خلت لدید. 
E OE‏ مارا اناوت اف اکن ای 
لتعرف بذلك ربوبّنه, وتمکن فيهم طواعینه. 

ی ماه بای کین فا 
وقلونة تنم ركاه ا غالا مت ی و ی لا الم ال 
وان هی هوالع وا عاد رها اليد فيان مه ری 
الضلالة, واستنقذنا به من الجهالة. من يطع الله ورسوله فقد فازفوزاً عظیماء ونال 

توا كم و ی انو وام له ام ی نا مس را قدا نس 
فانجعوا!'! بما يحقّ عليكم مد باحك e‏ اص النصيحة وحسن 
الموازرة وأعنوا فک بلزوم الطربقة المستقيمة. وي ال سول کرو 
وتعاطوا الحقّ بينكم. وتعاونوا عليه. وخذوا على بدي الظالم السفيه. مروا 
بالمعروف. وانهو عن المنکر, واعرفوا لذوي الفضل فضلهم. عصمنا الله وإيّاكم 
ا تا وا کم علی ار ر ادلی ولکم: 
و( 


)١١‏ الانجاع: الافلاح. أو هو ثلاني من النجعة معنى طلب الک لاء من مو صعد. أي ی فاطلبر | بد لك 
با مک ی شرا بت لکلا لس لدي 


۷ ۳۹ كناب التوحيد 0 


عمرو الکاتب, عن محتّد بن زیاد الم( عق محتّد بن آبی زباد دی 
عناسة لسلا رقن E E‏ ير بن علي بن 
أبي طالب لژ قال: سمعت آبا الحسن الرضا لا يكلو بهذا الکلام عند المًمون 
في التوحید. قال ابن أبي زياد: ورواه لي أيضاً أحمد بن عبدالله العلوي مولى لهم 
وخالاً* لبعضهم عن القاسم بن ابوب العلوي أن المأمون لما أراد أن يستعمل 
الرضا نا على هذا الأمر جمع بني هاشم فقال: اي رید آن استعمل الرضا علی 
هذا الأمر من بعدي, فحسده بنوهاشم, وقالوا: نوی رجلاً جاهلاً ليس له بصر (۲) 
بتدبیر الخلافة؟! فابعث إليه رجلاً يأتنا فتری من جهله ما يستدل به علیه, فبعث 
اليه فاتاه فقال له پنو هاشم: يا آبا الحسن اصعد المنبر وانصب لنا غلبا" نعبد الله 
علیه, فصعد لكلا المنبر, فقعد لیا لا بتکم مطرقاً : نم انتفض انتفاضد! © واستوی 
فالا وحمد الو انى علیه, وصلی على نبیّه وأهل بیته. 

3 قال: ول عبادة الل معرفته, وأصل معرفة أل توحیده, ونظام توحید الله 


نفي الصفات عنه(* لشهادة العقول أنّ کل صفة وموصوف مخلوق!") وشهادة 


(۱) في نسخة (ب) و( وا وحاهية (ط) «محمد ین زياد اللزي» ندیم لیم على اژاي ٠‏ وفي 
(د) «العلوي». وفي (ج) «العامري» وفي عيون أخبار ار ضا اكلا نل «القلوني» وفي نسخة منه 
«العرزمي» ولم أجده . (48) کدا. 

(۲) وهكذا في العيون وفي نسخة (ب) و (و) و (د) «ليس له بصيرة» . 

اا ا ريسل کنر الأول وس کون ان 

)٤(‏ نفض الئوب: حرکه لینتفض, ونفض المکان نظر جميع ما فيه حتى يتعرّفه. ونفض الطریق 
(0) هذا الکلام كثير الدور في کلمات آئتتنا سلام الله علیهم. , والمراد به انه تعالی ليس له صفة 
مغايرة لذاته بالحقيقة بل ذاته المتعالية نفس كل صفة ذاتية كما يأتي التصريح به في بعض 
الأخبار في باب العلم وياب صفات الذات خلافاً للأشاعرة حيث قالوا: «إنّ کل مفهوم من 
مفاهیم الصفات الذاتية كالعلم والقدرة له حقيقة مغايرة لحقيقة الذات». وفي بعض 
كلماتهم طا يمكن تفسير نفي الصفات بنفي الوصف كما نره نفسه تغالى في الکتاب عن 
وصف الواصفین . (1) أي کل مركّب من الصفة والموصوف . 


8 باب التودید ونفی التشبیه ۳۷ 


كل مخلوق أنّ له خالقاً ليس بصفةٍ ولا موصوف, وشهادة كل صفة وموصوفٍ 
بالاقتران, وشهادة الاقتران بالحدث, وشهادة الحدث بالامتناع من الأزل الممتنع 
من الوق فلضن عر ن خرف انه واه و تاه ود از( 
ولا خف امام من مهو لد و نها ۲۱۸ ولا هكد سعد دمن اشا رال ۳12 
ولا یاه عنی من شبّهه ولاله تذلّل من بعّضه. ولا إِيّاه أراد من توهمه, کل معروفی 
بنفسه مصنو ع“ وکل قائم في سواه معلول, بصنع الله يستدل علیه, وبالعقول يعتقد 
معرفته. وبالفطر: تثبت حجّته!*) خَلْقٌ الله الخلق حجابٌ بينه وبینهم ۱۱ ومباینته 
اهم مفارقته اتهم وابتداؤه إِيّاهم دلیلهم على أن لا ابتداء له لعجز کل مبتدی 
عن ابتداء غيره. وأذوه ااه دليلٌ على أن لا أداة فيه لشهادة الأدوات بفاقة 
المتأدين" وأسماؤه تعبير» وأفعاله تفهیم, وذاته حقيقة, وكنهه تفريقٌ بينه وبين 


(۱) الاکتناه طلب الکنه. ما رصان ری ی له راشای الى 
یمکن اكتنامها . 

(۲) التنهية جعل الشيء ذانهاية بحسب الاعتقاد أو الخارج . 

(۳) أي لا قصد نحوه ولم یتو جه إليه بل توجه إلى موجود آخر لاله أينما تولوًا ثم وجه الله 
فلیس له جهة عا عى شار یه في تلك الجهة . 

: أي کل ما عرف بذانه وتصوّر ماهیته فهو مصنوع. وهذا لا ينافي قول أميرالمؤمنين ل‎ )٤( 
«يا من دل على ذاته بذاته» ولا قول الصادق تا : «اعرفوا الله بالله» لأنّ معنی ذلك أنه ليس‎ 

في الوجود سبب لمعرفة الله تعالی إلا الله لا الكل ينتهي إليه. فالباء هنا للإلصاق والمصاحبة 
أي کل معروف بلصوق ذاته ومائيته ومصاحبتها لذات العارف بحيث أحاط به إدراكاً فهو 
في . وهنا لك للسببية . 

(۵) أي ولا الفطرة :اني فطر الناس عليها لم تنفع دلالة الأدلة وحجّية الحجج . 

)0 «خلق الله» على صيغة المصدر مبتدأ مضاف إلى فاعله والخلق مفعوله. وحجاب خبر له. 
وفي نسخة (ب) و (و) و (د) «خلقة الله الخ». والكلام في الحجاب بينه وبين خلقه طويل 
غر يكن ی ل ينعد اعلق وی کر من أعاديف ها الكنات كور يانات اة 
یراع ۱ ۱ 

(۷) ادوه على وزان فلس مصدر جعلی من الاداة مضاف إليه تعالی. اي جعله إِيَاهم ذري 
أدوات و آلات في إدراكاتهم وآفعالهم. وکذا آدوته بزيادة التاء في‌نسخة (و) و(د) و(ب) ‏ > 


ير ی( اه رك لما سواه فقد جهل الله من استوصفه» وقد تعدّاه من 


اتمه وف اخطاه مك کین رمن قال؛ کت فقو كيه ومن فالا فعا 
ومن قال: : منى فقد وقته» ومن قال: فيم فقد ضمّنه. ومن قال: إلى م فقد نهاه. ومن 
فالخ م فقد ختاء "١‏ ومن غیاء فقذاغا ياه ومی غا باد فقد جزاه: ومن جزاه فقد 
وصفه. ومن وصفه فقد ألحد فيه. لا يتغّر الله بانغيار المخلوق» كما لا يتحدّد 
بتحد ید المحدود, أحدٌ لابتأويل عدد. ظاهه لا بتأويل المباشرة. منجل لا باستهلال 
ان ا رن 
موجود لا بعد عدم. فاعل لا باضطرار. مقدر بحل فکر! E‏ 
مريد لا بهمامة؛ شاء لا بهمّة. مدرك لا بمحسة!ا سميع ل بآلة, بصبر لابأداة. 


و و(ج). والمتادين أيضاً من هذه المادّة جمع لا سم الفاعل من باب التفعل آي من یسمتعسل 
E NE ES‏ مه ER‏ تسا ںا 
وکذا «المادّین» علی صيفة اسم الفاعل من مد بيذ کما في نسخة (ج) و (ط) و آن) فخطاء 
من النسّاخ لعدم توافق المادة في الموضعین وعدم تناسب المعنی. وفي العيون «وإدواز 
اا فلي أن لذ ادا قي ل ل ام 
خطبة امیر الموسين ا الا أن فيه «وایدازه ایّاهم شاهد علی أن لا أداة فیده. 


۱۱ بالياء الموحدة مصدر بمسى البقاء اي او د الملازم لعدم محد و د بنا د لمأ سواه وي 


نسخه (ج) و (ط) و (و) بالباء المثثاة وعلی هذا فهو مصدر بمعنی المغاير ة لا حمع الغير. وفی 
نسخة (د) و (ب) «وغبوره تحدید لما سواه» بالحیم ای قدمه يو جب حدوث ما سواه . 

۱ الاشنمال هو الاحاطد. أى من أحاط بشي نصور آونوهم أنه الله تعالی فد تجاوز عن 
قاری وف ا من بات الافتال , 

۳۱) آي من توهم أله تعالی ذونهایات وما ل عن حدوده ونهایاته فقد جعل له غایات ينتهي 
e a‏ لك كا داك علد ان نتم روش تسا الس الباق ریا 
ومن جعله كذلك فقد جعله ذا أجزاء. ومن توهّمه كذلك فقد وصفه بصفة المخلوق ومن 
وصفد بها فقد الحد فيد. والالحاد هو الطعن فى أمر من امور الدين بالقول المخالف للحت 
المستلزم للكفر 

( 4 اي بقوّة الفكر ة. وفي نسخة (د) و (ن) بالجيم . 

(0) المجسة. آله الج . 


ال الما لا ول ا 
الصفات؛ ولا تقيده الأدوات(؟) سبق الأوقات و والعدم و حوده. والابتداء 


هه و ما عر ان ام له همالع هی غیت ام 

وه ام وا دا یا عر فد و ا روا ی اس 

أن لا قرين له» ضادٌ النور بالطلمة. والجلاية باهم والجشو بالبللا“ والصرد 

ارون د اليك بين متعادياتهاء مفرّق بين متدانياتهاء دال بتفريقها على مفرّقها. 

URE‏ «ومن کل يو خلقنا زوجين لعلكم 

کو * ففرّق بها بين قبل وبعد ليعلم أن ¿ لا قبل له ولا بعدء شاهدة بغرائزها 

أن لا غريزة لمغرّزهاء دالة بتفاوتها أن لا تفاوت لمفاوتها(۲) مخبرة بتوقيتها أن 

لاوقت لموقتها. حجب بعضها عن بعض ليعلم أن لا حجاب بينه وبينها غيرها!" 

له.معتن الريويثة: اذ اقروت وخقیفه الالحية اد لا مالوه ‏ وشم العالم 

)01 جمع السنة وهی النعاس. وفى حائية نسخة (ب) و (د) «السبات» بالباء المو حده عا 
وزان الغراب وهو النوم, أو أوّله أو الراحة من الحركات فيه . 

) ۲) في نسخة (ط) «ولا تفیده الأدوات» من الإفادة . 

SS (۳) 

yT (0)‏ ۹ ۳ اما 0 للمضادة فالمعنى: ومن كل شيء خلقنا ضدّين كالامثلة 
المذکورة بخلافه تعالی فاته لا ضد له أو استشهاد للمقارنة فالمعنی: ومن کل شيء خلفنا 
قرينين فان کل شيء له قرين من سنخه أو ممّا يناسبه بخلاف الحقّ تعالی. والاوّل اظهر 
بحسب الکلام هناء والثاني أولى بحسب الایات المذکور فیها لفظ الزو جین . 

(1) [ثبات التفاوت هنا لا پنافي فوله تعالی: «ماتری في خلق الرحمن من نفاوت» نان ما هي 


ى 


(۷) في نسخة (ط) و (ن) وفي البحار: «من غيرها» . 

(۸) كل كلام نظير هذا على كثرتها في أحاديث أُئمّئنا سلام الله عليهم يرجع معناه إلى أنّ کل 
صفة كمالية في الوجود ثابتة له تعالى بذاته. لا أنها حاصلة له من غيره. وهذا مفاد قاعد: «أن 
الواجب الوجود لذاته واجب لذاته من جميع الوجوه» . 

> الالهية إن أخذت بمعنى العبادة فالله مالوه والعبد آله متاله: وأمتا بمعنى ملك التاثير‎ )٩( 


222-29 22س 


ولا معلوم, ومعنى الخالق ولا مخلوق. و السمع ولا مسموع( ۲ ليس فد 
خلق انشعو م الخالق ولا اغد اودارا استفاد من ال 2 5 
ولا تغشه مذ ولا تدنيه قد, ولا تحجبه لكر ولك هه ناس ول ا 
ولا تقارنه معء إّما تحدّ الأدوات أنفسهاء وتشير الآلة إلى نظائر ها“ وفي الأشياء 
a‏ ميا قد القدامة: E‏ الأدلتده :ونيا LY‏ 


e AE 
فر الامام ني «الله» في الحديث الرابع من الباب الحادي والثلاثين‎ 

قر الكاذم ا «و ناویل اه تسا لي لالض را 
إلى علمه بالمسموعات, وفي نسخة (ب) و (ج) كلمة إذ في الفقرات ت الثلاثة الأخيرة مکان 
الواو أيضاً . 

)۲( (۲) في اكثر النسخ «البرائية» وفي نسخة ( ن) والبحار «البارئية» كما في المتن . 

(۳) أي كيف لا يستحقٌ معنى الخالق والبارئ قبل الخلق والحال أله لا غيب «مذ» التي هي 
لابتدا ء الزمان عن فعله أي لا يكون ذ فعله وخلقه متوقفاً على زمان حتّی يكون غائباً عن فعله 
بسبب عدم الوصول بذلك الزمان : منتظراً لحضور ابتدنه, ولا تفرّبه «قد» التي هي لشقريب 
زمان الفعل فلا يقال: قد قرب وقت فعله لألّه لا يننظر وقتاً ليفعل فيه بل کل الأوقات سواء 
النسبة إليه. ولا تحجبه عن مراده «لعل» التي هي للترجي أي لا يترجى شيئاً لشي مراد له 
بل راتما ام اف اراد نينا إن يقول له كن فيكون» ولا توقّته في مبادئ أفعاله «متی» أي لا 
يقال: متى علم. متى قدر. متى ملك لأنّ له صفات كماله ومبادی أفعاله لذاته من ذاته أز رک 
كأزلية وجوده. ولا تشمله ولا تحدّده ذاتاً وصفة وفعلاً «حين» لأنّه فاعل الزمان, ولا تقارنه 

بشيء «مع» أي ليس معه شيء ولا في مرتبته شيء في شيء؛ ومن كان ن كذلك فهو خالق باری 
قبل الخلق لمدم تقيّد خلقه وإيجاده بشي غيره. فصح أن كان بش الغالق الا مخاری: 
وف تمده اح اموه وها ادها من الأفعال بصيغة التذكير . 

(؟) أي إِنّما نید في الفعل والتأثير بالأدوات أمثالها في المحدودية والجسمانية, ا 
يكون «تحدّ» على صيغة المجهول فلا يفسّر أنفسها بأمثالها واشارة الآلة كناية عن التناسب أ 
تناسب الكلك نظاث‌ها وأمتالها فی المادية والجسمانية والمحدودیة . 

(۵) أي في الأشياء الممكنة توجد تأثيرات الآلات والادوات. وأمًا الحقّ تعالی فمنژه عن ذلك 
كله . 

() «منذ » و «قد » و «لولا» فواعل للأفعال الثلائة والضماثر مفاعیل أولی لها و«القدمة» > 


افترقت فدلت علی مفرّقها, وتباینت فأعربت عن مباینها لما تجلی صانمها 
للعتول(۱) وبها احتجب عن الرژية, وإليها تحاكم الأوهام, وفيها ا ةا 
ومنها آنیط الدلیل(۳ وبها عرّفها الاقرار. وبالعقول يعتقد التصديق بال 
وبالاقرار یکمل الایمان به, ولا ديانة إلا بعد المعرفة, ولا معرفة إلا بالاخلاص, 
ولا إخلاص مع التشبیه, ولا نفي مع إثبات الصفات للتشبیه(* فكل ما في الخلق 
لا يوجد فى خالقه, وکل ما يمكن فيه يمتنع من صانعه, لا تجري عليه الحركة 
والسکون, وكيف يجري عليه ما هو آجراه, أو بعود إليه ما هو ابتدآه(۴ إذاً 
لتفاوتت ذاته. ولتجرٌأ که ولامتنع من الأزل معناه, ولما کان للبارئ معنى غير 
ال وی و مامد اود لکیس له لكيام ادا ار مه ا 
ی پستحق الأزل من لا يمتنع من الحدث, وكيف یی ن الأشياء من لا يمتنع 
من الانشاء إذاً لقامت فيه آية المصنوع, ولتحوّل دليلاً بعد ما كان مدلولاً عليه 
چ و«الازلية» و «التكملة» مفاعيل ثوانى. والمعنى: : أن انصاف الأشياء بمعاني منذ وقد ولولا 

وتقيّدها بها يمنعها عن الاتصاف بالقدم والأزلية والكمال في ذانها فان القديم الكامل في 

ذاته لا يتقيّد بهاء والأظهر أن الضمائر المؤنّثة من قوله: منعتها إلى قوله: عرفها الإقرار ترجع 


ا 
) «لما تجلّى» متعلق تعلق بدت و و «ما» مصدرية. ٠‏ وفي البحار وفي هامش نسخة (و) «بها 
0 للعقول» فجملة مستقلة . 


۲) غيره بفتح الأول وسكون الثاني مصدر ؛ بمعنى ار أي في الأشياء أثبت التغيّر والاختلاف 
من عنده تعالى بحسب حدودها الامكانية وباعتباراهاء وأما لولا اعتبار الحدود ففيضه الفائض 
على الأشياء ورحمته الواسعة كلّ شيء وتوحيده الساري على هياكل الممكنات واحد 
ویمکن أن يقرأ بکسر الاوّل وفتح الثاني م الاحداث ال لاحوال الشيء اع في 
الأشياء آثبت ذلك. وفي نسخة (ج) «عرّه» بالعبن والزاي المشددة. 

(۳) أنيط بالنون والیاء المثتاة مجهول آناط بمعنی علق ووصل أي من الأشياء یوصل بالدلیل 
عليه وفي نسخة (ب) و(د) و(ط) باللون والباء الموخّدة أي من الاشیاء انیط وأخرج الدلیل 
عليه وعلی صفاته. 

(5) أي لا نفي لنشبيهه تعالى بالمخلوق مع إثبات الصفات الزائدة له. 

)6 في نسخة (ط) وفي اليحار «او بعود فيه الخ». 


ليس في محال القول حُجّة!١)‏ ولا في المسألة عنه جواب, ولا في معناه له تعظيم, 
ولا في إبانته عن الخلق ضيم» إلا بامتناع الازلی ی وها لا أن ميا" 
لا اله الا اه اليلة العظیم. کذب العادلون نالل وضلوا ضلالاً بعیداء وخُسروا 
حُسرانا مین وصلی الله على محمّدٍ النبي و آله الطيّبين الطاهرین. 

E‏ تا تغل بو اشرو او مه هس ان الد تاي تاه قال ی نا مرا 
الوط CG‏ 
ل عدا ol‏ 3 اد 00 
لاس فی حرب معاوية فی المةة التانية قلكنا حشد الناس قام خطیباً فقال: 

الحمد بدا الواحد الأحد الصمد المتفزد, الذي لا من شیء کان, ولا من شیء 
لها كان ر ناویات اء و واس له یه 


)من إا افا رن المرصوف. لول المحال هو لقل اا لس لا 

(۲) أي ليس في الفول بأنّه ای بن عن خلته في هرن رقم ار إلا أن 
الفديم الأزلي يمتنع عن التركيب والاثنينية وأ الذي لا أوّل لد يمتنع کون دوا 
مخلوقاً. :وان فل تا لمع بابش ا كفي تول ات اي 

ا i‏ لوقت 
في امتناع الأزلي من الاثنينية وامتناع مالا بدء له من الابتداء ضيم. وفي نسخة (ن) و(و) 
و(ج) «ولا بامتناع الازلي أن پنشا» | ۱ ۱ 

(۳) في الکافی: «قدرة» بلا إضافة إلى ضميره اي له قدرة او هو بذاته قدرة» وقرا المولی صدرا 
الشيرازي في شرحه للكافي بالفاء الموحّدة المکسورة وجعلها اسماً لكان و جعل ما الداخلة 
علیها نافية. والفدرة في اللغة بمعنى القطعة من الشيء. ومعنی الکلام على هذا: ما كان له 
تعالى فدرة وجزء بها امتاز عن الأشياء وامتازت الأشياء منه كما هو الشأن قیال متا 
المشتركة في تمام الحفيقة أوفي بعض الحقيقة إذ ليس له ما به الاذ جبراك اف الايد رع و 
لانّد وجود بحت ونور صرف وغيره ماهيّات عرضها الوجود فليست له صفة تنال ولا حدٌّ 
يضرب له الأمثال. وهذا أقرب من جهة التفريع ومن جهة أن القدرة ليست لها خصوصية 
بها يحصل الامتياز والبينونة له تعالى عن غيره دون سائر الصفات, بل هو تعالى ممتاز > 


- باب التوحيد ونفى التشبيه 


نلوك عد تضرف اله الماك كر مون عا تسر ایض مار 
وتاهت في آدنی آدانها لد اك ا ا رك الله ا 
لا يبلغه بعد الهم ولا اله ی و الفطن, وتعالی الله الذي ليس له وقتٌ معدود 
ولا ال مدرو ول شعدرة یشان الذى لبن لد وال مور زر تاه 
فكي لا ی تنك وتيك کی کم و و سم وال اون با سفن که 
حد الأشياء كلها عند خلقه ایّاها إبانة لها من شبهه وإبانة له من شبهها. فلم يَحلّل 
فيها فیقال: هو فیها کائن! ۳" ولم نا عنها فیقال: هو منها بائن, ولم یخل منها فبقال 
له: أين» لكنّه سبحانه أحاط بها علمه, وأتقنها صنعه, وأحصاها حفظه. لم يَعْرّب 
عنه خفيّات غيوب الهوى!؟) ولا غوامض مکنون ظَلّم الدجی, ولا ما في 
السماوات العلی والارضین السفلی, لكل شيء منها حافظ ورقیب وکل شيء 
منها بشیء محيط!* والمحيط بما أحاط منها الله الواحد الأحد الصمد الذي 
مره صروف الأزمان ولم ا ما قال لما شاء أ ن يكون: 


د م مسرب ادا لني قل ele‏ 

. في نسخة (ج) و(و)«تحبير اللغات»‎ )١( 

(؟) أي تحيّرت في أدنى أداني الحجب العقول الطامحة المر تفعة في الامور الا طيفة والعلوم 
الدقيقة . 

(؟) فلم يحلل فيها بالحلول المكيف كحلول بعض الأشياء في بعضء فلا ينافي قوله صلوات 
اله عليه: «داخل في الاشياء لا بالیفیة». وفي موضع أخر: «داخل في الاشياء لا كدخول 
شيء في شي»»» وفي موضع آخر: «داخل في الأشياء لا بالممارّجة» . 

(۶) أي لم يعزب عنه خفيّات الأهواء الغائبة عن الإدراك في صدور العالمين فانّد عليم بذات 
الصدور. وفي الكافي «غيوب الهواء» بالمد وهو الجوّ المحيط والذي فيه مما يستنشقد 
E‏ : 

ا عا اا تن والعلية ل" ال تة كا هو مك ر ا عا ا ا 
بالمحيط بالكل ليست جسمية, وضمير منها محتمل الرجوع إلى الأشياء وإلى السماوات 
دک 
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كن فکان, ابتدع ما خلق بلا مثال سبق, ولا تعب ولا نصب, وکل صانع شيءٍ فمن 
شيءٍ صنع, والله لا من شيءٍ صنع ما خلتی, وکل عالم فمن بعد جَهُل تعلم, والله لم 
بجهل ولم يتعلّم, أحاط بالأشياء علماً قبل كونها فلم يزدد بكونها علماً. علمه بها 
قبل أن يكوّنها كعلمه بعد تكوينهاء لم يكوّنها لشدّة سلطان, ولا خوف من زوال 
ولا نقصان, ولا استعانة علی ضد مثاور!۱) ولايد مكائره ولا شريك مکائد!۲" لکن 
خلائق مربوبون, وعباد داخرون, فسبحان الذي لا بژوده لى ما ابتدا ولا تدییر 
ما برأء ولا من عجز ولا من فترة بما خلق اکتفی, علم ما خلق وخلق ما علم لا 
بالتفكر؛ ولا بعلم حادث أصاب ما خلق ,ولا شبهة دخلت علیه فیما لم بخلق, لکن 
قضاء مبرم, وعلم محكمٌ, وامرٌ متقن, توحّد بالربوبيّة. وخص نفسه بالوحدانيّة, 
وا تخا الج و شا تما امین وتا ا دوعا عن ناد 
الأبناءء وتطهّر وتقدّس عن ملامسه النساء۲۱" وعروجل عن مجاورة الشرکاء, 
ا فا خلق "طم و لفیا ماکان ول رك فى مک اعد الوا جد 
الحد الصمد المبید للابد. والوارث للمد(* الدى لم یزل ولا یزال وحداناً زا 
قبل تام ال هون :وبع قرفن الأمون: کدی لاا مين ول نهر" يزلك اهستترتی؛ 


٠ TT )‏ وفي البحا ET‏ وفي نسخة (د د) «مشارد» والمشاردة 
بمعنى المطاردة؛ وفي نسخة (ط) و( ن) «مشاور» بالشين المعجمة وهو من خطأ النساخ. وفي 
الكافى «ضد مناو» اي معاد . 

كاسن لباز و (ن) «شريك مكابد» بالباء الموحدة والدال. وفي الكافي «مكابر» بالباء 
المرخته رالا ١‏ 

(۳) في نسخة (ب) و (د) «عن ملابسة النساء» وهو مأخوذ من الآية الكنائية . 

) م ب) «ولم يشرك في حکمه أحد» . 
۵) أي المهلك المفني للأبد والدهر فان الدهر والزمان ليس فى جنب 
كآن؛ وهو الوارث اباي بعد فناء الغایات ووصول اللهایات, وفي نسخة (ج) ا 
رفي نسخة (ط) و ن) ليس الأبد والامد مصدّرين بلام التقوي, وقوله: 1 - إلى قوله: - 
ay‏ 

)١ 1)‏ في الكافي «الذي لا يبيد ولا ينفد» . 


فلا إله إلا الله من عظيم ما اعظمه, وجليل ما أجلّه. وعزيز ما عرّه. وتعالى عمّا 
وحدّثنا بهذه الخطبة أحمد بن محمد بن الصقر الصائغ, قال: حدّثنا محمد بن 


الاس بن بِسَامٍء قال: ی آبی ويه سعد بح و ری تال دين 
مه بنت أوس! '" قالت: : حداثئني جدي الحُصَّيْن بن عبدالرحمن, عه اي 

أبى عبدالله جعفر بن محمّد, عن أبيه. عن جدّمطه9 أنّ أميرالمؤمنين ا خطب 
8 الخطبة لما استنهض الناس في حرب معاوية في المرّة الثانية. 

د e‏ ای ال العف فا ند نا مره 
الحسن الصقّار؛ وسعد بن عبدالله جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عیسی؛ والهَيْتّم بن 
أبي مسروق النهدي؛ ومحمّد بن الحسين بن أبي الخطّاب كلّهم. عن الحسن بن 
محبوب» عن عمرو بن ع المقدام. عن إسحاق بن غالب عن أبي عبدالله. عن 
أبيه لاه قال: قال رسول ان في بعض خطبه: 

الحمد له الذي كان فى أُوَلينه وَحْدانيا وفي آزلیته متعظماً بالالهیة: متکیرا 
بکبریائه وجبرونه !۳" ابتد ماابتدع: وأنشاً ما خلق علی غیر كال کان سیق بشي و 
مما خلقء ريّنا القدیم بلطف ربوبيّته وبعلم خبره فتق۲۱" وباحکام قدرته خلق 
جميع ما خلق, وبنور الاصباح فلق, فلا مبدّل لخلقه, ولا مغيّر لصنعه, ولا معقّب 
لحکمه, ولا راد لأمره. ولا مستراح عن دعوته(" ولا زوال لمُلكه. ولا انقطاع 
۱ في نسخة (ط) و (ن) «بنت اویس» . 

(۲) أي وكان في أ زليته متعظماً بالالهية, متكبّراً كبر يائه وجبروته. ولا يبعد عطف «في أزليته» 


على «في أوّليته» وكون «متعظّماً» خبراً بعد خبر وكذا متكثرا . 

(۲) في نسخة (ب) و(و) «ويعلم جبره فتق» بالجيم أي بعلمه الجبروتي الفعلي المتقدّم على فتق 
الامور وتقديرها. 

)£( مضدر میم آو انیم مکان وزمان. وفي نسخة (ب) و(ج) «ولا مستزاح من دعوته» بالزاي 
المعجمة والاستراحة استفعال من الرواح بمعنى الذهاب . 


بمب روسو اد تون ول والد ندرم 0 المحتجب بنوره دون خلقه فى الافق 
الطامح. والعزّ الشامخ والملك الباذخ, فوق کل شي ء علاء ومن کل کم دناء 
فتجلی لخلقه من غیر آن کون بری. وهو بالمنظر الاأعلی: فأحت الاختصاص 
بالتوحيد إذ احتجب بنوره, وسما فى علوّه. واستتر عن خلقه. وبعث البهم الرسل 
ی ل عليهم» e‏ 


العباد عن رتهم ما E‏ ه فيعرفوه بربوبيّته بعد ما ما أنكروا را لالب بعد ما 
عضدوا(؟ 

كع 0 امه ی لل و ا اه اه 
يحيى العطار, وأحمد پن ادر ھی جمیعاء قالا: تخد تنا محقد بن أحمد بن بحبی, 
و ل ا ل ل اممو ار 
رسول الله صف لي ربك حتّى كأنّي أنظر إليه. فأطرق الحسن بن علی طك ملا 5 
نم رفع رأسه. فقال : الحمد نل ال ي لم يكن له | وه را a‏ 
DO‏ ول E‏ ۳و فر فی ,ولا کی 
صفة فيتناهى" فلا تدرك العقول وأوهامهاء ولا الفكر وخطراتهاء ولا الألباب 
واذهانها مه فول ۱ ول ی معان لاظاهر عل ا وله اط فا 


(۱) فى نسخة (ن) «وهو الكينون أزلةً» . 

(۲) هو ثلائي من المضد بمعنی القطع, و مزید من التعضید بمعنی الذهاب یمبنا وشمالا وفي 
البحار في باب جوامع التوحید وفي نسخة (ج) و (ن) وحاشية نسخة (و) و (ب) «بعد ما 
عندوا» . ) ۳) هذه الصفة والثلائة التى بعدها توضيحية . 

)£( أي ليس له نهاية بحتى فالتقييد توضيح؛ وفي نسخة (و) «فيحتى» بالفاء والفعل المجهول 
من التحتية المجعولة المأخوذة من حتّی أي ليس له نهاية فيقال له: إنّه ينتهي إلى تلك 
النهاية . ۱ 

(0) المراد بالاختلاف إمّا اختلاف حقائق الصفات كما يقول به الأشعريّة أو توارد العفات 
المتضادة ٠‏ وکل منهما مستلزم للامکان المستلرم للتداهي . 

(1) آي فنقول نت و فتقول‌العقول: متی وجد, والففرات الثلات بعدها عطف علیها والتقدیر > 


ولا تارك فهلا١.‏ خلق الخلق فكان بديئاً بدیعاء ابتدأ ما ابتدع, وابتدع ما ابتدأ 
وفعل ما آراد. وأراد ما استزاد: ذلكم الله رت العالمين. 

a 5‏ ار تاه اله هيد د و 
od‏ جيف سيا بع سمل ای اش 
الرضاءئكة عن التوحيد. فقال: هو الذي أنتم ۱ 

۷ - أبي که قال: مدع يي رعو مص ا ی دك ؛ وبعقوب بن 
يزيد جميعاً. عن ابن فضّالء عن ابن بکیر. عن زرارةء عن أبي عبد اه . قال: 
سمعته بقول في قوله عرّوجل: وله أسلم من في السموات والأرض ا 
e‏ عرّوجل. 

داوع ال حذئنا سعد بن عدا قال: حدئنا د بن الحسین عن 
لاس طاو ل د عدن آبي بصیر, قال شوح 
أبوعبدالله تلا حَُاً فأخرج منه ورقة. فإذا فيها: سبحان الواحد الذي لا إله غیره. 
القديم المبدئ الذي لا دى له“ الدائم الذي لا نفاد لهء الحی اذى لا یموت. 
الخالن ما تر ومالا بری, العالم کل شی, بغیر تعلیم, ذلك انه ی شريك له. 

٩-حدّثنا‏ محمد بن القاسم المفسر عم قال: حدّثنا يوسف بن محمّد بن زیاد. 
وعلی بن محمّد بن سیّاره عن آبویهماء عن الحسن بن علی بن محمد بن علی 
الرضاء عن أبيه. عن جده طا قال: قام رجل إلى الرضاءقُةٍ فقال له: يا ابن 


و ولا تدرك العقول الخ صفته فتقول ممّا بدئ وعلى ما ظهر وفيما بطن. ويحتمل أن نکون 
جملات مستقلة بتقدير المبتدأ و «ما» بمعنی الشی لا الاستفهامية أي ولا هو بدئ من شيء 
ولا ظاهر على شيء ولا باطن في شيء . 

(۱) أي ولا هو تارك ما ينبغي خلقه فيقال: هلا تركه . 

(؟) لان ولاية أهل الببت ا من شروط التوحيد كما مر في حدیث الرضائفة فى الباب 
الاوّل فاذا انتفی الشرط انتفی المشروط . ۱ ١‏ 

(۳) آل عمران: ۸۳ 


(؛) على وزان المصدر أو على بناء الصفة المشبهة . 


۸ كتاب التوحيد 


رسول الله صف لنا ربّك فان من قبَلّنا قد اختلفوا علیناء فقال الرضا یل : اه من 
يصف ربّه بالقيا- س لا يزال الدهر في الالتباس, مائلاً عن المنهاج(۱) ظاعناً في 
الإعوجاج. ضالاً عن السبل, انان قالع ا ۱ شم من E‏ 
رؤية, وأصفه بما وصف به نفسه من غير صورة, لا يدرك بالحواسسٌء ولا يقاس 
بالناس, معروف بغير تشبیه, ومُتدانٍ في بعده لا بنظير, لا يمثّل بخليقته. ولا يجور 
في قضيّته, الخلق إلى ما عَم منقادون, وعلى ما سطر في المكنون من كتابه 
ماضون, ولا بعملون خلاف ما علم منهم, ولا غيره يريدونء فهو قريب غير ملتزق 
وبعيد غير متقصٌّ, یحقّق ولا يمثّلء ویوځد ولا ببعقض, يعرف بالایات» ويثبت 
بالعلامات, فلا إله غيره الكبيرٌُ المتعال. 

١م‏ قال طني : بعد كلام آخر تكلم به: حدّثني یی عن أيه عن جده, عن 
یسلا عن رسول اله ٤لا‏ أنه قال: ما عَرّف الله من شبهه بخلقه, ولا وصفه 
بالعدل من نسب اله ذنوب عباده(۲) والحدیث طویل, أخذنا منه موضع الجاحة: 
ا و 
إلى eS‏ تقو اهربا وا ۳ 0 57 
نم خلق کل شيءء ثم يبقى ویفنی كل شيء. ویاذا الذي ليس في السما ی 
ولا في الأرضين بن السفل ولاقو قير ولا اه ولا نهن اله تد غير" 


)١(‏ في حاشية نسخة ١‏ تشن اون 

(۲) آتی بهذا الحديث دفعاً لما يتوهّم من معنى الجبر في كلامه لي وهذا توهم باطل إذ قد تبن 
في محله أن كل ما بقع في الوجود بقع طبقاً لعلمه السابق ولا يلزم من ذلك الجبر في شيء . 

(2) ان ابید ره ليش بالف فان المراد بالإله ههنا ليس المعبود بل الذي له الخلق والأمر 
المستحق بذلك للعبادة. ولهذا الدعاء تمام: «لك الحمد حمداً لا يقوى ع احصائه 1 أنت 
فصل على محمّد وآل محمّد صلاة لا يقوى على إحصائها إلا انت» والدعاء بتمامه مذكور في 
أعمال یام شهر رمضان . ۱ 


۲ -حدّثنا محمّد بن علی ما جيلو به عن عمّه محمّد بن أبي القاسم» عن 
أحمد بن أبي عبدالله البرق؛ عن محمد بن عیسی الیقطینی, عن سلیمان بن راشد. 
غن ابه عن المفطل بن عم قال سمعت أا هبدا يقول: الحمد لله الذي 
0 بولد فيشارك. 

١‏ -حدّثنا علی بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّا قب قال: حدّثنا محمد 
ابن ۲ CE‏ ی ری ماه او تال 
علي بن العبّاس» قال: حدّثني إسماعيل بن مهران الكوفي» عن إسماعيل بن 
إسحاق الجُهني» عن فرج بن قرو عن مَسْعّدة بن صَدَقَةَ قال: سمعت أبا 
عبدالله ا يقول: بينا أميرالمؤمنين نلا يخطب على المنبر بالكوفة إذقام إليه 
رجل فقال: يا أميرالمؤمنين صف لنا ربّك تبارك وتعالى لنزداد له حبّاً وبه معرفة, 
فغضب أميرالمؤمنين مق ونادى الصلاة جامعة!'! فاجتمع الناس حتّی غص 
المسجد بأهله. ثم قام متغيّر اللون فقال: 

الحمد شه الذي لا يفره المنع. ولا يديه الاعطاء!" إذ كل معط منتقصٌ سواه 
الملىء بفوائد النعم وعوائد المزید, وبجوده ضَّمِنَ عيالة الخلق؛ فأنهج سبيل الطلب 
سيق له تیاس اعرد وه بعالم انان وه ای ا ده 
ولت مه العا للق با ا ی وسكت عن ا شترا 
ار الاو وه ناد عانعن ده لما تر 
معاون ار ری E‏ او 

يشهد به اسناد الكليني لله كالحديث الثالث من باب حدوث العالم وغيره في الكافي . 

(۲) الصلاة منصوب بفعل مقدّر أي احضروها. وجامعة منصوب على الحال من الصلاة, وهذه 
الكلمة كانت تستعمل لدعوة الناس إلى التجمّع وان لم يكن لاقامة الصلاة. وهذه الخطبة مسمّاة 
في نهج البلاغة بخطبة الاشباح مذكورة فيه مع اختلافات وزيادات . 

(۲) وفريفر كوعد يعد من الوفور بمعنى الكثرة د المنع كثرة لاا وفي نسخه 
(ب) و (و) و ( د) و (ج) «لا يفيره المنع» وال کداء ؛ سك الافتتار وا تفیل ای لا برب 
الاعطاء فقراً وقلّة فيها . 

(4) الفلذ بكسر الفاء وسكون اللام آخره الذال کید البعير جمعه الافلاذ, وأفلاذ الأرض ‏ > 


ذلك فی وجوده ولا انفد سعة ما عد ولکان عنده من ذخائر الافضال مالا نقد 

مطالب السرّال۱۱) ولا بخطر لکثرته على بال لأنّه الجواد الذی لا تنقصه 

المواهب, ولا بنحله الحاح الین «وابّما آمره (ذا آراد شیثاً أن یقول له کن 

فیکون»! الذي عجزت الملائكة على قربهم من كرسي كرامته. و طول ولههم الیه. 

وتعظیم جلال عرّه. وقربهم من غيب ملکوته ان بعلموا من امره الا ما اعسلمهم. 

وهم من ملکوت القدس بحیث هم من معرفته على ما فطرهم عليه ان قالوا: 

«سبحانك لا علم لنا لا ما علمتنا الك نت العلیم الحکیم»(, 

فما ظّك اها السائل يمن هو هكذاء سبحانه وبحمده, لم يُحدث فیمکن فيه 
التغيّر والانتقال, ولم يتصرف فى ذاته بکرور الأحوال" ولم بختلف عليه حُقّب 

و كنوزهاء أو بكسر الأول وفتح الثاني جمع الفلذة بمعنی الذهب والفضّة. وفي نسخة (د) و(ب) 
وفي البحار بالزاي المشدّدة في آخر الكلمة وهو اسم جامع لجواهر الأرض كلهاء واللجين 
قفرا تلن الف 

(۱) السوّال كالتجّار جمع السائل . 

(۲) ينحله من الإنحال أو التنحيل بمعنى الإعطاء أي لا يعطيه إلحاح الملخین شيئاً یور فيد. 
بل يعطي مسألة السائلين أو يمنعها حسب المصلحة. وهذا نظير ما في آخر دعاء الجوشن 
الكبير: «يا من لا يبرمه إلحاح الملحين» وان كان الاإلحاح في السوال لله تعالى ممدوح كما 
ورد في الحدیث, وفي البحار باب جوامع التوحيد وفي نسخة (ب) و (ج) بالباء الموحدة 
والخاء المعجمة من البخل على بناء التفعیل أي لا يصيّره بخيلاً أو على بناء الافعال أي لا 

(r)‏ في حديث رواه في آخر الباب التاسع «إِن موسى على نبيّنا وآلد وعليه السلام حال ريد 
فقال: يا رب آرني خزائنك. فقال تعالى: یا موسی آنا خزائني إذا آردت شینا أن آقول له کن 
فیکون» . 

(8) قوله: «أن قالوا» بتقدیر المضاف خبر لضمیر الجمع بعد «حیت». وتقدیر الکلام: وهم من 
ملكوت القدس بحيث انهم من جهة معرفتهم به على مافطرهم عليه من الروحانية المحضة 
في منزلة أن قالوا الخ وهي منزلة إظهار العجز والجهل بحضرة الربوبية . 

(۵) أي لم يقع التغيّر والتحوّل في ذاته تعالى بسبب تكرّر الأحوال المختلفة الحادثة في 
الاشیاء . 


TTT‏ التشبیه 


اللیالی والأناء ۱۱ الذي ابتدع الخلق على غير مثال امتقله ولا مقدار احتذی عليه 

من مود كان فد ۲ رل محطا یه الضفات فیکر باه اکها تالت الحاو شاه 

وما زال ليس کمثله شىء - عن صفة المخلوقین متعالياً" وانحسرت الابصار 

ا بالعیان موصوفا!* وبالذات التي لا يعلمها ال هو عند خلقه 

معروفاًء وفات لعلوّه على أعلى الأشياء مواقع رجم المتوهمین ۱" وارتفع عن أن 

تحوي که عظمته فَهاهّة!) رويّات المتفكرين؛ فليس له مثل فيكون ما يخلق 
نها د وها ذال هد اهل المعوفة يدهن ااا والأعيداة ينها كدت 

العادلون بالل إذ شتهوه بمثل أصنافهم " وحَلُوه حليّة المخلوقين بأوهامهم. 

وجزوه بتفدير منتج خواطرهه !"ا وقدروه على الخلق المختلفة القوى بقرائح 

عقو لھ "وکیف پکون من لا یقذر قدره مقدراً فى رويّات الأوهام, وقد ضلّت 
في إدراك كنهه هواجس الأحلام لاله أجل من أن يخده آلباب البشر بالتفک 
أو يحيط به الملائكة على قربهم من ملكوت عرّته بتقديرء تعالى عن أن يكون له 

)0۱ 7۳ ولم ب بتر دد عليه الزمان الذي تجا بالليالي والأيّام. والحقب كالتفل بمعنى الدهر 
والزمان ويأتي بمعان شاج .وم نظیر هذا الکلام في صدر الخطبة . 

() أي لم شل في صنعه على مثال ولم بحتذ على مقدار ماخوذین مستفادین من معبود كان 
قبله تعالی.. 1 ليبن که شى د محر فا من وال وخر 

(4) في نسخة (ط) و (ن) «وانحصرت الأبصار -الخ». ۱ 

(۵) لا يبعد أن ن يكون «فات تصحیف فاق» وفي نسخة (ب) و (د) «مواقع وهم المتوهمین» . 

(5) الفهاهة: الع . 

)۳ ان ایکون المعلوق مها باتغالن . 

(۸) في نسخة ( ج) «بمثل اصنامهم» . 

)٩(‏ جزوه من الجر بمعنی القطع. ومنتج على بناء المفعول من باب الافعال بمعنی النتيجة, » وفي 
البحار وفي نسخة (و) و (ب) «وجرّوه بتقدیر منتج من خواطر همهم» وفي نسخة (د) 
«وحدوه بتقدیر منتج من خواطر هممهم» . 

)00 ) الخلق بکسر الاوّل وفتح الثاني جمع الخلفه, ولا يبعد أن یکون پفتح الأول وسکون الثاني 
والمختلفة فارع الضمير. والقوى بالرفع فاعله واللام في القوى بدلا عن الضمير الراجع الى 
الخلق. ٠وفي‏ النهج «على الخلقة المختلفة القوى» . 
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کف فيشبّه به لأنّه اللطيف الذي إذا أرادت الأوهام أن تقع عليه في عميقات غيوب 
ملک ريع زنك لون لف أي تحط O‏ ادرات مر اهيا" وفر یف 
القلوب إليه لنَحْوِي منه مكيّفاً في صفاته !۲" وغمضت مداخل العقول من حيث 
لا تبلغه الصفات لتنال علم الیته!" رُدعت خاسئة وهي تجوب مهاوي شدف 
الغیوب متخلصة الب سبحانه. رجعت ا د جبهت معترفة باه لا ینال بجوت 
الا عياف ك یخطر بال اولن:ارویات ا من نفد بر فلال 
عرّته لبعده من أن يكون في قوی المحدودین لاله خلاف خلقه. فلا شِبْهَ له من 
المخلوقین(* وإِنّما يشبه الشی بعدیله. فأمًا مالا عدیل له فکیف يشبه بغیر مثاله. 
وهو البديء الذي لم يكن شيء قبله, والآخر ای هة ای هت زر 
ای ري E‏ ا 
اٍلی ذي العرش متانة خصائص شترا نم( الذي مسد رك و قن ا 


)۱ ) الفکر جمع الفكرة؛ وفي النهج «وحاول الفکر المبرأ» وفي نسخة (ج) «وحاولت الفکرة 
المبرأة». والخطر بالفتح فالسکون مصدر بمعنی الخطور . 

) ۲) مكفاً مصدر ميمي بمعنی التكييف والكيفية, مفعول لتحوي, أو على بناء المفعول صفة 
لمحذوف أي لتحوي منه تعالی شيئاً مكيّفاً في صفاته. حال مس القع وني تم 
«وتولهت القلوب اله لجر في كيفية صفاته» ‏ 

(r)‏ أي لطفت ودقت طرق تفكير العقول بحيث يمتنع وصفه أي وصف لطف الطرق وغموضهاء 
أو الضمير المنصوب يرجع إليه تعالى فالحيثية تعليل» وفي النهج وفي نسخة (ج) «في 
حيث الخ» وفي نسخة (ب) و (د) «لتناول علم الهيّنه» وفي النهج «لتناول علم ذاته» . 

)٤(‏ ردعت جواب إذاء ورجعت عطف بیان له او بدل, وفي النهج ونسخة (و) معطوف عليه بالفاء. 
الوك عورال ناو نحي انها لجاع بحن كن از ول امل اناك ارس 
الظلمة. وفي نسخة (ط) و (ج) و (ب) «محاوي سدف الغيوب» بالحاء أي مجامعهاء رفي 
00 

0 فى و و اج و (ب) و (د) «في المخلوقين» . 

(1) أي لا تنفذ الأبصار في 00 الحجب. هکذا في النسخ. ومقتضی القاعدة کنافتهاء وفي 
حاشية نسخة (ب) «اذ حجبها بحجاب -الخ» . 

(۷) أي ولا تخرق الأبصار متوجّهة إلى الله ذي العرش ستراته المتينة الخصيصة به حتّى تراه. 


وتصاغرت عرّة المتجبّرين دون جلال عظمته. وخضعت له الرقاب» وعنت 
الوجوه من مخافته(۱) وظهرت في بدائع الذي أحدثها آثار حکمته(۲" وصار كل 
شیء خلق حجّة له ومنتسباً إليه"" فان كان خلقاً صامتاً فحجّته بالتدبير ناطقة فيه 
فقذر ما خلق. فأحکم تقدبره» ووضع کل شيءٍ بلطف تدبيره موضعه» ووجّهه 
بجهة(*" فلم يبلغ منه شيء حدود منزلته (* ولم يقصر دون الانتهاء إلى مشیثته, ولم 
تمن إن آمرة الهو ال ارادتف یلا معان و للشو مد ولا مكنا ندر 
لمخالف له على أمر.(۷ فت خلتف وأذعن لطاعته: وؤافى الوقت الذي أخرجه إليه 
اه له اعتوطن EE AT EC N‏ الأضياء 


) في ار وق لجخ اد ارا نخة | ب) «وعنت له الوجوه من مخافته» . 

(۲) أي في بدائع الله الذي أحدث اللأمور, والضمير المنصوب بأحدث لا يرجع إلى بدائع لا 
الصلة لا تعمل في ما اضيف إلى الموصول لا المضاف حينئذ يصير تعريفه بالموصول 
دوا وفي حاشية نسخة (ب) «وظهرت في البدائع التي أحدثها آثار حكمته» فيستقيم 
الکلام ويرجع الضمير إلى البدائع, وفي النهج «وظهرت في البدائع التي أحدثها آثار صنعته 
وأعلام حکمته» . 

و 

في النهج «وو جهه لوجهته» . 

تن > وفي البحار وفي نسخة (ب) و (و) 
و(ج) «فلم يبلغ منه شيء محدود منزلنه» وفي في النهج «فلم يتعدّ حدود منزلته» أي فلم يتعدٌ 
شيء حدود منزلنه التي وضعها الله تعالى له وما في النهج أنسب بالفقرات ت السابقة . 

(1) قوله: زربلا معاناة» تعلق بقوله: : «فقدّر ما خلق -الخ» . 

(۷) فى نسخة (ب) «ولا مکابدة» بالباء المو حد: والدال. وفي نسخة (ط) ولا مکابرة بالباء 
لو ارآ 

) ۸ أي ووافى کل شيء الوقت الذي أخرج ذلك الشيء ء اليه إجابة لأمره التكويني كإجابة 
السماء والأرض في قوله تعالى: : «ثة استوى إلى السماء وهي دخان فقال لها و للأرض ائتيا 
طوعاً أو كرهاً قالنا أتينا طائعين» وقوله: «لم يعترض - الخ» صفة لإجابة, . واعترض دون 
الشيء أي حال دونه والمعنی إجابة لم يعترض دونها بطوء المبطئ ولا تأنّى المتوقف 
المتعلل. ٠‏ وقي نسخة (و) و (د) وفي حاشية نسخة (ب ب) « ولا أناة الل »اوهو م € 


أودها'' ونهّى معالم حدودهاء ولا بقدرته بين متضاد اتهال"' ووصل أسباب 
E‏ توف نی ایا مختلفات في لاف ادف 
والهیتات, بدایا خلائق أحكم صنعهاء وفطرها على ما آراد إذ ابتدعها. انتظم علمه 
E‏ زيافو و تب ی دی ها 

یلها السائل اعلم أنّ من شبّه ربّنا الجلیل بتباین اعضاء خلقه وبتلاحم أحقاق 
اور تمهت که انوك عفد خی قم هنك میاه و 
شاه قله التق با نه يدل وكأئه لم یسمع ى الان من المتبوعين وهم 
يقولون: ۶ تالله إن كنا لفي ضلال مبین إذ نسوّيكم بربٌ ب العالمين ٠*4‏ فمن ساوی 
ربّنا بشىء فقد عدل به, والعادل به كافر بما نزلت به محكمات ایاته. ونطقت به 

شواهد حجج بيّناته. لأنّه الله الذي لم يتناه ذ في العقول فيكون في مهب فكرها 
مكيّفاً. وفى حواصل رويّات همم الفرين متحدوداً نهف" امین أصتاف 
اا إليهاء ولا قريحة غريزة أضمر علیها, ولا تجربة أفادها من 
مر حوادث الدهور ۷ ولا شريك أعانه على ابتداع عجائب الامور, اذى لقا شتهه 


و المتأخّر. وهذا الكلام كناية عن عدم تأخر مراده تعالى عن إرادته فاته إذا أراد شيناً فانّما 
يقول له كن فيكون . 

دي ن) و (ب) «وأقام -الخ» . 

: في النهج والبحار وفي نسخة ( 1 ب) و (و) «ولاءم بقدر ته -الخ» من باب المفاعلة . 

۳۱( 7 نسخة (و) «ووصل أسباب قرابتها» . 

e‏ والالتيام بين الأجسام. وأحقاق جمع حيّ بالضم وهو رأس الورك الذي 
فيه عظم الفخذ ورأس العضد الذي فيه الوابلة. أي أن من شبّه ربّنا الجليل بالخلق ذي 
الأعضاء المتباينة والأحقاق المتلاحمة المحتجبة بالجلد واللحم كائناً ذلك بتدبير حكمته 
أنه لم يعرفه بقلبد. وأنّ هذه خبر ل «أنٌّ» الأولى. و «من» الموصولة بعدها اسمها . 

(6) الشعراء: ۸ 

(1) حواصل جمع حوصلة وهي في الطبور بمنزلة المعدة. واضافتها إلى الرویّات من قبیل 
اضافة الظرف إلى المظروف وفیها لطف . 

(۷) آفادها أي اقتناها واكتسبهاء وفي نسخة (ج) و(و) و(ب) آفادها من موجودات الدهور. > 


العادلون بالخلق المبعّض المحدود فى صفاته, ذى الأقطار والنواحى المختلفة فى 
طبقاته. وكان عرّوجلٌ الموجود بنفسه لا بأداته. انتفى أن يكون قدروه حقّ 
فو فقال تیه فة عن مشاركة الا تدارا ها قباس المقدريه لد 
بالحدود من کثرة العباد: إوما قدروا الله حقّ قدره والأرض مما قبضته يوم 
القئمة والسموات مطويّات بيمينه سبحانه وتعالى عمّا يثسركون»!" ما دك 


القرآن عليه من صفته فاتبعه ليو صل بينك وبين معرفته' ۲" وأتمٌ به واستضی بنور 

E E a 

الشيطان عليه ممّا ليس في القرآن عليك فرضه ولا في سنّة الرسول وآئمّة الهدى 

أثره فكل علمه إلى الله عرّوجل, فان ذلك منتهى حن الله عليك. 

واعلم أنّ الراسخين فى العلم هم الذين أغناهم الله عن الاقتحام فى الشدد 
المضروبة دون الغيوب فلزموا الإقرار بجملة ما جهلوا تفسيره من الغيب 
المحجوب فقالوا: «آمّا به كل من عند ربّنا»!* فمدح الله عرّوجل اعترافهم بالعجز 
عن تناول ما لم يحيطوا به علما, وسمّى تركهم التعمّق في ما لم يكلفهم البحث عنه 
منهم رسوخاً. فاقتصر على ذلك. ولا تقدّر عظمة الله [سبحانه | على قدر عقلك 

فتكون من الهالكين. 

و وفي حاشية نسخة (د) و (ب) «استفادها من موجودات الدهور» وفي النهج «أفادها من 
حوادث الد هور» . 

(۱) قوله: «وکان عرّوجل الموجود -الخ» عطف على مدخول «لمَا» أي الموجود بذاته الواحدة 
وحدة حفيقيّة لا بأجزاء هي أداته وآلاته للإدراك والفعل کالانسان, وفي نسخة (و) و (د) «لا 
بآیانه» التو هي مخلوقانه فیکون موجوداً بالفیر. فان الوجود ینقسم الى ما بالذات وا 
بالغیر, وقوله: «انتفی» جواب «لمّا». اي امتنع عن ان یکون في تقد بر مفك ردق نحت نک خد 

(۲) الزمر: 1۷ . (۳) في نسخة (و) و (ج) «لتوسل بينك -الخ» . 

)£( في نسخة (ط) و (ن) «فأتدٌ به» . 

(0) الغيب المحجوب هنا والغيب المكنون الذي ذ كر في الحديث الثالث هو مقام ذات الواجب 
الذي لا يناله أحد حتّی الراسخين في العلم. والآية في آل عمران: ۷. 


NS‏ ول N ANA‏ و و ر واقع. 
لم يلد فیورث, ولم بولد فیشارك, ولم يكن له كفواً أحد. 

۲ وبهذا الاسناد. عن علی بن العبّاس, قال: حدذثنا يزيد بن عبدالله عن 
عدا اه مه اكات وت عن أبي عبدالله ع قال: الله غاية من غیّاه. 


(۳) 


اله والله غير اسمائه وکل شيء وقع عليه اسم شيء سواه فهو مخلوق!!! 


آلاتری إلى قوله: «العرّة نش العظمة شو وقال: لاو الأبساء الحسنی فادعوه 

وا طقل انس الك رو از هه تافلت دسا 

الح ۱6 فالا تما ا له وهی ال جارخا لش (۷ 

. وفي نسخة (ب 1 بناء المجهول من الالهام‎ )١( 

(۲) أي لا فصل بين إرادته ومراده. أو لا مانع لارادته بل هي نافذة في | الأشياء كلها . 

١ ۳(‏ لغيه حمل الب سای اباو و الجر وبر دبا لابد أن تفع في الذهن ابتداء السلوك 
حتى تكون باعثة له. فمعنى الكلام أ نّ الله تعالی يصح أن ن يجعله الانسان غاية لسلوکه 
الانساني ولكن المغيّى أي الذي يقع في الذهن قبل السلوك غير الله الذي هو غاية موصول 
بها بعد السلوك لأنّ ما هو واقع في الذهن محدود والله تعالى وصف نفسه بغير محدوديّة 
فالذاكر الله الذي هو مفهوم واقع في ذ كرك وذهنك ويوجب توجهك وسلوكك إلى الله تعالى 
غير الله الذي هو مصداق تام حقيقي لهدا المفهوم وموصل وموصول لك في سلوكك البه. 
قاذا كان هذا المفهوم غیر الله فاسماژه الى تحکی عن هذه المفاهیم غير الله بطر یق أولی؛ بل 
هي مضافة إليه إضافة م ما فما ذهب إليه قوم من اتحاد الاسم والمعنی باطل . 

(4) قد استعمل الاسم في لسان الشرع الأقدس في اللفظ الدال وفي مفهوم اللفظ. وبمعنى 
العلامة وفي صفة الشيء. والمناسب هنا الأول والثاني , قمعنی الكلام أن كل شيء وقع علبه 
لفظ الشيء أو مفهو م الشيء سوى الله تعالى فهو مخلوق وإن كان ذلك الشيء اا مدن 
اا الى له و انفد نكا ا ضاف الجر لفطب إلى اا 
فان الاضافة تدل على المغايرة لأنّ الشىء قاف اي شه وال لوليا لشي فان 
المدعوٌ غیر اله به . ۱ 

(۵) الاعراف: ۱۸۰ . ا 

(۷) آي ننزیهه تعالی عن أن یکون متسد مع الاسم. أو أن یکون هو تعالی ما يقع في الڏهن. > 


۷ ها این وین بعاد د مدان الا مای ‏ كال تا عفد 


ابن أبي عبدالله الكوفي ابو الحسين!'. قال: حدّثني موسی بن عفران. عن 

الحسين ابن يزيد. عن إبراهيم بن الخکم بن ظَهَيْر عن عبدالله بن جرير العبدى, 

عن جعفر بن محمّدطلِين أنه كان يقول: الحمد له الذى لا يُحسٌ, ولا يُجسٌ, ولا 

یمس لا يدرك بالحواسٌ الخمس, ولا بقع عليه الوهم, ولا تصفه الالسن, فكل 
شىءٍ حَسته الحواسٌ أو جشته الجواسٌ أو لمسته الأيدى فهو مخلوق, والله هو 
العل حيث ما يبتغى يوجدء والحمد له الذي كان قبل أن يكون کان" لم يوجد 
لوضف كان !7ل كان أ كان" ل يكوه مكراقه جل قا زيل كن الا شتا 
قبل كونها!*! فکا: نت كما كونهاء علم ما كان وما هو کائن, كان اذ لم يكن شيء ولم 

ينطق فيه ناطق" فكان إذ لا كان. 

و هو التوحيد الخالص فان كل ما صوّرتموه بأوهامكم في دق المعاني فهو مخلوق لكم مردود 
إليكم فهو تعالى ذات ليست بنفس هذه الأسماء ولا هذه المفاهيم ولا بمصداقها على حدّ ما 
نتصوّره من المصاديق الممكنة, بل هو شيء لا كالأشياء» وعالم لا کالعلماء. وحی لا 
كالأحياء. وقادر لا کالقادرین» وهكذا . 

(۲) هذه والجملة الأخيرة في الحديث والتي قبلها بمنابة واحدة. أي كان قبل أن يكون شيء. 
يقال فيه: كان كذا وكذاء وكان إذ لا شي»ء» يقال فيه: كان كذا وكذاء كما يقال: صرت إلى كان 
وكنت أي صرت إلى أن ¿ يقال فيك: كان فلان كذا وكذا وكنت أنا فيما كنت من قبل. وحاصل 
الكلام كله نفى أن يكون معد تعالى في أَزليّته شيء . 

)۳( أي لم یو جد لو صفه تغيّر فیقال: كان کدا نم صار كذاء وفي نسخة (و) و (ب) و (د) رد 
بو جد -الخ». 

١‏ ۶ في البحار في الجزء الثالث من الطبعة الحديثة ص ۲۹۸ «بل كان , ازل كا ن کائناً -الخ» وفي 
نسخة (ط) «بل كان : آزلگ كائناً -الخ» . 

2 تا لا قبلية بالزمان قان تکوین الشضي» 

أن یکون قبل کون زماناً. 
حمطن و 


00 كتاب التوحيد 


8 
۱-حدئنا علی , احواموة مه کی داق فال نا محمد 
ا ۳ فال الكر يو قالخ تا O E‏ امک فالتا 
الحسین بن الحسن بن برد قال حدّئنی العبّاس بن عمرو الفتيمئ» عن أب 
القاسم إبراهيم بن محمّد العلوي, عن الفتح بن يزيد الجرجاني, قال: لقيته يا 
على الطريق عند منصرفي من مكة إلى خراسان وهو سائر إلى العراق فسمعته 
يقول: من اتقی الله بتفی, ومن أطاع الله يطاع. 
فتلطّفت في الوصول إليه فوصلت فسلّمت فر عليٌ السلام نم قال: يا فتح من 
آرضی الخالق لم ببال بسخط المخلوق, ومن أسخط الخالق قن آن بسلط عليه 
لال ل ا لاك اده ا 
ارا ام رد مم لد ره 
وقرب في نأيه. فهو في بعده قریب, وفي قربه بعيد, کیف الكيف فلا يقال له: كيف 
وأيّن الأين فلا يقال له: أين, إذ هو مبدع الكيفوفيّة والأينونية!؟) يا فتح كل چسم 
مغدّی بغذاء إل الخالق الررّاق: فإنّه جسم الأجساء. وهو ليس بجسم ولا صورةء 
00 ولم بتناه, ولم بتزاید. ولم یتناقص, م من ذات ما رکب فی ذات من 
تيد“ وهو اللطيفب الخبير السميع البصير الواحد الأحد الصمد. »لم يلد ولم 
(۱) في نسخة (ب) 015 «الحسین ین رده وفيالكافي باب حدوث الم روی حدیا هن 
الرضا نظا مع رجل من الزنادقة سنده هكذا: حدّثني محمّد بن جعفر الأسدي عن محمّد بن 
e‏ عن الحسين بن الحسن بن برد | ی الكلمة) 
e‏ ذه NEE N‏ 
(؟) يعني آبا الحسن الرضا لإ بشهادة الحديث الرابع عشر . 
(۳) في نسخة (ب) «مبدئ الكيفوفية -الخ» . 
(۶) أي هو تعالى منژه من ذوات الأشياء والأجزاء التي ركبها وجعلها في ذات من أوجده 
دا 


و يكن كرا ای ای تا کت روهز اسر 
لو كان كما یقول المشبهة لم يعرف الخالق من المخلوق, ولا الرازق من المرزوق. 
ولا آلمنشی من المتشاء لکنّه المنشی» فرق ببق من جسمه وصوّره وشیته وبیّنه(۲) 
اذ کان لا یشیهه شیء. 

فلك كانه واح وو تدان واه فان فوا مت اارخبانت فان اخاع 
TS‏ اما التشبیه فی الممانی فامّا فی الاسماء فهی واحدة! وهی دلالة 


علی المستی ٩۱‏ وذلك آن الانسان وان قیل واحد فائه بخبر اه جتّة واحدة ولیس 
بائنین, والانسان نفسه لیس بواحد, لأنّ أعضاءه مختلفة, وألوانه مختلفة غير 


ادف وت احا سد ام یره عي لحه و مغ وم وه 


غير عروقه» وشعره غير بشره. وسواده غير بیاضه وكذلك سائر > جمیع الخلق, 
فالانسان واحد في الاسم لا واحد في 0 قاجا لاله اعد لا وحن 


(1) في حاشية سخة (ب) «مشین ایام 
(۲) قوله: e‏ «بين من جسلمه 0 وقوله: «بينه» معادلة 


«إذ لا يشبهه شي ۰۶ E‏ «شيئه» من باب ادنیل أي جعله شيئاً بالجعل الط 
الم کت > وفى الكافى باب معانى الأسماء «وانشاه» مکان «شیئه» . 

uh 

)٤(‏ أي نما التشبيه الذي تنفيه عنه تعالى في الحقائق فأمّا في الأسماء أي الألفاظ أو المفاهيم 
(والثانى أقرب) فالتشبيه واق قع لها فيه تعالی وفي غيره واحدة متشابهة ولا بضر ذلك 
بوحدة ذاته تعالى؛ ويمكن 1 يقرأ بالنصب أي نما نفي عنه التشبيه في المعاني وفي البحار 
وفي نسخة (ج) «وأمًا في الأسماء» . ۱ ۱ ا 

)0( أي والألفاظ دلالة على المفهوم و والمفاهيم دلالة على المصداق والحقيقة. وشباهة الدال 
بشیء لا تستلزم شباهة المدلول للمغايرة بينهما ذاتاً . 

)0 1 لین سوام شیر ابو هد بشید وف الکافی وق E‏ )دلقت 
بسواء» فصفة لاچزاء بعد صفة . ۱ 000 


(۷) في نسخة (ط) و (ن) فالانسان واحد بالاسم لا واحد بالمعنی . 


روا شیارب سوال SOE‏ شقان اسان شاوی 
المصنوع الم وف فمن أجزاء مختلفة و جواهر شى غير أله بالاجتماع شيء واحد. 

قلت: فقو لك: اللطیف فسّره لىء فانی اعلم أنّ لطفه خلاف لطف غیره للفصل. 
رای أَحبٍ أن تشرح لي, فقال: با فتح ما قلت: اللطیف للخلق اللطیف ولعلمد 
بالشیء اللطیف, الا تری إلى اثر صنعه في النبات اللطیف وغير اللطيف. وفي 
الخلق اللطیف من أجسام الحیوان من الجرجس والبعوض وما هو أصغر منهما 
ا ركاه مشي الو بل کا د سای اضفر الذكر نی ان الور 
من القدیم, فلمًا رأينا صفْر ذلك فى لطفه واهتدائه للسفاد والهَرّب من الموت 
والجمع لما يصلحه بما في لَجَج البحار !۱ وما في لحاء الأشجار والفاوز والقفار 
وإفهام بعضها عن بعض منطقها""' وما تفهم به أولادها عنهاء ونقلها الغذاء إلبهاء ثم 
تأليف ألوانها حُمرة مع صُفْرة وبياض مع حمرة علمنا أنّ خالق هذا الخلق لطيف. 
وان کل صانع شيءٍ فمن شيء صنع'"' والله الخالق اللطيف الجليل خلق وصنع لا 
من شیء. 

قلت؛ جعلت فداله وغیر الخالق الجلیل SES EOE‏ 
يقول: « تبارك الله أحسن الخالقین ۱4" فقد أخبر أنّ في عباده خالقين!* منهم 
عیسی بن مریم. خلق من الطین كهيئة الطیر بإذن الله قنفخ فيه فصار طائراً باذن 
اندو لامر كلق لي شا عنم | رازه فلت إن یی كلق ی الط 
طیراً دليلاً علی ثبوته: والسامری خلق عجلاً جسدا للقض نبوّة موسی 4 , وشاء 
الله ان یکون ذلك كذلك؟ إن هذا لهو العَجّب. فقال: ويحك يا فتح إن لله اراد تین 
)١(‏ في البحار «سما في لجج البحار» وفي الكافي «وما في لجح اليحار» . 


(۲) استعمل الافهام هاهنا بمعنی التفاهم إذ تعدی بعن . 

(۳) قوله: «وأنٌ کل صانع شيء -الخ» جملة مستاأنفة. ویحتمل بعيداً عطفه على مدخول علمنا. 

(۶) المومنون: ۱۶ . 

(۵) هذا لا ينافي قوله تعالی: «الله خالق كل شيء» إذ هو تعالی خالق كل شيء بواسطة أو 
بلاواسطة, فإسناد خلق عضن الأشياء إلى الوسائط ۶" يخرجد عن کو نه ا لد تعالى . 


ومشیّتین ارادة حتم وار اده عزم! "۲ ینهی وهو شاع باهر هو لا شا افش 
0 بت أنه نهى آدم وزوجته عن أن ال تن لمر وهی مان دق ارم یم 2 
يأكلا ولو أكلا لغلبت مشيّتهما مشيّة الله" وأمر إبراهيم بذبح ابنه إسماعيل له 
وشاء نا مد داش ان AS ET‏ اه لكيه ارم 
جرا ۱ 

قلت فو جت على فرج افك غیر نك قلت: السمیع البصیر» سمیع بالاذن 
وبصير بالعین؟ فقال: نّه يسمع بما يبصرء ویری بما يسمع» بصير لا بعين مثل عين 


)۱ ی ام تاه رن ن بالارادة اثتشريعيّة هي آمره ونهیه بل نفس 
تشر یعه, والتشر يع هو تعلیم اله تعالی عباده كيفيّة سلوکهم في طر يقة العبوديّةَ وهذه لا تأثیر 
لها في شيء من أفعال العباد الا أن لها شأنيّة بعنهم للافعال والتروك. وإرادة حتم ستوها 
بالتكوينيّة ولها تعلق بافعالهم بمعنی انه تعالی يريد افعالهم من طریق اختیارهم وارادنهم. 
وبعبارة اخری أنّ فعل العبد لا بقع في ملکه تعالی الا بارادنه تعالی جميع مقدماته التي منها 
اختيار العبد الموهوب من عندالله تعالی, فإنَ الله تعالی يريد فعل العبد هکذا وإذا لم پر ده 
يبطل بعض المقدّمات فیبقی عاجزاً. فالعبد اا مقهور في فعله تحت إرادة الله لا بيده 
الاختیار فقط الذي هو موهوب من الله تعالی وباقي المقدمات خارج من يده فان تمّت 
واختا ر العبد وقع الفعل وال فلا والمدح والذم دائماً ینوجهان إلى العبد فى فعله وتر که لأنّه 
عند نقصان المقدّمات لا یذم ولا يمدح لعجزه عن إتيان الفعل وتركه بل تارك قهراً وعند 
0 كه أو یذم و ل 

) "أي ام تنم ری دج ها عل عدم اش عد 
ا ل شه ا ام 
الكافي باب المشيئة والارادة: «وأمر ابراهيم ان يذبح إسحاق ولم يشا آن يذبحه ولو شاء لما 
غلبت مشيلة ابراهیم مشيلة اه تعالی» أى ولو شاء لذيحه وما غلبت مشبلة راه مشیئة 
اش تغالی تتوافق المشیتنین: انه إن المأمور بالذبح في رواية الكافي إسحاق. وفي نسخة (و) 
و(ب) و(ج) و (د ) لم يذكر او زاوا إبراهيم بدبح آبنه اك | -الخ» لکن 
الأخبار الكثيرة صريحة فى أن المأمور بالذبح هو إسماعيل ا . 


3 كتاب التوحيد 


المخلوقین, وسمیع لا بمثل سمع السامعین, لکن لا لم بخف عليه خافية من آثر 
الذرّة السوداء على الصخرة الصمّاء في الليلة الظلماء تحت الثری والبحار قلنا: 

بصیرء لا بمثل عين المخلوقین, ولمّا لم يشتبه عليه ضروب اللغات ولم يشغله سمع 
ل ا 0 

قلت: جعلت فداك قد بقيت مسألة. قال: هات لله أبوك. قلت: يعلم القديم 
الشيء الذي لم يكن أن لو كان كيف كان يكون؟١‏ قال: ويحك ان مسائلك لصعبة, 
أما سمعت الله يقول: لو كان فيهما آلهة إل الله فسد تاه" وقوله: ولعلا بعضهم 
على بعض 4" وقال يحكي قول أهل النار: #أخرجنا نعمل صالحاً غير الذي كنا 
نسمل 6(" وقال: ولو ردّوا لعادوا لما نهوا عنه ۱4 فقد علم الشيء الذي لم يكن 
أن لو كان كيف كان يكون. 

فقمت لأقبل يده ورجله, فأدنى راس فقبّلت وجهه واس وخرجت وبي من 
السرور والفرح ما أعجز عن وصفه لما تبيّنت من الخير والحظ. 

قال مصّف هذا الکتاب لتق رذ انه تبارك و تعالی نهی آدم وزوجته عن أن 
یأکلا من الشجرة, وقد علم اوا یأکلان منهاء لکّه عر وجل شاء أن لا بحول 
كينا وحن اک ها باعي وار کم مها من الأكل منها بالنهي والزجر. 
فهذا معنی مشیّته فيهماء ولو شاء عرّوجلٌ منعهما من الأكل بالجبر ثمّ أكلا منها 
لکانت مشیتهما قد غلبت مشیّنه كما قال العالم غ تعالی الله عن العجز :علو أ كبيراً. 

۹ کا علة بن امد بن محتّد بن عمران الدكا قعل قال: خد ننا ميحد 
انش عبدالله الكوفي: قال: حدٌتني محثد بن جعفر التغدادي»عن سهل بن زیاد. 
عي ای اه ی سره نآ فا رای RE‏ امهام اس میم 


(۱) «آن» بالفتح مع ما بعده مؤوّل بالمصدر وبدل اشتمال للشيء الذي هو مفعول يعلم . 
نا ( 3۱ 

.۲۸ فاطر: ۳۷. (۵) الانعام:‎ )٤( 

(1) هذا لازم مشيئته تعالی لفعل العبد على النحو الذي یی . 


ولع ری ریق و الو اموا O‏ فا الايد 
عن الدرك لعجيب شأنك. أو الوقوع بالبلوغ إلى علوّك( فأنت في المكان الذي 
لا یتناهی(۲ ولم تقع عليك عيون بإشارة ولا عبارة!۳" هيهات ثم هیهات, يا ول 
يا وحدانی, يا E‏ شَمَحْتَ في العلو بعر الكبر. وار تفت من وراء کل غَوْرة 
ونهاية ا اة 

N E a E‏ قال عفن تشر جهن 
نا وفاش لحو قن خفن جلا ار اشوس شیم 
قال: حدّئني ومع عن اسا عل بن آبان, عن زید بن شتير عن جایر 
الجْعْفي, فال: جاء رجل من علماء آهل الشام إلى آبي جعفر ی , فقال: جشت 
ار اه ار لل وی اما 
ال كز یت اه از فان ام تیا ذلك؟ فقال: سالك ما 
ول ما خلق الله عروجل من خلقه؟!* فان بعض من سألته قال: القدرة. وقال 
بعضهم: العلم» وقال بعضهم: الروح. فقال آبو جعفر طا : ما قالوا شيئاً أخبرك أن 
اثه علا ذکره کان ولا شی» غیره: وکان عزیزاً ولا عز لاه کسان قبل عوم(1) 
وذلك قوله: #سبحان 0 رب العزّة عنقا بصفون 14" وکان خالقاً ولا مخلوی(۸) 


(۱) أي الوقوع عليك بسبب البلوغ إلى علوّك. والوقوع بمعنى الوقوف والاطلاع . 

(۲) فى نسخة (د) و (و) و (ب) «فانت الذي لا يتناهى» 

(۲ «رلا عبار نان بمصذوف ٩‏ لا وه فولنا: ولم‌تقم علیلت سیون يعار و 
بالعیون مطلق الادرا کات . 

[ باءات النسبة تلا لت وفى نسخة (ب) و (د) «يا أزليٌ» . 

(۵) في نسخة (ج) فقال: «أسألك عن أوّل -الخ». 2 

)١(‏ أي كان عزيزاً بذاته ولم بظهر عرّه على خلقه لأنّه كان قبل ظهور عرّه على خلقد إذ كان 
ولا شی ع شا (۷) الصافات: ۱۸۰. 

ee اس‎ LELE SoA E NE A 
. انتظار لشیء ولا مخلوق‎ 


فأوّل شي. خلقه من خلقه الشيء الذي جميع الأشياء منه وهو الساء " فقال 
السائل: فالشيء خلقه مر ن شيء أو من لا شيء؟ فقال: خلق الشيء لا من شيء 
كان قبله, ولو خلق الشيء من شيء إذاً لم يكن له انقطاع أبداً. ولايد الله إذا 
ومعه شی ولکن كان ال ولا شیء معه, فخلق الشي. الذي جمیع الاشیاء منه. 
وهو ما 

دای نت قال مده نا عد وى عو الل فال ود فا فا یره اه 


E‏ هت 


ا عن شقن بن |سماعیل بن بو عن ایراهیم بن عبدالحمید. فال: 
سمعت أبا الحسن مب يقول فى سجوده: «پا من علا فلا شیء فوقه. يا من دنا فلا 
شيء دونه, اغفر لى و لأصحابي». 

دي ا يلد قال: E‏ اک و ممعد بن ا عم سهل بر بن 
SS DS‏ 


يسارء عن عبدالله بن سنان» عن آبی عبدالله ا عل فال: قال في | لربويّة ال لعفلمى 


والالهية الكبرى: لا يكوّن الشيء لا م“ را 
جوهر كل إلى جوهر آخر الا اله ولا پنقل الشيء من الوخؤة إلى العدم الا 
E ee‏ یه كن رت > قال: حدّثنا علي بن إبراهيم 


)١(‏ إن كان المراد به الماء الجسمانى فهو أوّل تىء من الجسمانيّات. وإن استعاره در شى 


تیور مدای ی اذل ا ی ی ا العمل واوا بر اف 
لشهاد: ذیل الحدیث . 

(۲) أجاب ا عن أول شِقَّي الترد ديد في السزال د« اتسلسل آو أن يكون لله تعالی ٿان في 
ال و له تم الق ااي اللليون ای لا یی وكوق ما الس .فيو اند 
الغالتودو حان کی ف کی بان کون هو تعالی اا بيدا له e‏ فاا 
في باب جوامع التوحید لنظیر هذا الکلام في حديث لأميرالمؤمنين اث فلير ۱ 

۱ فى سخه ١ج)‏ «أحمد بن قش 

ليون هد الحد بت معنی قو لهم: الا مور في 1 لوجود الا الل تیه بقع في و جوا من 
فون ان تفن مت شبيء فهو مر کش EE‏ ستاو ع لكل أجد ال “الله فيه شىء كان 


۳ 


قبله وشيء حادث أفاضه اله تعالی 


أبن ها شم» قال: OT‏ د 0 »عن عليّ بن موسى الرضاءليَاة 


عن أبيهء عن آبائه. عن أميرالمؤ منين سل قا ل: قال رسول ال یل : قال الله 
جل جلاله: ما آمن بي من فشر برأبه ي وما عرفني من شبّهنى بخلقی, وما 
على ديني من استعمل القياس في ديني 

ل ی ها ای ار یقن يلك خن 
حدثنا علی بن مِهْرَوَيه القزوينى. عن داود بن سليمان الفراء ا د ی 
موسی ار عن آیبه. عن a‏ عن على ما قال: قال رسول الله مه . 
لتوحید نصف الدین, واستتزوا اثرزق اف 

RE‏ مهف N‏ فان تاغل وم نع 
یه یک ی ی ای شخ یود لا ل 
سمعت علىٌ بن موسی الرضاطلِ بقول: من شبّه الله بخلقه فهو مشرك. ومن 
RS,‏ فيو کاهر و وین تست الم هی ع قير كاد نه UN‏ 
اّما بفتري الکذب الذين لا بزمنون بآيات الله وأولئك هم الکاذبون ۱۳۱4 

ادف واا ا مت راهم ین سای رای فان 
حدّثنا آبو سعید الحسن بن علی العذوی, قال: حدما و از الرقانی, 
قال: حدّثنا عل بن موسی الرضاء عن أبيه موسی بن جعفر» عن أبيه جعفر بن 
مسد. عن | تسح بن عاك عن آبیه علی بن الخسین, هن أبما الحسین بسن 
عل ا قال: خطب آمیرالممنین ًة لاس في مسجد الكوفة. فقال: 


(۱) کذا راجع ص ۳۷۷. 

شید نوكين بای ادا اه فبك بان بات ازع انسیا ينا 
اقتضاه التوحید, وقوله: «واستنز لوا -الخ» تنبيه على أن هم الرزق لا يشغلهم عن الدین 
وتحصیل معارفه فإنه مقسوم بینکم مضمون لکم يصل الیکم من رازقکم. فإن قدر علیکم 
فى لوط اسان مامت لوه واظليرا الا د ا كنا قال مان رس قد ما 
زرقه قلیضو ما اناد ام (©) النحل: .٠١6‏ 


الحمد له الذي لا من شیء کان, ولا من شي کون ما قد کان. مستشهد 
دوف انها 00 زلييته! " وبما وَسَمّها به من العجز على قدر ته, وبما اضطر‌ها 
الیه من الفناء علی دوامه. لم يكل منه مکان فيد رك يبأب ولا له شبه مثال 
فيو صف بكيفيّة! ۲ ولم يَغْبْ عن علمه شيء فیعلم بحيئيّة! " مباء توح 
فى الصفات, وممتنع عن الادراك بما ابتدع من و الذوات“ وخارج 
بالكبرياء والعظمة من جميع تصرّف الحالات, محرّم على بوارع ثاقبات الفطن 
تحدیده(*) وعلى عوامق ناقبات الفكر تكييفه. وعلى غوائص سابحات الفطر 
لسو 11ا ار لاما كد اه لكر هه المقادي ENO‏ 
الا لكبريائه, ممتنع عن الأوهام أن تكتنهه, وعن الأقهام أن تستغر قه(۷ 
وعن الأذهان آن تمتّله» قدیئست من استنباط الاحاطة به طوامح العقول, وضَبت 
عن الاشارة الیه بالاکتناه بحار 9 فوصت اع عن اسع إلا يوطي 


)١ )‏ في البحار «المستشهد اه 
(۲) في البحار باب جوامع التوحيد وفي نسخة (و) و (ب) و (د) «ولا له شبح مثال -الخ» . 
(۳) «فيعلم» على صيغة المعلوم والمستتر فيه يرجع إلى الله تعالى ومفعوله محذوف. أي لم 
لشي عن ا شتا دوق سید بل اط نیا شن ع افا له قاد أو 
المعنی لم یخرج عن علمه شي» حتی یعلم ذلك الشي» بصور ته الل هي حبثيّة من حبنیانه, 
وفي البحار «ولم بغب عن شيء فیعلم بحيثيّة» ویحتمل أن یکون على صيغة المجهول 
كالفعلين قبلد. وفي نسخة (ط) ولج) و (د). «بحیئیته» بالاضافة إلى الضمير وکدا «بکیفینه» 
وقي تج( ن) و (ب) كذلك في« باینینه أيضأً» . 
(۶) «بما» متعلّق بالادراك أي يمتنع أن يدرك ذائه بما ابتدع من الذوات الممكنة المتغيّرة 
اش فد لذن انه شنت هه لت وا رال ها ل يعرف سا ند : 
(۵) هذا مر- اضافة الصقة إلى الموصوف اع الفطن الثاقبة البارعة, وکذا فیما یعده. 
في البحا ر «النظر» مكان «الفطر ». او اني لان الفرس'من شؤون الط الا بعس 
فى ها شاوی وا یساس ب مطلوبه التصوّري أو التصديقي و أمّا الفطرة فساكنة 
مه ادر الما ب ی بان ات ا رعا عساء ااي وقد انهو 
الدیی ال الحنیف الّذي امو باقامة الوجه له فی الکتاب . 


(۷) في نسخة (ج) وحاشية نسخة (ط) «أن تستعر فه» . 


باب التوحيد ونفى التشبيه 


قدرته لطائّف الخصوم! ۲" واحد لا من عدد. ودائم ا ئم لا يعمذء ليبس 
بحسن فتعادله الاجناس, ولا بشبح فتضارعه الأشباح» ولا e‏ فتفم عليه 
الصفات, قد ضلّت العقول في آمواج تیار إدراكه. وتحيّرت الأوهام عن إحاطة 
ذکر أزلیّته() وحصرت الأفهام عن استشعار وصف قدرته, وغرقت الأدهان 
فى لجح أفلاك ملكو ته" مقتدر بالالاء(* وممتنع بالكبرياء. ومتملك عسلی 
الا ار یه و لومت عط يم ود شن ال رات 00 


ال و و 


في محل تُخُوم قرارهاء وآذعنت له رواصن الأسباب في منتهی شواه: 

أقطارها(") مستشهد بكليّة الأجئاس على ربوا 5 وبعجزها على قدرته. 
وبفطورها على قدمته, وبزوالها على بقائه. فلا لها محيص عن إدراكه إيّاهاء 
ولاخروج من إحاطته بها, ولا احتجاب عن إحصائه لھا 0 من قدرته 


علیها, كفى بإتقان الصنع لها آية, وبمركّب الطبع عليها دلالة" ۲" وبحدوث الفطر 


)١ ۱‏ الباء ؛ بمعنى مع ا الو رجعت الخصوم اللطيفة الدفيقة مع اذل والحقارة 
عن التصعد إلى وصف قدرته, والمراد بالخصوم الأوهام وابّما اطلق الخصم على الوهم لالد 
يخاصم وينازع العقل فيما هو خارج عن إدراكه فيشبهد في الأحكام بما هو في إدراكه. 
ويحتمل أن ن يكون المراد بها الأفكا ر القوبة التي تنازع جنود الجهل و تفنح قلاع المجملات 3 
والمجهولات لسلطار ن النفس وهي مع ذلك ترجع من تلك المعركة مهانة ذلبلة مقهوره . 

(۲) في نسخة (و) و (د) و (ب) «وتخبّطت الأوهام -الخ». 

(؟) الفلك من کل شىء مستداره ومعظمه . 

(۶) أي مقتدر على الآلاء. أو مقتدر على الخلق بالآلاء بأن يعطيهم إيّاها ویمنعهم ايّاها. 

(0) فى نسخة (د) و (و) وحاشية نسخة (ب) «ومستملك بالأشياء» 

. من الاخلاق أ لا بايد دهر‎ )٩( 

اموا المراد بثوابت الصعاب ما في الارض من اصول الکاتنات وبرواصن السباب ما 

في السماوات من علل الحادثات؛ وفي البحار وفي نسخة (ب) و (و) و (د) «رواتب 

ا 

Ea RE کمن‎ ENS 

ی يده أد) وحاشية نسخة اضف رسن إحصائه لها» من الحجر بمعنی المنع 


( ۰ اي بالطبع المر گب کا ا ا + و مصدر ميسي بن نرکیب الطبع علبها 


علیها قدمة ۱ وباحکام الصنعة لها عبرة, فلا الیه حد منسوب, ولاله متل عضروب: 
ولا شيء عنه محجوب. تعالی عن ضرت الا مال و الصفات المخو قة علو كا 
اد ان اله ال رای بر رهب وخلافا على 0 
كد صنو e e‏ 
E‏ کات رها 
أمناءه الطثئة العود, المعتدلة العمود. الباسقة الفروع, الناضرة الغصون, الزائعة التمار 


ی ۱۳ 


وشمخت حتی أكر مه الله عرو جل بالروح ارال 
المبين والكتاب المستبين؛ ون لن ف ا كه ار ا 
ارالك كدي ل ار ها و دوق قد اروت تشن 
وحكمه الحقّ صدع بما أمره ريّه. وبلغ ما حمّله, 3 حتّی أفصح بالتوحيد دعوته 
واه فى ایحا لك أن ی تفت زد حكن علشك :لد e‏ 
وت ار وأظهر الله بالتوحيد حجته. وأعلى بالإسلام 
الله عرو جل لنبیّه ما عنده من الروح والدرجة والوسيلة, صلى الله عليه عدد ما 
هی لد هلاه 

۷ - حدثنا محمّد بن محمّد بن عصام الکلینی و قال: حدثنا محمد بن 
يعقوب الكليني, قال: EE‏ قال: حدئنا محمّد بن علىّ 


)0 اي کفی بحدوث الایجاد على الأجنامن او حدوث التفطر والانعدام عليها دلالة على 


در حنه» وأختار 


4 


قدمته . 

۱ المقرٌ بصيغة المفعول من باب الافعل, والمتناسخ بمعنى المنتقل . 

۲۱ يعني ابراهیم نی وفي الحدیث «ما من نبی بعده إلا مب من صلبه» كما قال تعالی: م وجعانا في 
ذريته النبوّة والکتاب#. 

a‏ یمراط فش وه یی ارال تک 
فللسببيّة, والضمائر المؤئئة كلّها راجعة إلى الشجرة . 


ابن عاتكة, عن الحسين بن النضر الفهري» عن عمرو الأوزاعي»؛ عن عمرو بن 
شمر, عن جابر بن يزيد الجَعفی» عن ابي جعفر محمّد بن على الباقر. عن ابیه, عن 
جدّه ول قال: قال أميرالمؤمنين لا فى خطبة خطبها بعد موت النبى ول 
بسبعة أيّام, وذلك حين فرغ من جمع القرآن فقال: 

الحمد لله الذى أعجز الأوهام أن تنال إل وود وخ العقول عن آن 
تال 37 شل امتاغها من اه والشتکا میا هو الای أ يننا وك فين دا 
ولم فض بتحزثة العدد فی كمال فارق الاشیاء لا على اختلاف الاماکن. 
وتمکن منها لا علی الممازجة, وغلتها لاباداة -لا یکون العلم الا وا -ولیس 
بینه وبين معلومه علم غیره» إن قبل كان فعلی تاویل ازليّة الوجود. وان قیل: لم 
يزل فعلى تأويل نفى العدم! "" فسبحانه و تعالی عن قول من عبد سواه واتخذ الها 
میات کنیا 

تعطن ذا لحيد] الى ] وتفنا لغريم و أر عي كولاه على اليو انمهت ا لذاله 
ال هو عن لخاد يله لفو شه ان مه عده ورين لفيا وتان تا دش 
وتضاعفان العمل. خف ميزان ترفعان منه, و ثقل ميزان توضعان فیه. وبهما الفوز 
بالجنّة والنجاة من النارء والجواز على الصراط, وبالشهادتین بدخلون الجنة, 
وبالصلاة پنالون الرحمة, فاکثروا من الصلاة على نبیّکم و آله, ان اه وملانکنه 
بصلون علی الثبح یا نيا الذي آمنوا صلوا عليه وسلموا تسلیما. 

انها النايي اله لا E‏ لاملا كوم آعر من ال ارو شتا 
احرز من الورع. ولا شفيع أنجح من التوبة, ولا كنز أنفع من العلم, ولا عر أرفع 
(90) أى لا يدرك مند الا أنه تعالى مرکو واا ذاته فلا. وفي البحار باب جوامع التوحيد عن 

تحف العقول: «أعدم الأوهام أن تنال إلى وجوده» أي إلى ذاته . 
(؟) هذه الجملة صفة لأداة والضمير المجرور بالباء برجم إليهاء أي علم الاشیاء لاباداة لا 

یکون علم المخلوق الا بها . 
۱ آي ليس کونه وبقاژه مقرونین بالز مان على ما يفهم من كلمة كان ولم یزل . 


من الحلم» ولا حسب آبلغ من الادب, ولا تسب أوضع من الغضبء ولا جمال 
ارو تا ول عو اس خی لیوا ب لظن خبط رم مه یه 
لباس أجمل من العافية, ولا غائب آقرب من الموت. 

ها الناس یه من مشی على وجه الارض فاّه بصیر إلى بطنهاء والليل 
والنهار مسرعان فى هدم الاعمار ولکل ذى رمق قوت, ولكل حبّة اکل. واھ 
ويك اوه( بوان م وا با مظان هن لعي انان مجر عن از 


غنت بماله ولا فقير لاقلاله . 

۱ ا تھا الناس من خاف ربّه كف ظلمه, ومن لم بر ۲ فى كلامه أظهر هره ومن 
يو ایک فا مر هی با 
في فل ني وا وين کت كن ش کرهه تساه نتب دري اد 1۶ 
من التعب» والبؤس من النعيم. وما شر بشرٌ بعده ا وما خير بخير بعده النار. 
وكل نعيم دون الجنّة محقور. وكل بلاء دون النار عافية. 

حدّئنا تميم بن عبدالله بن تمبم الفرشى ك قال: حدّثني أبي. عن 
حَمْدانَ بن سليمان النيسابوري. عن علىٌ بن محمّد بن الحَهم. قال: حضرت 
مجلس المأمون وعنده علی بن موسی ار اسك فقال له المأمون: با ابن رسول 
الله لعن مد تقو لك أ الأنبياء معصومون. قال: بلی, قال: فسأله عن آبات من 
القرآنء فکان فيما سأله أن قال له: فأخبرني عن قول الله عرّوجل فى إيراهيم 
«فلتا جر علیه اللیل رای کرک فال هذا ربّی» فقال ال ضا لا : ان براه نا 
وقع إلى ثلائة اصناف: صنف یعبد الزهر ة. بح يعبد القمر.وصنف يعبد 
الشمس, وذلك حين خرج من السرب الذي اخفي فيه» فلا جنّ عليه الليل ورای 
الؤغرة قال هدا ری على ار وا ا هلكا اقا الک کب قال ولاك 
ات ادفو لين حفاكت لته انس مقافت فد هار ماش 
بازغاً قال: هذا رّي على الإنكار والاستخبار, فلقا أفل قال: «لئن لم بهدني ربّي 
لأكوقة ماه الفا ري ملعا صب وزوز ایا باه ها هد E‏ 


اکن ارو تقر على الأتقا ريو NE‏ عل الإخيان والافزان افلا 
أفلت قال للأصناف الثلاثة من عَبَّدة الزهرة والقمر والشمس: «يا قوم إِنّى بريء 
مما تشر کون ۳ وجهت وجهي للذي فطر السموات والأرض حنيفاً وما أنا من 
المشركيق)نوإنما آراد و اوها قال أن ین لهم بطلان ديف #وفيت عندهم أن 
لاد ی ا كان فا ال هوو و الق وال او ا کی الا لخالنها 
وخالق السماوات وا لار وکان ما احتج به علی قومه مقا آلهمه ع حل 
و آتاه کما قال الله عرو جل: «وتلك حجٍتنا آتیناها [پراهيم على قومه 4 فقال 
المأمون: لله درك يا ابن رسول الله. والحدیث طويل أخذنا منه موضع الحاجة, وقد 
أخرجته بتمامه في كتاب عيون أخبار الرضاءكة . 

E‏ ما بح ناليو كنا مخز 
يحيى العطار, عن الحسين بن الحسن بن ابا عن محمد بن اور عن ابراهیم 
ابن الحكم بن ظهی عن عبدالله بن جرير العبدي. عن أبي عبدالله ی أنه كان 
يقول: الحمد له الذي لا بُحسٌ, ولا يجس ولا یمس ولا يدرك بالحواسٌ 
الخمس, ولا يقع عليه الوهم. ولا تصفه الألسن» وکل شيء حشته الحواسٌ أو 
لمسته الايدي فهو مخلوق, الحمد لله الذى كان إذ لم یکن شیء غیره. وکوّن 
الأحداء فكانت كنا كونها: وعلم ماك وسا هی کافن. ۱ 

۰ حداثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانی طيخ قال: حدّثنا علی بن 
ایراهیم بن هاشم. عن الوه القاسم بن یحیی, عن جدّه الحسن بن راشد عن 
بعقو ب بن جعفرء قال: سمعت آنا ابراهیم موسی بن جعفر یه وهو کم راهباً 
من النصاری, فقال له في بعض ما ناظره: ان الله تبارك و تعالی أجل واعظم من أن 
يحد بيد او رجل او حرکة أو سکون, آو يوصف بطول أو قِصّرء أو تبلغه الأوهام, 
۲ تحيط به 7 العقول(۲) مواعظه ووعده ووعیده أمر بلا شقة ولا لسان, 
(۱) الأنعام: ۸۳ والایات قبل هذه الاية . 

(۲) في البحار وفي نسخة (ب) و (د) و (ج) و (و) «أو تحیط بصفته العقول» . 


ولكن كما شاء A‏ فكان خُبْراً كما أراد في اللوح!۱) 
۳۱ حدّننا أحمد بن هارون الفامي أ . قال: حدّثنا محمّد بن عبدالله بن 


درن يان عقر عن أییه, عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن أبيه, عن 
محمد بن أبي عمير» 55 ن غير واحد. عن أبي عبداش ا قال: من شته الله بخلقه 
فهو مشرلك. ومن أنكر قدرته فهو كافر. 

ان يود يها أنه وعد الو الاير معيو دوس الفط زره ام اه 
حدّثنا علی بن محمّد بن مه عن الفضل بن شاذان, عن محمد بن أبي عمیر, قال: 
دخلت ها موسى بن جعفر لياه فقلت له: يا ابن ل الله علمنی 
التوحید فقال: یا آبا آحمد لا تتجاوز في التوحید ما ذکره له تعالی ذکره فى کتابه 
فتهلك واعلم أن الله تعالی واحد, أحد. صمد. لم يلد فیورث. ولم وك مهار لك 
ولم یسَخذ صاحبة ولا ولداً ولا شریکاء وإِنّهِ الح الذي لا يموت. والقادر الذي 
لا بعجَز, والقاهر الذى لا بغلب. والحلیم ی ليخلاو اد E‏ 
والباقی الذى لا بفنی, والتابت الذى لا يرول والفنی الذى ۷ فتقر, والعر با 
لابتل, والعالم الدى لبیل والعدل لدي لا عور والحواد النی لا بیعل واه 
9ب0 مرول نغر بد سکن 
ولا تدرکه الابصار وهو يدرك الابصار وهو اللطيف الخبیر, ولیس کمتله شى 
وهو السمیع یر رجا كوو ف تر تام زا هر زاس بر حصي الهو 
سادسهم ولا آدنی من ذلك ولا کر الا هو معهم انها کانوا» وهو الاول الذی 
لا شیء فبله, والاخر الذى لا شىء بعده. وهو القدیم ا ی 
شال ا فا 


0 اسولهة حورا سو اه سس رنكوة ناموط العلم ارهن مضي لقاع مان ده 
فاعل «شاء». وفي نسخة (و) و (د) و (ب) بالجيم والباء الموحّدة. أي شاء من دون خيرة 
للمخلوق عيمأ كان بمشيلته ٠‏ وقي البحار باب نفي الجسم والصورة وفي لیخد (ج) بالخاء 
المعحمة والیاء المثناه من نحت. وقوله: « كما اراد -الخ» اي ما حدث في الو جود بقو لد کن 


كان كما اراد و آثبت في لوح التقدير أو لوح من الالواح السابقة عليه إلى أن پنتهی إلى علمه . 


ا ذا وايفية یا تفع ترح العاف الم E‏ 
بات شش شام تساو نا تاه ان ها 
علي بن سلمة اللیفی. قال: حدئنا إسماعيل بن يحيى بن عبداله. عن عبدالله بن 
0 اه الشيباني سعيد بن سنان» عن الضحّاك. 

عن النزال بن ةا" قال: جاء بهودي الی علی ببن آبي طالب ی لقان 
et‏ فقال له على 3 :نما یقال: متی كان لشیء 
لم يكن فكان وريّنا تبارك وتعالى هو کائن بلا كينونق' "ا کائن, کان بلا کیف بکون. 
كاله لون له نان لول هناد کت يكور ان سل یی ی قو فيل لقن 
بلا قبل وبلا غاية ولا منتهی, غاية ولا غاية البها! ", غاية انقطعت الغایات عنه, 
فهو غاية کل غاية. 

4 أخبرنى آبو العبّاس الفضل بن الفضل بن العبّاس الکندی فیما اجازه لی 
000000 
البغدادي لفظاً من کتابه سنة خمس و ثلائمائة, قال: حدّثنا عبدالله بن محمد الیو 
قال: حدّثني عُمارة بن زید. قال: حدّثني عبدالله بن العلاء!؟) قال: حدّثني صالح 


ابن سُبَيْع. عن عمرو بن محمّد بن صَعْصّعة بن صَوْحان ۴ قال: حدّثني أبي عن 

00 الشسخ شي فیط استاء رال هذا الحديث وألقابهم وكناهم مختلفة كثيراً. تركنا ذكر 
الاختلاف ف الجدوی انهم آو أکثرهم من العام. والحدیث مذکور بسند آخر فی الباب 
الان والح بن ی قيعي 

(۲) أي رينا تبارك د وتعالى كائن بحقيقة الكينونة بلا أن يكون له كينونة زائدة على ذاته . 

(۳) أي هو غاية كل شيء ولا غاية له ينتهي إليهاء وحاصل کلامه بلي أله نعالی ل لا بتصف بمنى 
ولا بلوازمه من کون دا سيدا ومنتهی ن ذلك ينافي الربوبية الکبری بل اا بحن 
الزمان نبتدی منه وتنتهی الیه. هو الاوّل والاخر . 

. في البحار باب جوامع التوحید وفي نسخة (ب) و (و) و (ج) «عبيدالله بن العلاء»‎ )٤( 

(0) في نسخة (د ) و (ب) «عن عمر بن محمد - الخ». ٠وفي‏ نسخة اوا وحاشية نسخة (ط) 
«حد ثنى صالح بن سبيع بن عمرو بن محمّد الخ» ورجال هذا السند كلهم مجاهيل 
الا البلوى وهو رجل ضعیف مطعون عليه. لکن ل ضير برفیه لان الاعتبار ذ في أمثال هذه 03 


أبي المعتمر مسلم بن أوس. قال: حضرت مجلس عليّ عي في جامع الكوفة فقام 
الله وهل مت موی دا رف متهو دة اليَمَن فقال: دادس لوس عن لتنا 


خالفك وانعته لنا كأنًا نراه وننظر إليه. فسح عل اا Es‏ و[ 
الحمد نّه الذی هو آوّل بلا بدیء متا" ولا باطن فیماء ولا یزال يي 


ولا ممازج مع ماء ولا خیال وا لیس بشم فیُری, ولا بجسم فيتجرًا 

ولا بذی غاية فیتناهی. ولا بمحدت فيبصر. ولا بمستتر فیکشف., ولابذى حجب 

OE E O II ELE 

لم یکن, بل حارت الاوهام آن تکیّف المکیّف للا ا ومن لم ل بلا مکان, ولا 

پژول باختلاف الارمان ولا بقل شانا بعد ا اعد من ین اق 

المتعالی عن الاشیاء والضروب. ار علام الغیوب. فمعانی الخلق عنه مستفیّة, 

وسرائرهم عليه غير خفیّة, المعروف بغير كيفيّة. لا يدرك بالحواسٌ. ولا يقاس 

بالناس, ولا تدركه الأبصار, ولا تحيط به الافکار. ولا تقدّره العقول, ولا تفع عليه 

ف التعادوت ناسین وان كان جنوه معد را ولو تكن ریا پر اف لها توا بر دق ها 
البیت :لا أو مضمونها مخالف لما دل غليه العقل لم تكن سج الا عند السفره من هل 
الحد بث. 

)00 ا بلا بديء من شيء؛ وهو فعیل بمعنی المفعول أو الفاعل, وعلی الأول فهو مضمون 

فى خطبد الااخرى : «الا من شيء کان» وعلى الثاني فهو مضمون قوله: «لا من شيء كوّن 

افك والاوّل ا 

)۳( "الخال ب الأول ما مس اال ا ي ولا 5 
ويتمثّل في قوّة الوهم . 

. )ا لاسر تجهب فیکون تحويا في مک نوراغ الحجب‎ ١ 

)0 ۵) لا ينافي هذا ما في الآية الشر بفة من أنه کل يوم هو في شأن لان ن هنا بمعنى الحال في نفسه 
وهناك بمعنى الأمر في خلقه. كما قال افا في صدر الحديث الأوّل: «الّه کل يوم في شأن من 


إحداث بديع لم يكن» . 
(1) في نسخة (ب) و (ج) «البعيد من حدث القلوب» . 


باب التوحيد ونفي التشبيه 


الأوهام, فكل ما قدّره عقل أو عرف له مثل فهو محدود. وكيف يوصف بالاشباح. 
وینعت بالألسن الفصاح؟ من لم يحلل في الأشياء فيقال هو فيها كائنء ولم ينا 
عنها فيقال هو عنها بائن. ولم يخل منها فيقال أبن ولم يقرب منها بالالتزاق» ولم 
يبعد عنها بالافتراق, بل هو فى الأشياء بلا كيفيّة, وهو أقرب إلينا من حبل الوريد. 
وأبعد من الشبه من كل بعید!" لم بخلق الاشیاء من اضول ا ولا من آوائل 
IG‏ سكاف مهو شا ترا خی 
صورته, فسبحان من تو خد فى علوّه, فليس لشیء منه امتناع, ولا له بطاعة أحد 
من خلقه انتفاع. إجابته للداعین سريعة, والملائکة له في تاو ات وال رک 
وتعالی عن الصفات, فمن زعم أنّ إله الخلق محدود فقد جهل الخالق المعبود. 
والخطبة طويلة أخذنا منها موضع الحاجة. 

0 ا ا ا e‏ قال: 
بخ عبد لعزي بن Ss‏ ا 
قال: - ا بویکر اي عن قال: تا عاس حك النااس إذ 0 
ليه 0 ا 0 تا ات عبّاس ي في الدملة EAS‏ هك 
TT yT‏ 


. في البحار وفي نسخة (ج) و (و) و (ب) «وابعد من الشبهة _الخ»‎ )١( 

(۲) بدیَة اي مبتدئة. والمعنی لم بخلق الأشباء علی كال أشیاء مبتدئة قل خلق هذه الاشیاء, 
بل فعله إبداع واخ ختراع. والجملتان ن نظير قول الرضالی في الحديث الخامس من الياب 
السادس: الحمد شه فاطر الاشیاء -الخ» وفي نسخة (ط) و (ن) «ابدية» مكان بدية . 

(۲) جمع لهاة وهي اللحمة الصغيرة : المشرفة على الحلق في أقصى الفم تسمّی باللسان الصغير 
عندها مخرج الكاف والقاف . 


نحو الحسينء فقال له الحسين: يا نافع إن من وضع دينه على القياس لم يزل الدهر 
فى الار تماس, مائلاً عن المنهاج, ظاعناً فى الاعوجاج ضالاً عن السبيل؛ قائلاً 


غير الجمیل. نابي الاروق اسف إلهى بما وصف به نفسه وأعرّفه بما عرف به 
نفسه, لا يدرك بالحواسٌ ولا يقاس بالناس, فهو قريب غير ملتصق. وبعيد غير 
متقصل» يو حّد» ولا يبّض. معروف بالآيات. موصوف بالعلامات, لا إله الا هو 
الكبير المتعال. 

ايد نه" مدي عادو لقال اق ذال دمجتي كيدا يه 
E a‏ من عي رفن من برو ال 
البرقي» عن محمّد بن أبي عمير, عن المفضّل بن عمر» عن آبي عبدالله ليه قال: من 
شبّه الله بخلقه فهو مشرك,. إن الله تبارك وتعالی لا يشبه شيئا ولا يشبهه شیء وکل 
ما وقع في الوهم فهو بخلافه!"". 

فال مصتف:هذا اک الدلیل غلی آن انه‌شبحانه لا كينها شا من خلقه 
مخ حيقاين العواك رد لا هيه لکی مس اله ال مد تلو له شید معد 
رل اه رش را ی ی رن 
على عدون یت دلت علی حدوت من هي له" إذ المتمائلان في العقول 
تا ها ا کو شیر ا NS‏ قامالدليل ا ار" الله 
عرّوجل قدیم. ومحال أن يكون قديماً من جهة وحادثاً من اخرى. ومن الدليل 
على ان اله تالاقم له ركان ادا ی تكن سوت ای 
الفعل لا يكون إلا بفاعل, ولكان القول فى محدثه كالقول فبه, وفى هذا وجود 
ESS O A 8‏ 


NSE LE 

EEE ۱‏ من اتعالة Ea EEN e EAA‏ 
دلا بعل عدوت هن هی ل 

۱ اي من جهة من الجهات . 


وإذا كان ذلك كذلك فالذي يوجب قدم ذلك الصانع ویدل عليه يوجب قدم صانعنا 
ویدل عليه! ". 

۷ حدّثنا علی بن آحمد بن محتّد بن عمران الدقاق ن وعلی بن عبدالله 
اور اه فاد نا محقة ين ها رون افو فالتا ابو ترات كيد ان رن 
موسی الروياني» عن عبدالعظیم بن عبدالله الحسني, قال: دخلت على سیّدي علي 
بن محقد بن علي بن موی بن جعطر.بن محقد بن علي بن ' سجن بن ی بن 
أبي طالب ِا فلا بضر بي قال لي: Ea‏ اف وكا ذا قال: 
فقلت له: با ان بوصو ل الله انی اريف أن اعرض علیای ديني؛ فان کان مرضیاً آثبت 
عليه حتّى ألقى الله عروجل. فقال: هات يا أبا القاسم» فقلت: اي أقول: ان اله 
تبارك وتعالی واحد, ليس كمثله شي ء۰ خارج عن الحدّين حد الإبطال وحد 
التشبيه؛ وإِنّه ليس بجسم ولا صورة ولا عرض ولا جوهر. بل هو مجسّم 
الأجسام, ومصوّر ر الصور, 0 الأعراض 0 00 9 شي ۱۵ ومالكه 
القيامة وأقول: ل اما والخليفة وولي الأمر من ده ا لت بن ۳ 
طالب ثم الحسن, تم الحسین, تم علىٌ بن الحسین, ثمّ محمّد بن علىٌ» ثمّ جعفر بن 
محمّد ثم موسى بن جعفرء ثمّ علىٌ بن موسی, ثم محمّد بن علی. ثم أنت يا مولاي, 
فقال ی : ومن بعدي الحسن ابني. فكيف للناس بالخَلّف من بعده, قال: فقلت: 
وكيف ذاك يا مولای؟ قال: لأنّه لا بُرى شخصه ولا يحل ذ ذكره باسمه حتّى يخرج 
فو الا رفظ پل كما جلك حورا وا تال باه اووس را ور 
إن ولتّهم ول الله و عدوهم عدو الله وطاعتهم طاعة الله. ومعصيتهم معصية الّه. 
وأقول: إن المعراج حق» والمساءلة في القبر حق. وان الجنّة حقٌ؛ وان النار حق, 
والضراط حيو و الكو د ص توا الساضه امه رقم ليست كه 


(۱) أي يوجب أن يكون صانعنا القديم الذي كلامنا فيه ذلك الصانع القديم الذي اضطر العقل 
إلى إثباته . 


ف تیزیو اه لوا الق نی لجيه الو لابق لصا وال که والتوه: 
یا آبا القاسم :هذا والله ذبن الله الذي ارتضاه لادم فاثبت عليه تك الله بالقول 


الثابت في الحياة الدنیا وفي الآخرة. 


[ باب معنی الواحد والتوحید والمُوحّد ] 


بن عیسی: ی. عن أبي : ey‏ ال ا 

لت ا لوا 
ی يه اه ع ل ا 
قال: سألت أب e‏ ۱ م 


(۱) هذا الحديث رواه الكليني ي في باب معاني الاسماء من الكافي. ورواه المجاسي أ في 
البحار فى ي باب النو حید و ند نفى الشريك عن المحاسن وجح وقبه بلفظ «الأحد» كلهم 
عن أبي ١‏ هاشم الجعفري, والمؤال لصل يعن الي اد © السائل عارف به ولا عن الحقيقة 
الشرعيّة إذ ليس له حقيقة شرعيّة وراء ما عند العرف, بل عن معنى الواحد في حق اله تعالى 
أنه بأيّ معنى يطلق عليه تعالى؛ فأجاب ني أنه يطلق عليه بالمعنى الذي اجتمع الناس كلهم 
بلسان فطرتهم عليه وذلك المعنى آنه تعالى لا شبيه له ولا شريك له في الالوهيّة وصنع 
الاشیاء كما أمار له بالاسنشهاد بقوله تعالی «ولئن سئلتهم -الایة» کما فی الك الانی, 
ls‏ ل ا يديه ريأ كما في 
واحد الآ ا و آیوهاشم نقسه فعل بلق ستو نتقله 
للر واة المتعددین. فلذ لك تری لفظ الحديث فیها مختلفاً . 


باو ید كنا قال اش عر ول ون ستتهم من حتلق السموات وال رن 
ليقولرث الله ۱۱ 

۲-حدّئنا محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقاني خخ قال: حدّثنا محمّد بن 
سعید بن بحیی ازور قال: دنا ایراهیم بن الهیتم البلدی, قال :دا آبی. 
عن المعافي بن عمران, عن إسرائيل؛ عن المقدام بن شرَيْح بن هانئ؛ عن آبیه. 
قال: ان اعرا قام بوم الجمل إلى آمیرالمومنین لله قال ا آمبرالمومنین 
وتان اوعد هال E‏ لایس له قا ییا عراب ما شرا یه 
اا و 
الأعرابي هو الذي نریده من القوم, ثج قال: با اعرابی طلا اكرات 
على اربعة أقسام: فوجهان منها لا يجوزان ن على الله مدا ووجهان یثبتان فيه 
فأما اللذان لابجوزان علیه. فقول الفائل: واحد یقصد به باب ال"عداد. نهذ مالا 
بجحو لان نالا تان لنالة کل فی باب الا عداو اما تری اله کر من قال عالت 
تلثة. وقول القائل: هو واحد من الناس, يريد به النوع من الجنس, فهذا مالا يجوز 
علیه لا له تشبیه, وجل را عن ذلك وتعالی(۲. وامّا الوجهان اللذان یثبتان فیه 
فقول ای توا لبتي هی ار شام شیف کر لاف را هرن اعا یه اه 
عرّوجل أحدي المعنی» يعني به أله لا پنقسم في و جود ولا عقل ولا وهم(۳ 
ریّنا عّوجل. 


.٩ والزمر: ۳۸ والزخرف:‎ ۵ ۱ 53 Ty 

e‏ اللغة يأتي بمعنى التشابه والتمائل, وقولهكة: «يريد به النوع من الجنس» أى 
بريد القائل بالواحد هکذا الوحدة التوعية التي تنتزع من الأفراد المتجانسة المتماثلة كأفراد 
الانسان مث والفرق بين القسمین اللذین لا يجوزان عليه تعالی أن الاول يثبت له وقوعا أو 
إمكاناً فرداً آخر مثله في الالوهية أو صفة غيرها وان لم يكن مجانساً له في حقيقته والتاني 
يلك که درو ا اندر من فیس اليفك اول الرسدة التددية وناب اوعد 

(۳]آي لافی الشارم كسام الاسان إلى بنن,وروحه ولا ع عون کاقتام السافة إن 
آجزائها الحدّية, ولا في وهم کانقسام قطعة خشب إلى النصفین في التصوّر . 
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إنّ قول القائل: واحداً واثنين وثلائة إلى آخره نما وضع فى أصل اللغة للابانه عن 
كان ان ليم ال له شب بش يه بشید اراد لوقو موي نا شاه 
الإنسان بمعرفة الحساب ويدور عليه عقد الأصابع عند ضبط الاحاد والعشرات 


والمثات والالوف, وكذلك متی آراد مريد أن یخبر غیره عن كمي شی وابعينه اء 
باسمه الاخص ثم قرن لفظ الواحد به وعلقه علیه بدل به علی کفینه لا علی ما عدا 
ذلك من ل ومن اجله يقول القائل: درهم وا رايا بعنیی به نه در سم 
بخبر عن وزنه قال: درهم واحد بالوژن, وإذا آراد آن یخبر عن عدده وضربه قال: 
درهم واحد بالعدد ودرهم واحد بالضرب. وعلی هذا الأصل بقول القائل: هو 
رجل واحد. وقد يكون الرجل واحداً بمعنی 1 إنسان ولیس بانسانین. ورجل 
ولسن پرجلین: وشخصض ولس شخ ا ویکون و ادا في الفضل واحدا فى 
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العلم واحدا فى السخاء واحداً فى الشجاعة, فاذا آراد القائل أن یخبر عن كمس 
قال: هو رجل واحد. فدل ذلك من قوله على أله رجل ولیس هو برجلين. وإذا 
آراد أن يخبر عن فضله قال: هذا واحد عصره. فدل ذلك على أله لا ثانى له فى 
الفضل, وإذا اراد أن يدل على علمه قال: إِنّه واحد في علمه, فلو دل قوله: واحد 
مدعل الفضل والعلم کما دل موده على الكمتة لكان كل هن اطلق غل 
اوح اراد فاضلاً لا تاني له في فضله وعالماً لا تاني له في شا وك ذا 
لائانی له فى جوده. فلا لم يكن کذلك صح أنه بمجرّده لا يدل الا على كمَيّة 
الشىء دون ر ا اواج عصر د و دهر ه 
نو او لا کان E A e‏ لاه کان ذل E‏ 
وبغیر ذلك التفیید علی غاية الفضل وغاية العلم والشجاعة, فلا احتیج معه إلى 


«وأحد» إذا قيل على الشيء دل بمجرّده على کمیّته في اسمه الأخصٌء ویدل بما 


E Ee‏ د وعلمه وجوده. 


و تبشن أن الدرهم الواحد قد يكون درهماً أواحداً 0525 واحداً بالعدد. 
اكوا بالضرب؛ وقد یکون بالوزن درهمين وبالضرب و ا 
TY‏ و ان ون قوسن سو ی وكوك اجر + كثيراً 
و کلف كرون مسقي E‏ ولا نکر عون ره وك اكه واد 
ولا يكون شخصين بوجه, ويكون أجزاء كثيرة وأبعاضاً > ثيرة» وكل بعص من 
أبعاضه يكون جواهر كثيرة متّحدة اتّحد بعضها ببعض, وتركّب بعضها مع بعض, 
ولا یکون العبد واحداً وان كان كل واحد متّا فی نفسه ما هو دواع واا 
بكو مور دا د میا رارق اوه رش ورن انس 
أن يكون للعبد مثل لأنّه لم پتوخد باوصافه التي من اجلها صار عبداً مملوكاً, 
ووجب لذلك أن يكون الله عرّوجل متوحّداً بأوصافه العلى زاك ما 
بكوم ليا اعد که و وزو وا جد إلا فريك و 
تا وتان بوائعة 5 اله الا هوه رديه يو ال لفون ال مر ومو E E‏ 
لسن تحال و ادل ولا شحو دک لك ا لطوي وسور ا ددر شا سد شن بو لا 
يشاكله شیء. ولا يشبهه شیء. ولا شىء كذ لك إل هو. فهو کد لك ون غير 
منقسم في الو جود ولا فى الوهم» وشيء لا يشبهه شیء بوجه واله لا اله غيره 
بوجه, وصار قولنا: با واحد یا أحد فی الشريعة اسماً غاص له دون غیره لا بستی 
به ال فورظ وهل كما قر لكا ان انم لا متاق بد شید 

وفصل آخر في ذلك وهو أن الشیء قد يعد مع ما جانّسَه وشاكله ومائله. 
يقال: هذا رجلء وهذان رجلان, وثلاثة رجال. وهذا عبد. وهذا سواد. وهذان 
عبدان. وهذان سوادان, ولا يجوز على هذا الأصل أن يقال: هذان إلهان إذ لا إله 
اد قیال یهد علو هذا ليقف رل یهار موی ی ایرد 
E‏ ا ا 2 


فعلى هذا الوجه يصح دخوله فى العدد. وعلى هذا النحو قال الله تبارك و تعالی: 
الوا نكو واو راي پر ور و هر ها مي ولا اذى بد 
ذلك ولا آکتر الا هو معهم اينما کانوا دالآية ١١4‏ وكما ان ولا نا هو رجل 
واحد لا يدل على فضله بمجرّده فكذلك قولنا: فلان ثانى فلان, لا يدل بمجرّده 
الاين کو هه واه مالعا تيه مو فين PET‏ اون الکبال 
او العلم. 

ای كين بیان دک فارتعا مد ها ای اه 
كذلك إلهاً واحداً لا شريك له ولا شبیه, والموحّد هو من أقر به على ما هو عليه 
عرو جل من وهنا العلی, اا الحسنى على بصيرة منه ومعر فة وایقان 
واخلاص, وإذاكان ذلك كذلك فمن لم يعرف الله عرّوجِلٌ متوحّداً بأوصافه العلى, 
وأسمائه الحسنی ولم يقرٌ بتوحيده بأوصافه العلى فهو غير موحّدء وربما قال 
التي توحد بها لأنّ من وحّد الشيء فهو موحّد في أصل اللغة. فيقال له: أنكرنا ذلك 
الني توحد بها فهو عند جميع الامّة وسائر اهل الملل ثنوي غير موحّد ومشرك 
مشبّه غير مسلم. وان زعم أن ربّه اله واحد وشیء واحد وموجود واحد, وإذا كان 
كذلك وجب أن يكون الله تبارك وتعالى متوحداً بصافته انى تفرد بالالهتة من 
اجلها وتوحّد بالوحدانيّة لتوحّده بها ليستحيل أن يكون اله آخرء. ويكون الله 
واحدا والاله واحدا لا شريك له ولا شبیه لاه إن لم يموحد يها كان له شريك 
وشبيه كما أن العبد لا لم يتوحّد بأوصافه الى من آجلها كان عبداً كان له شبیه, 
ولك بکن الود واهدا وان كان کل غ غيدا واخدلواداکان كتدلك تمن 
عرفه متوحّداً بصفاته وأقرّ بما عرفه واعتقد ذلك كان موحّداً وبتوحيد ريّه عارفاً. 


(۱) المجادلة: ۷. 


ااافا له اسع وجل وا توتو كدي وه و هر الا رضات 
ال و كر او وام E‏ د يي 
a‏ وتلك الأوصاف هي كوصفنا له بأنّه موجود واحد لا يصح 
ا حالاً في شی ء. ولا پجو ران د شي»ء» ولا يجوز عليه العدم والفناء 
والزوال. شمن للوصف بذلك باه وّل الاوّلین و آخر الآخرين. قادر یفعل ما 
يشاء ولا يجوز عليه ضعف ولا عجز, مستحقّ للوصف بذلك بأنّه آقدر القادرین 


وأقهر القاهرین, عالم لا يخفى عليه شيء, ولا يعزب عنه شی», ولا يجوز عليه 
هل ولا سیر ولا شاک ولا باه هی توافت E‏ آعلی لالم سم 
لا يجوز عليه موت ولا نوم, ولا ترجع إليه منفعة ولا تناله مضرّة, مستحق للوصف 
بذلك بأنّه أبقى الباقين وأكمل الکاملین, فاعل لا يشغله شيء عن شيء ولا بعجزه 
شيء ولا يفو ته شيء. مستحقّ للوصف بذلك بأنّه إله الأوّلين والآخرين وأحسن 
الخالقين وأسرع الحاسبين. غنيّ لا يكون له قل مستغن لا يكون له حاجة. عدل 
لا يلحقه مذمّة ولا يرجع إليه منقصة. حكيم لا تقع منه سفاهة» رحيم لا يكون له 
رقة فيكون في رحمته سعة, حليم لا يلحقه مَؤْجدة. ولا يقع منه عَجَلَةَ مستحق 
للوصف بذلك بأنّه أعدل العادلين وأحكم الحاكمين وأسرع الحاسبين» وذلك لان 
اوّل الأوّلين لا يكون إلا واحدا وكذلك أقدر القادرين واعلم العالمين وأحكم 
الحاكمين وأحسن الخالقین, وكلّما جاء على هذا الوزن. فصح بذلك ما قلناه. 
وبالله التوفيق ومنه العصمة والتسديد. 


باب تفسير قل هو الله أحد الى آخرها 


١-حدّثنا‏ أبو محقد جعفر بن علي بن أحمد الفقيه الققي. ثم الابلاقي بل 
قال ی و ادا سمه مت عن 


ان دي | بو سف بن حعف بن إبراهيم بن محمد مج وين عبد الله بن حمة 


ابن آبي طالب بمدبنة TT‏ ل و ین شجاع 
الفوؤغاني. قال : حدّثني أبو الحسن محمّد : وعدم هي ععروة ۱ تج 
إسماعيل بن عبدالجلیل البرقي, عن أبي البَخْتّري وهب بن وهب القرشي. عن أبي 


عبدالل الصادق جعفر بن محمد ع ن أبيه محمد بن علی الباقر تیا في قول اله 
تبارك وتعالی: «قل رسالل حلم قال: «قل» ی آظهر ما وحینا اليك ونتأناك به 
بتأليف الحروف التي قرأناها لك ليهتدي بها من ألقى السمع وهو شهید, وهو | 
ار اللي مها واه هی سكن تاك ولو سابع 
لحرا كنا أن قولك «هذا» اشارة الی الشاهد عند الوا وذلك ار الکّار 
GE‏ عن. الهتهم بحرت امار: الضاهد المد ره ۲ فقالواءهده ا يكنا المحسوية 
المدر کة بالأبصار. فأضر نت يا محمد إلى إلهك الذئ ی مار که 
وول نمقي نا لو امار وال فا عو الاح الوا اعت السایت 
والزذاق اشاره الى القانن غن در فا عازن ولمن الخواس توا نه بها لي عن ذلك 
بل هو مدرك الابصار ومبدع الحواس 

ی ای E‏ تفای بت رخ 
فو المت ین توش ات ی و اس سيان اف 
باهو یا من لا هو الا هو, فلا آصبحت قصصنها على رسول الله بل فقال 
باعل هش لیم ۳ فکان على لساني یوم بدره وان آمبرالمو منین با 


ا 


۱۱( في تخد (ج) «المشاهد» بصسيغة المفعول من باب اله‌فاعلد. وهو الأ صح. وكذا فيما يانى 
عا ار الاحسال لول 

عسل أن ذكوك ذا ۳ ناف إلى سای ادر يكين سیون اتسیو ةا 
و بحتمال أن يقرأ بالتنوین ويكون «الشاهد الندرك» مفعول ننّهوا فالمدرك على الاحتسال 


للخم 5 6 5 ۰« ]۱ 
الال بصيغة المفعول وعلى الثاني بعبغة الفاعل 1 
5 ت ۰ 
۳ نظبر هدا بو جد فى احاد بئهم ند اد ر الحروف السقطعة فى اوائل السور وهنا ملهم 1 


اله وضع لغوي () من تتمّة کلام الباقر ی 


IC N E‏ کي 
القوم الکافرین, وكان على ع يقول ذلك يوم صفّين وهو بطارد. فقال له 

ناسنا امزالم مدق ما مده الگابات؟ فال بان اب الا عطم وفياد تسب 
0 هو(" نج قرأ شَهِدَ الله أنه لا إله إلا هو" و آخر الحشر سن 
أربع ركعات قبل الزوال. 57 

قال؛ وفال آمیرالمو منبه د : الله معناه المعبود الذى ياله فيه الخلق وبُوْله 
إليهء والله هو المستور عن درك الابصار. المحجوب عن الاوهام والخطرات 

قال الباقر ی الله معناه المعبود الذي أله الخاق عن درك ماهيته والاحاطة 
بکیفینه ۰۳۱ و في الشيء فلم العا به علماء وله 
إذا فزع إلى كل مق بجدزه وبخا فد فالالههی الح ره حول الو 

فال الافر كاه الا حد الذي الدوف والا سد :وال اعد جسن رامد ردن 
المنفزد الذی لا نظبر له, والتوحید الافرار E‏ وهو الانفراد. والواحد المتبائن 
الذى لا بنبعث من شیء ولا يتحد بشىءء ومن ثم قالوا: ان بناء العدد من الواحد, 
وليس الواحد من العدد. لأنّ العدد لا بقع على الواحد. بل بقع على الاثنين؛ فمعنى 
فوله: الله أحد: المعبود الذي يَألّه الخلق عن إدراكه والاحاطة بكيفتته فرد بالهتنه. 
متعال عن صفات خلقه 

*-قال الباقر عة : حدّئني أبي زین العابدين» عن أبيه الحسين بن علي ناه 


۱) عمادیته باعتبار اشتماله علی «هو» الح هو اشارة الی الثابت الموجود اللي لا یستطیه 
احد أن ینکره ولا آن يشت له نان 0 ار 
(۲) آل عمران: ۸ 
)أ ی تحير الخلق بتضمین معنی عجر والا فهو بنعدی ب (١‏ فى » لا ب عن لد 
Eg‏ لام ییانیب ال في ابتار ۱ 
الشريك في ذيل هذا الخبر اشتقاق لفظ الجلالة أو عدمه ومن أي شی» اسيل واختلاف 
لأقوال فيه وأنّه عربيَ آم لا. وللصدوق ل تعالى كلام في اشتقاقه ذيل الحديث التاسع من 
الاب التاسع والعشرين. وفي هذا الباب في الحديث الثالث عشر صرح الإمام لك باشتقاقه. 


أنه قال: الصمد اذى لا جوف له" والصمد الذي قد انتهی سُؤُدَدُه. والصمد الذي 
لا يأكل ولا بشرب, والصمد الذي لا ينام, والصمد الدائم الذي لم بزل وكيا 

قال الباقر ع : كان محمّد بن الحنفتة شه ية يقول: الصمد القائم بنفسه الغنيٌ 
عن غيره» وقال غيره: الصمد المتعالي عن الكّوْن والفساد. والصمد الذي 
لوصف بالتغا ير: 

قال الباقر عاكلا : الصمد السيّد المطاع الذي ليس فوقه آمز وناء. 

قال: وسئل على بن الحسين زین العابد ين لهه عن الصمدء فقال: الصمد 
الذي لا شريك له ولا بووده حفظ شي و ولا درب عنه شیء. 

؟ -قال وهب بن وهب الفزشئ : قال زيد بن عليّ زين العابدین تج : الصمد 
هو الذي ات راف كما قال از مكو والصمد ال آبدع اس قشنا 
اداد او اتک واوا ٠‏ واتفرّد بالوحدة بلا ضدّ ولا شَكْلٍ مك 

E ETE وحدتنی الصادق چ‎ E a 

الباقر عن أبيه طب أن أهل البصرة ؛ كتبوا إلئ الحسين بن على تلج ا 
الصمد فکتب إلبهم: بسم الله الرحمن الرحیم. یف ور في القرآن. ولا 
تجادلوا فيه. ولا تتکلموا فيه بغير علم» فقد سمعت جدي رسول اث ما وک بقول: 
وال الى اد ل روس لحر ورد EE N‏ 
فقال: را عد . اله الصمد» ثم فشره فقال: «لم يلد ولم یولد ولم يكن له كفواً 
0 بلد» لم بخرج منه شيء کثیف كالولد وسائر الأشياء الكثيفة اني تخرج 

ن المخلوقین, ولا شيء لطيف کالنفس, ولا يتشكٌب منه البَدَوات كالسنة والنوم 
ات والهم والحرّن والبهجة والضحك والبكاء والخوف والرجاء والرغبة 
والسامة والجوع و الشیع. تعالی ان يخرج ما منه شيء. وان ولد منه شىء کثیف 
أ و لطیف. «ولم یولد» لم رامین شش ولم بخرج من شيء كما یخرج الأشياء 
الكثيفة من عناصرها كالشيء من الشيء والدابّة من الدابّة والنبات من الأرض 


To 


والماء من الينابيع والثمار من الأشجارء ولا كما يخرج الأشياء اللطيفة من 
مراكزها كالبصر من العَيْن والسمع من الاذن و القن من الا والذوق من الف 1 
والكلام من اللسان والمعرفة والتميز من القلب''! وكالنار من الحجرء لا بل هو الله 
الصمد الذي لا من شیء ولا فی شيء ولا علی شی»» مبدع الاشیاء و خالقها 
ومنشی الاشیاء بقدرته» پتلاشی ما خلق للفناء بمشيّته. ویبقی ما خلق للبقاء 
بعلمه(" فذلکم الا الصمد الدئ لم یلد ولم پولد» عالم اليب والشهادة الکبیر 
الا ینکن کو خد 
7 -قال وهب بن وهب القرشى: سمعت الصادق ید یقول: قدم وَفْد من آهل 
فلشطین على الباقر ا فسالوه عن مسائل فأجابهم. نم سألوه عن الصمد. فقال: 
تفسیره فیه. الصمد خمسة احرف: فالالف دلیل على یه وهو قوله عرو جل: 
«شهد اه آنه لا له الا هو ودلی تیه واشارة إلى الغائب عن ,دراه الحواس 
واللام دلیل علی الهیّته وا والالف واللام مدغمان لا بظهران علی 
اللسان "۴ ولا بقعان في السمع وبظهران في الكتابة دلیلان على أن إلهينه بلطفه 
خافية لا تدرك بالحواسٌ ولا نقع في لسان واصفب, ولا اذن سامع. لاان تفیش 
الاله هو الذي أله الخلق عن درك ماهيّته وكيفيّته بحس أوبوّهم. لا بل هو مبدع 
الْوهام وخالق الحواسّ, و بظهر ذلك عند الکتابة دلیل على أن الّه سبحانه 
أظهر ربوبیّته في إبداع الخلق وتركيب أرواحهم اللطيفة في آجسادهم الكتيفة, 
فاذا نظر هن الی تيه لم پر روحه كما أن لام المد لا سق ولا تدخل ف اة 
(۱) هذه الثلائة من قبيل خروج القوّة وظهورها في محلها لا خر ره إلى خارج السحل 
كخروج قوّة البصر إلى خارج العين على القول بالشعاع, ويمكن أن تكون كذلك ولما يدركها 
الإنسان . (۲) كخروج النور من النيّر . 
( اه تلاشي الفاني بالمشيئة وبقاء الباقي بالعلم لمناسبة المشيئة المحدثة لما يفنى 
والعلم القديم لما يبقى لأنُها في مذهب أهل البیت لا محدثة, وإلا فلا شيء خارج عن 
تعلق العام والمشيئة . )٤(‏ آل عمران: ۱۸. 
(۵) في حال الوصلء وهذا معنى الادغام اللغوي . 


مول رای لاد ال اتف له ما کف وت وفعي نالفي 
ف اهاز وک له مهو مس ول تحط هی مشیم ور له 
عرّوجل خالق الصور, فاذا نظر إلى خلقه ثبت له أله رچ خالقهم ور کت 
اروا ای الصا فقولل على اس وا صاوی وقزاه سوق 
وکلامه صدق ودعا عباده الی اتّباع الصدق بالصدق ووعد بالصدق دار الصدق. 
وأما المیم فدلیل على ملکه وان الملك الحقّ لم يزل ولا یزال ولا بزول ملكه. 
وأمّا الدال فدليل على دوام ملكه وأنّه عرو جل دائم تعالى عن الكون والزوال بل 
قورع اوهل يكو الکائنات لد کان سكوك کل کائن, و فال لل و ونجدت 
لعلمي الذي آتاني الله عوجل حَمَلّة لنشرت التوحيد والإسلام والإيمان ليد 

ارات من تم ٠‏ وكيف لي بذلك ولم يجد جدء ي أميرالمؤمنين تاد حملة لعلمه 
حتی كان تین الصّعداء ويقول على المنیر: : «سلوني قبل ان تففد ونى دا ن بن 
الجوانح منّى علماً قفا EES‏ ادي بحمله. eT‏ 
اه الالح فلا ESE‏ عطي تباي ان اانه ار شا تفا ل 
الكساويكة) اضتعات الو 

قال الباقر ا الحمد لل الذى من علينا ووققنا لعبادته. الاأحد الصمد!٩)‏ 
الاق لم یلد ولم یولد ولم يكن 87 وا قاد ال بان بت E‏ 
وشکرا واضتا: وقوله عرو جل: «لم یلد ولم بولد» بقول: لم يلد عر وجل فبکون له 
ولد يرئه ولم پولد فیکون له والد تر که فى بوه وملکه «ولم يكن له فوا 
ا و اه ۱ ۱ 
۷ دهده ابی مدال : حد ثنى سعد بن عبداش. قال : حدّثنا محمّد بن عیسی 

ابن عبید. عن يونس بن عبدالرحمن, عن الربیع بن مسلم. فال: ينيب ابا 
الحسن مه وستل عن الصمد فقال: الصمد الذى لا جوف له. 


۱ و نسخه اب او ج )و و (ط) و (, Mh‏ لأحد الصمد _الخ». 
۱ | في سنج ابا و اج) و (د) و !وا :اير ند في ملکه» . 


أ في نسحة ج | «فعارضه ع سأعلاند » وفى اليحار ن( قتعا ز د دي سلطانه» ‏ 


عبداله ا قال إن اليهرد سألوا رسول ال اا تقالو ايب لا ربك له 
ثلاث لا بجیهم لسع عم لى آخرها . فقلت له: ما الصمد؟ ؟ فقاا الذي 


يونين بن ن درس عن وی تا ابي ٠‏ عن ن 1 مت 1 


شعو يها العا درل مركي الل 0 ا كن 
على خلقه!؟ا فهو واحد, صمد. قدوس e‏ ل شيء و بصمّد إليه كل شسی ۰ 


ووسع كل شيء علما 
:هونا عل بن اه ين دشر ان الدفا وین قا ل حد نا محمد 
ابن یعقوب. عن علي بن محمّد. عن سهل بن تا ده عو" ن محمد بن الوليد ولقبه 
شباب الصيرفيء عن داود بن الما سم ألجعفری, قال : قلت لابي جعفر ءا 2 : 
تداك a A a‏ 
ادتيوي 1 نكر عونق العكيية ‏ الوواف كك سد ۱ 
0 (و) و(د) و(ب) «الحسين بن أبى 0 وكلاهما تصحيف والصحیح الحسن 
بن السرى كما ف في الكافي باب تاو ويل اا وفى البحار فى الحديث السادس عشر من 
لباب السادس ر في الجزء الثالث من ا وفی جامع الرواة . 
(۲) اجر اء التو حيد علی‌الخلق هو فطرهم بنطر الاخ ا a‏ في اء ا 
واه a a‏ وان وا عم یروت OG‏ قرو نا 


(") فى نسخة (ب) و (د) «محمّد بن عبد الله الر قاشی» . 


الرشك ١١‏ عن مَطرّف بن عبدالله. عن عمران بن حُصَيْن آن السب یا بعك 
سمل مایا فلا رک سای فنا راك سر مق ها 
ا e‏ 
أحد. فقال النبت الا ما آحببتها حى أحتك اله عرو جل. ۱ 


O TO ۲‏ قال: حدثنا محمد بن يحيى 
التطار كال هده بحقد بن اعمد ن ی ال ی فين ا 
ابن هلال» عن عيسى بن عبدالله. عن أبيه. عن جدّه. قال: قال رسول اله 7 
من قرأ قل هو الله أحد مائة مرّة حين يأخذ مَضْجَعه غفر الله له عرّوجلٌ ذنوب 

حدثنا ار يلل قال: حدّئنا سعد بن عبدالله. عن إبراهيم بن ها E‏ 
الحسين بن يزيد 5 > عن ام بي زياد السكوني. عن جعفر بن 
محمد عن أبيه سا 0 ن النبي ووا صلى على سعد بن مَعاذ, فقال: لقد وافى 
من الملائكة للصلاة عليه سبعون ألف مَلَك وفيهم جَبْرَئيل بصلون علیه. فقلت: 
يا جبرئيل بم استحقٌّ صلاتكم عليه؟ قال: بقراءة قل هو الله أحد قائماً وقاعداً 
وراکباً وماشیاً وذاهباً وجمانياً. 

بل تا میا ی ا این ال دمم زا 
الحسن الصقّار, عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن علي بن سيف بن عَمِيرَة. عن 
محمّد بن عُبَئْد قال: دخلت على الرضاءة فقال لي: قل للعتاسي: يكف عن 
الكلام في التو حيد وغیره, ويكلّم الناس بما پعرفون, ويكفّ عمّا ینکرون, وإذا 
ألو للحن التوحید فقل کما قال ان بعر وجل «فل هو اه أحد اله الصمد لم یلد 
ولم يولد ولم يكن له كفواً أحد» وإذا سألوك عن الكيفيّة فقل كما قال الله عرّوجل 


(۱) هو يريد بن أبي يزيد الشبعي أ 50007 يعرف بالرشك د بکسر اله د 
وسكون الشين المعحمة قال . أبن حجر: ثقة عاند.وقال الذهبی ,و تفه أبو حاتم وأو ررد 


روى عن مطرف بن عندالله بن الشخير. .وروی عنه جعفر بن سليمان ¿ الضبعي الاماه کی 


«ليس کمثله شىء» وإذا سألوك عن السمع فقل كما قال الله عرّوجِلٌ: «هو السميع 
نشکا این نما و 

احا الحسین بن الراهم بن احمد تن هشام المکتب وف , قال هتنا 
محمّد بن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا موسى بن عِمْران النخعي. عن عمّه 
الحسين بن يزيد النوفلي؛ عن علي بن سالم. عن أبي بصيرء عن أبي عبداش ا 
قال ون قرا قل هر ESE‏ الف ان رات لو 


وثلث الإنجيل وثلث الزبور. 


۱ باب معنى التوحيد والعدل 0 

حدّثنا آبو الحسن محمّد بن سعید بن عزیز السمرقندي - الفقيه بأرض 
بلخ!۱) قال: حدّثنا آبو أحمد محمد بن محمد الزاهد السمرقندي باسناده رفعه إلى 
الصاذى تیه أنه سأله رجل فقال لدان اناس الذين التوحيد والعدل وعلمه کیره 
ولاب لعاقل منه. فاذكر ما يسهل الوقوف عليه ويتهيّاً حفظه. ف غالا : تا 
التوحيد فأن لا تجوّز على ربّك ما جاز عليك, وأمَا العدل فأن لا تنسب إلى 
شالف ها لامك غل 

- حدّثنا محمد بن أحمد الشيباني المكتّب ۷ شه , قال: حدّثنا محمّد بن آبي 
عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا سهل بن زياد الادمي, عن عبدالعظيم بن عبدالله 
الس ع اما علخ رخ مح عن ام دين عل فق ابید الرضا علد 
بن موسى اء قال: 2 أبو حنيفة ذات يوم من عند الصادق تا فاستقبله 
موسی بن جعفر مله فقال له: يا غلام ممّن المعصیة؟ قال: لا تخلو من ثلاث: 
ما أن تکون من الله عرّوجل, ولیست منه فلا ينبغي للكريم أن يعذّب عبده بما 


(۱) في : نسخة (ب) وحائشية : نسخة (د) « محمد بن سعيد بن عزير» بالراء المه ملة في آخره. 


ككس ار کیت مه الدع وجل وفق لد و اس ی كذلك فلا ينبغي 


للشريك الفويّ أن بظلم الشريك الضعیف, وامّا أن تكون من العبد وهي منه. فان 
عاقه الله فذنبه وا ن عفا عنه فبکر مه و جوده. 

۳ حدّئنا أبو الحسين علي بن أحمد بن حرابخت الجيرفتي تا قال: 
DE EE‏ ال ونال نع سر زوسن قال: 
حدّثنا خالد العُرَنيء قال #حذن شیم قال تعد فلا ابو متا وموك لله شق 
كصعوي: تاركو دا ادرو اك عله ی با 
الصلاة بالليل, فقال: لا تعص الله بالنهار. وجاء رجل إلى أميرالمؤمنين ال فقال: 
ذا اهيا لح فون ل فا شر فين تاه تا نی فان له امس لومي تلا : أنت 
رجل قد قيّدَنْك ذنوبك. 


ل a‏ 
عن محمد بن عیسی, عن يونس بن عبدالرحمن. عن محمّد بن حُكَيْم. فال: 
وصفت لأبي الحسن ع قول هشام الجواليقي وما يقول في الشاب الموفق!" 
ووصفت له قول هشام بن الحکم. فقال: ! اه عوجل لا بشییه مي- 
۲ حدثنا علی ب ركاكس بن سس ين ران ¿ الدقاق ب قال: حدتنا محمد 
ی قال ان حك بد هرمع یو اه ان 


)١ ١‏ في نسخة ( د) «خدابخت» وأظنٌ أنه الصحيح. والكلمة عجمية مركبة من خدا بمعنى مالك 
وبخت بمعنی الحظ > وحرا بخت بمعنی خوشبخت. وجيرفت قرية قرب کر مان. ٠‏ وقفى بععی 
الاسماء المذکورة في السند اختلاف في النسخ لم نذکره لقلة الجدوی . 

(۲) الموفق علی بناء الفاعل من باب الافعال: اندي حسنت خلقته وجملت صورته لتوافق 
اعضائه وتناسب هندسة اشکاله . 


باب انه عرُوجِلَ ليس بجسم ولا صورة 


کین الحسن ا : أسأله عا قال هشام بن الحكم في الجسم» وهشام بر 
دلق اموي وت فكتب اثلا ل م ا 
يس اب قاری 1 

INE ER الس يو الكو و امي ل‎ OSO 
شتا مر‎ EES ی ا رومن‎ 
ا : اساله خن الخشنه وا لضو ره فک تا ها زان ی‎ 
e 

اا OES TaN E‏ و ا 
عن ضفو ان ب بحس عن علي بن أبي حمزة. قال : قلت لأبي عبداله ی : سمعت 
هشام بن الحكم يروي عنكم: 1 الله جل وعرٌ جسم, صمدي. نوری, معرفته 
ضرورة, یمیت بها علی من بشاء من خلقه(۲ فال ا سبحان من لا بعلم احد 
کیف هو الهو لیس کمثله م وهو السمیع البصیر, لا يعد ولا بج ولا 
یج ولا یم ولا ندرکه الحواس, ولا يحيط به شیء» لا جسم ولا صورة, 
ولا تخطیط, ولا تحد بد. ۱ 

مس كا ست رن تیه ی یت ار مر 
ابن الحسن الصفار. عن سهل بن زیاد. عن محمّد بن إسماعيل بن بزیع» عن محمّد 
ابن زید. قال: جئت إلى الر ضا تج اساله ع ن التوحيد, فاملی علی: الحمدننه فاطر 
الأشياء انشا ومبندعها ابتداءً بقدرته وحکمته, لا من شىء فيبطل 0 
ولا لعلة فلا ا ال 0 ذلك لاظهار حکمت 


(۱) - ريب في جللالة قد اه عند الأمحات: وفي كتب الرجال والأخبار لياف لبن 
يزريهما. راجع هامش شرح اصول الكافي للسولى صالح المازندراني ج ٣ص‏ ۲۸۸ 
(۲) اء ي لیست معرفته من صنع العباد بل ضرورية بالفطرة كما پأتي الأخبار بذلك في الباب 
اا ۱ 
TT‏ ليست الفاعلية لأنتد تعالى فاعل الأشياء. ولا السادّة اذ نفاها قبل هذا > 


وتيف و نض لذ ا عون او تاه ار واه و سد ركه ال سان 
ولا يحيط به مقدار. عجزت دونه العبارة, ع دونه الأبصار, وضل فيه تصاريف 


الصفات, احتجب بغير حجاب محجوب. واستتر بغير سثر مستور. عرف بغير 
اور ربق شورق زع ی سي اله ال کی مق 

1 -حدثنا علی ؛ بن أحمد بن عبدالله بن أحمد بن أبي عبدالله البرقي اء عن 
آییه, عن جدّه أحمد بن أبي عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر» عن محمّد بن 
خکیم. فال: وصفت لأبي إبراهيم اا قول هشام ا وحكيت له قول 
هشام بن الحکم: اه جسم. فقال: ان الله لا بشبهه شی». ی فحش او خناء اعظم 
مو عد ای از ماه يهو اور از كيد رتدوز ار اشنا 
كان اه عون ذلك هله کی 

اا 
الك أ عد الا الكرف فال وعدا تون جاع ارم خن ا 
اعد هرو لني ی E‏ ' عن يكن بن سا لم عدن 
الحسين بن سعيد, عن ا العغير عق حكة وز ان قال اعت نوسن 
این طَبْيان يقول: دخلت على أبي عبدالله ا فقلت له ان دارع ویب 
TT‏ اتف تشه خر فان تیه أن ا ینم لاز الا شا شاه 
۳ فلا يجوز او اس ان 

بمعنی الفاعل, فقال آبو عبدائه ع : ويله. آما علم أنّ الجسم محدود متناه, 
5 محدودة متناهية, فاذا e‏ اد احشمل ال باده واشتصان:,واذا 


جنول سور إن في اليه عب أ لشيء المعلول. ولا الغاية إذ لا يناسب التفریع, بل المراد 
بها مثال سابق خلق الأثياء ء على ذلك المثال كما وقع كثيراً في كلامه وكلام آبانه لزيا في 
هذا الكتاب وغيره ويستفاد ذلك من التفريع لان الابتداع هو إنشاء الشيء من دون أن 
يكون له مثال سبقه . 

(۱) هذا الحديث بعين السند والمتن مذكور في الكافي باب النهي عن الجسم والصورة وليس 
هناك في السند: «والحسین بن علي, عن صالح بن آبي‌حماد» . 


احتمل الزيادة والنقصان كان مخلوقاء قال: قلت: فما أقول؟ قال: لا جسم ولا 
ال سم ومصوّر الصور لم جره ولم بتناه. ولم ينذا بنذ 
وليك فهو لزان كما قوال لوق هر الشالن E‏ لمن لس 
والمقراة اك فق لقي قر تمد هو مه ور ی ما ور 
ب واوا 


TD SS ۸‏ کک خمد 
4 و EN‏ 
بصيرء قادر, متکلم, ناطق, والکلام والقدرة والعلم تجري مجریْ واحدا لیس 
شيء منها مخلوقا. فقال: قاتله اله آما علم أن الجسم محدود. والکلام غیر 
الک اد ار ان ی ها ما و 
وكل شيء سواه مخلوق وإِنْما تکون الاشیاء بارادته ومشيّته من غير کلام ولا 
تردّدٍ في نَفُسء ولا نطقي بلسان. 
۹ حدئنا على ب اکن ری ی رد الاق ره متحت كد 
يعقوب الكليني, عن علي بن محمّد, عن سهل بن زياد. ع عن ابراهيم بن محمّد 


(۱) فرق على صيقة الصدر. ر وال كلمة بين محذوف أي وین »> ومر ر نظير هذا ف في الحديت 
إلى المعادل بعيد المناسبة ليا 0 وقوله: کان بيان وتعميم للفرق EE‏ 
الجهات . 

(؟) المظنون أن الحسن بن الحسين بن عبدالله مكان هذا الرجل كما فى نسخة (ط) و 
اشتباه من النساخ لشهادة ساثر النسخ والحد یر بث السار بع باب النهي عن الجسم ايم 
الكافي مدي رامع مر ی ی و الصو مت تخار 

(؟) تعرّض ی لابطال شيئين في کلام هشام لیس بالحق: کونه تعالی چسمً وكلامه تعالى 
کال A‏ سای ال ایغ وسكت عن الباقي لکونه حقا. 


ادا تفای کت بن را عاق الغ ان معا من موالیت فد 
اختلفوا في التوحید. فمنهم من يقول جسم. ومنهم من بقول صورة. فکنب عة 


عله شیامن لا تحت ولا پوت لین كديله ی وهی میم الت 


ی ۱ 

وتنك ها سوحن اه یا مش 
بش O‏ نمی هه السو ی جع فا 
ان راشب كا لقال اشاس فلت لوقي ١‏ الح رجات فذاك افر 
لق اه ی ري ده ان 
فى أت سبو غا لیا 52 كاقلن فى توت قال دوا شوم ومن ا 
مادص A‏ شال بان تاش ی لفو جد شاد 
ا E O‏ 
ا ع لا و ما الأ ر والطریق قی ا هر 
ات با شه ش ش 

EE‏ مق ی اه زار 
ا امن عمران بن موسی, عن الحسن بن العبّاس بن 
خُر بش الرازي. عن بعض أصحابناء عن الطیّب يعني علي بن محقد؛ وعن آبی 
هر O‏ البذا الام فال الحم فلا عطوه من الاکاة راقص : 
وز 

۲ - حدثنا محمد بن موسى بن المتوکل قال: حدّثنا محمّد بن يحيى 
العطار, عن سهل بن رباد عن مسد بق علی القاسانی. قال كدت إل : أن 
ان یی اش ایو بصن کت اسان سا تسد و 


وت لیس که اس موه ی یت 


۱ في تیه ( ا و (د) «اْحسین بن سهل» 


۳ انا للحم ی ]هم دريس نع آبیه» عن ی سعید الادمي. 
کن کر ین کار الاو ری فال كت إلى ای ال بان قن فتلا قاد 


اختلفوا في التوحيد, منهم من يقول هو جسم» ومنهم من يقول صورة, فكتب ل : 
سبحان من لا بحد, ولا يوصف, ولا يشبهه شىء, وليس كمثله شيء وهو السميع 
ای 

لأع ماقا امه وا بت یی از رو اه از 
فا كفك إلى a a‏ م انملك بای 
آصحابنا في التوحيد منهم من یقول هو جسم. ومنهم من يقول هو صورة, فان 
رایت با سدق أن ی من ذلت ما اقف«غلیه ولا آعوژه فلت نطو على 
عبدك, فوقع ء2 تساك ا تشک ی الله تفا 
واحد. آحد. صمد. لم يلد ولم يولد. ولم يكن له كفواً آحد. خالق ولیس بمخلوق. 
بخلق تبارك وتعالی ما يشاء من الاجسام وغیر ذلك ویصوّر ما یشاء. ولیس 
موزل اوه وتويك E‏ له ید را ۱۳ 
ليس کمثله شي»ء» وهو السمیع البصیر. 

مكاح كنا DA‏ عنمت رن لوال نا ب كا ل عد عا موك يود 
الحسن الصفار, قال: دا المبّاس بن معروف, قال حدّثنا ابن آبی ران عن 
حمّاد بن عثمان, عن عبدالرحيم القصیر, قال: كتبت على يدي عبدالمَلِك بن أعين 
ی ای هه مانب ها اشر عن اھ وجل هل روسن بالصورة 
واا )فاو رایت جمانی ان فداك آن تکتب إل بالمذهب اشح من 
التوحید فکتب ا بيدي عبدالملك بن أعيّن: سألت رحمك الله عن التوحيد 


۱ أي البحث عن ذاته تعالى وأنّها ما هي لأنّه خارج عن طوق المخلوق فيقع في الباطل كما 
وقع کثیر» بل صفوه بصفاته ودلوا عليه بآياته . 

(۲) اما عطف على «هو» ای هو ليس کمثله شیء لا غير هلان غبره من المشلوق له الامثال. 
كي لكا مهدالا يكون EE‏ مان الک سا 


وما ذهب الیه من قلاف فتعالی اه الي لیس کمثله شيء وهو السمیع البصیر, 
تعالی الله عقا بصفه الواصفون المشتهون اله تارك وتعالی بخلقه المفترون على 
الله واعلم رحمك الله أنّ المذهب الصحیح في التوحید ما نزل به القرآن من 
صفات الله عروجل, فائف عن الله البطلان والتشبيه. فلا نفي ولا تشبیه, هو الله 
التابت الموجود, تعالى اله عتا يصفه الواصفون, ولا تعد الق وو ا 
۳ حكن حوكر مطتو رن بكي الفط رن دقن اليذه فل وت اف 
عن بعض أصحابنا, قال: کتبت إلى آپی الحسن كل أساله عق الجسم والصورة, 
فكتب: : سبحان من ليس کمثله شي ء ولا جسم ولا صورة. 
EN‏ و میا ب ی الا وت : عن أبيه. عن سهل بن 
زياد الادمي, عن حمزة بن محمّد. قال: كتبت إلى أبي الحسن ا أسأله عن 
لحني واعوا و انقفه مشد وض لس كاله توي 
دا E‏ عي و اش ای ای ریق 
عن أبیه, عن جذه وی ی عبدالله. عن أبيه. عن عبدالله بن بخ عن أبي 
یوب الخرّاز. عن محمّد بن مسلم, قال: سالت آبا جعف رت عا یرون أن الله 
غر ول خلق آدم علی صورنه! سال سي ی ری ات ما 
رها مات تفر ی وا ان یحاری 
aL‏ امس و فان الضمیر اا برجم الی اه تعالی فالمعنی ما ذکر 
الاما مد هنا على أن ن يكون الإضافة تشريفيّة كما في نظائرها أو ای أنه تاك خر 
آدم على صفته في مرتبة الامکان وجعله قابلاً للتخلق باخلاقه ومكرماً بالخلافة الالهیّد. 
اما يرجع إلى آدم الا فالمعنى أله نعالى خلق جوهر ذات E E E‏ 
الملك المصوّر للاجنّة فى الأرحام كما لا دخل لغير N‏ 
أنه تعالی خلق آدم علی صورته هذه من ابتداء أمره ولم يكن لجوهر جسمه انتقال من 
صورة إلى صورة کالصورة المتويّة إلى العلقة إلى غیرهماء أو المعنی أنه تعالی خلق آدم على 
صورته التي قبض علیها ولم يتغيّر وجهه وجسمه من بدئه إلى اخر عمره. وإمًا برجم إلى 
رجل سه رجل آخر كما فشر به في الحدیث العاشر والحادي عشر من الباب الثاني عشر 
ج 


نفسه والروح إلى نفسه. فقال: 9 بيتي ١١4‏ وقال: « ونفخت فيه من روحى 04 
الجميّري, عن احمد بن محمّد بن عیسی, عن الحسن بن محبوب, عن يعقوب 
صورة الإنسان, وقال آخر: إِنْه في صورة آمرد جَعْدٍ قطط., فحَرّ أبو عبدالله ساجداء 
ق نمال :تیان الله الذي لین تمدام اتح هه ولا در که ار 
ولا يحيط به علم: لم يلد لانْ الولد يشبه أباه. ولم يولد فيشبه من كان قيله::ولم 
كن اه كيو ا اج اکن ای سرام کر 
هاشم عن أييه عن الضتر بن [أبى] ذلف:قال:سألت با الحسن على بن محقد بق 
عليٌ بن موسى الرضاطبهاة عن التوحید. وقلت له: إِنْي أقول بقول هشام بن 
الحکم. فغضب لت ثم قال: ما لكم ولقول هشام» إِنّه ليس متا من زعم أن الله 
عرّوجل جسم" ونحن منه بُرَآء في الدنيا والآخرةء يا ابن [أبي] دف إن الجسم 
محداث. والله محد له ومحسمة. 

وأنا أذكر الدليل على حدوث الأجسام فى باب الدلیل على حدوث العالم من 
هذا الكتاب إن شاء الله. 


[ باب أنه تبارك و تعالی شيء ( 
اب و یدنا قدو یدام ال مر کی ا موه 
اا مسقل نی ی اغ كال تسل اروت ا 


(١)البقرة:‏ ۱۲۵ . (۲) الحجر: ۲۹ . 
(۳) قوله: «من زعم -الخ» اسم لین و«متا» خيره قدم على اسحة: 


-ابى عل قال : حداثنا على بن ابراهيم. عن ابيه, عن العبّاس بن عمرو ع 


اب 


عشام بن ا > عن ابی عبدالله ا 3 آنه قال للزنديق حين EEL‏ 


ی ۾ بخلااف الاشیاء | رجع بقو لى : : شي 1۳6 إلى ا ات مت واه شىء بحقیقه 


المنقة فر د و 


e سين‎ E SNE EE 


م سک ان 00 عن د زار قال : سمعت 9 8 ان الله 
قو لد ا e‏ 

۱ السك هو اب ومن : الزنديق معرّب زندين أي دين المرأة. أقول: وبکون بمعنى من 
كان على دين المرأة كما بقال زان يفت ام كان على صفة المراة ا 
الماح هناء ويحتمل أن + يكون مر ورس ین ولد كنات یوبن ویو | ا عا 
ند راو الق اذعوا انه فى وعلی هذا فالزنديق هو الذي يكون على دين السجوس. 
وقال 0 في مجمع الجر أرقي العذوت: اردق هم ال لین ووو رب و۶ ده 
ولا نار وما يُهلكنا الا الدهر انتهى ٠‏ واتی به هنا معرقا لسبق ذكر « في الحدیث ادي د تر 
العهد ون بتمامه في الباب السادس و الثلاتین ن. و قو له: «و أنه شي» -الخ» اما بكسر الهمزد 
مستانناً أو عطفاً على ول الکلام, واا بفتحها عظفاً على معنی أي الات معنی واثبات أنه 
و . وفي البحار باب النهي عن التفكر في ذات الله عن الاحتجاج: «ارجع بتولى 
شيء إلى أله شيء الخ» وفي البحار أيضاً باب |ثبات الصانع لوطع الوا من ء إلى اثباته 
0 ن) «ارجع بقولي شيء إلى إثبات معنى أله شيء -الخ» 

فى الكاة فى باب حدوث العالم وباب إطلاق القول باند شيء : «ارجع بقولي إلى اثبات معنى 
”0 
1 قارو نا الى ات وال ESE SS‏ مالس ول 


- حدّثنا حمزة بن محّد العلوي ا قال: أخبرنا علی بن إبراهيم: عن أبيه. 
عن ابن أبي عمیر, عن عليٌ بن عطيّة. عن خَئْئَمة. عن أبي جعفر ا قال: نان 

تبارك وتعالی خلو من خلقه, وخلقه خلو من کل ما وقع عليه اسم شيء ما خلا 
الله عرّوجل فهو مخلوق والله تعالی خالق كل شي ». 

مدعنا محقد بن علن ما جلو د قال: حدّثنا علي بن ابراهبيم بن 
هاشم» عن محمّد بن عیسی» عن يونس بن عبدالرحمن. عن أبي المَغْرا! '). رفعه 
عن أبي جعفر لب قال: قال: ان الله تبارك وتعالى خلو من خلقه. وخلقه خلو منه 


وكل ما وقع عليه اسم شيء فهو مخلوق ما خلا الله عرّوجل. 

وا e‏ ال ی المع قا تقد اه 
الحسن الصقّار, عن محمّد بن عيسى بن عُبَيْد عن عبد الرحمن بن أبي تجران قال: 
سألت أبا جعفر الثاني لب عن التوحيد, فقلت: أتوهّم شیتآ" فقال: نعم غير 
معقول ولا محدود ذ فما وقع وهمك عليه من شيء فهو خلافه, لا بشبهه شيء. 
ولا تدركه الأوهام > كيف تدركه الأوهام وهو خلاف ما يعقل وخلاف ما يتصوّر 


(۱) أب المغرا بالغين المعجمة والراء المهملة مقصوراً وقد يمدّ. وهو حميد بن المثنی العجلي 
الكوفي. فة . 

۲ الهمزة للاستفهام والفعل مجهول من باب التفل يرجع ضميره إلى الله و «شيئاً» منصوب 
على التميز ء أو الكلام إخبار والفعل بصيغة المتكلم و «شيئاً» مفعوله . 

(۳) كلمة «انٌ» من الحروف الستَة و«ما» موصولة مبتدأ صلته «يتوهّم» على بناء المجهول 
وخبره «اشيء» ا الذي يتوهم شيء غير محدود وغبر معفول. و اما > کون ی ۱۳۶ نانب 
الفاعل لیتوهم و «إنّما» للحصر فمحتمل على إشكال وان كان کنبه في النسخ متصلاً. ول 
المراد في هذا الباب أن ذاته تعالى حقيقة محض الحقيقة والوجود فلا يكون هالكاً زیت و2 
ا ولا شبيهاً به ولاجسماً ولاصورة ولا I CS‏ 
ولا مدركاً بالحواسٌ والأوهام والعقول بل الذي بقع في أوهامنا وأذهاننا منه تعالى هو عنوان 
الشيء والموجود بما هو هو من دون تقيّد بهذه الخصوصيّات وغيرها اني تخر ج الشيء عن 
الصرافة. وهكذا جميع صفاته الذاتيّة: ثمَّإِنَا لو لم نتصوّره أيضاً بعنوان الشيء والموجود > 


۷ مس تاه ا معت بو غسران الدناق :قا سنا سر 
ابن آبي عبدالله الكوفي, عن محمد بن إسماعيل البرمكي» عن الحسین بن الحسن 
عن بكر بن صالح» عن الحسين بن سعيد, قال: سئل أبو جعفر الثاني 9 يجوز أن 
يقال لله: اِنّه شىء؟ فقال: نعم. يخرجه من الحدّين حدّ التعطيل وحدٌ التشبيه. 

ابت ع نا لل وس وق لان قا لاقي ا م 


E J‏ لتقي ف ونال ل 
آبوالحسن اف ن ل لف آخبرني عن الله موحل فى بعر ام لا؟ قال 
فقلت له: قد أثبت الله عژوجل نفسه شيئاً حيث يقول: قل أيّ شىء أكبر شهادة 
قل الله شهيد بيني وبینکم €" فأقول: اه شيء لا كالأشياء. إذ في نفي الشيئيّة عنه 
انطا له و قیه فال اضاقت ف تقال الى ا نتاس :فو اود 
ثلاثة مذاهب: لو تیا وإثبات بغير سبي ی النفي ۳ ا ومذهب 
التشبیه لا بو لاه الله تبارك وتعالى لا يشبهه شيء, والسبيل في الطريقة الثالثة 
إثبات بلا تشبيه. 


ERT ۱ 


۱ - حدّثنا محمد بن موسی بن المتوكل ل قال: حدّثنا على بن إبراهيم 
ابن هاشم. عن أبيه» عن النوفلي, عن السكوني. عن أبي عبدالله. عن آبائه اا 
قال: مر بیش على رجل وهو رافع بصره إلى السماء بدعوء فقال له 
رسول الله اا : عض بصر ك فاك لن تراه. وقال: ومر ر التب مضو على رجل 


د والالم والقادر وغيرها جردا ع عن ن الخصوصيات | e e‏ 5 0 تصور ذاته 
الأوّل من الباب السادس 0 
(۱) الانعام: 035 


باب ما جاء في الرؤية 


رافع يديه إلى السماء وهو يدعوء فقال رسول الا : اقصر من يديك فك 
لن تتاله ۱۱ 

۲ - حدّئنا عليّ بن أحمد بن محمّد بن عمران لا فا فا هد نت سین 
ابن أي دا الكوفي. عن علي بن أبي القاسم عن قوب پن سا قالکتبت 
إلى أبى معدا أسأله كيف يعبد العبد ره وهو لا يراء ۰ فوقّم لي يا أبا بوسف 
جل ستدى ومو لا والمتعم علق وعلى آباتى أن رى فال وسالشه هسل رام 
رسول اش ملق رئه؟ فونم لا إن الله تبارك وتعالى أرى رسوله بقلبه من نور 
عظمته ما احت. 

الما سند ا ار ا ل ان کت اس 
e‏ وس نير هی ES‏ عو لوا ل کم تا 
عبدالله ی فيما يروون من الرؤية فقال: الشمس جزء من سبعين جزءاً من نور 
الکرسي. والکرسي جزء من سبعین جزءاً من تور العرش, والمرش جزء من 
سبعين جزءاً من نور الحجاب, والحجاب جزء من سبعین جزءاً من نور الستر. 
E‏ فليملؤوا أعينهم من الشمس لیس دونها سحاب؟ ۲. 

O E -ابی له قال: امعد نذا مخت ن بحن اقطان‎ ٤ 
عیسی ا سان آي ر عن أبي الحسن ارام قال: قال رسول‎ 


او 


CE 7 000‏ 
0 دابيا انه قال: ی راک بن هاشم» عن آییه. عن علی بن مد 
عن هي ان عق ابا ذال رت ا فييك عليه رس 
الخوارج فقال له: يا أبا جعفر أيّ شيء تعبد؟ قال: الله قال: رأيته؟ قال: لم تره 


)١(‏ إن علم تما يتوقعان رؤيته تعالى هناك فزجرهما ول شرفع اليد والببصر وتقلب 
الوجه إلى السماء مما أمر به كما ذكر في الحدي يك الأول :عن الات اسای :اليلد يق 
(۲) في نسخة (د) و (ج) وحاشية نسخة (ب) «ليس دونها حجاب» . 


العيون بمشاهدة العیان, ولكن رأته القلوب بحقائق الإيمان لا يعرف بالقیاس, 
ولا بدرك بالحواسّ, ولا پشبه بالناس, موصوف بالا بات معروف بالعلامات. 
لا پجور فی حکمه, ذلك ال لا اله الا هو. 

قال: فخرج الرجل وهو یقول: الله أعلم حيث یجعل رسالته. 


- أب 4 جاه سد بن عرد ا 0 اعفن امسق بق ان 
نصرء عن أبي الحسن التسؤصلي, عن أبي عبداله ا قال: جاء جر إلى 
ا نع ففال: با میرالمومنین کا بت ربك حين عبدته؟ فقال: ويلك 
ما كنت أعبد ربا لم أره» قال: وكيف رأيته؟ قال: ويلك لا تدركه العيون في 
مشاهدة الأبصار ولكن رأته القلوب بحقائق الإيمان. 
۷ ا و ی امش رک يشان 
کتبت الی آبی SE‏ آساله عن الروية وما فیه الناس فکتب الا 
ا يكن بين الرائي والمرئی هواء ینفذه البصرء فإذا انقطع الهواء 
وعدم الضياء بين الرائي والمرئيّ لم کک N‏ 
الرائي متى ساوى المرئئٌ في السبب الموجب بينهما في الرؤية وجب الاشتباه 
وكان في ذلك هم ال با لاب ای بالستايه ا . 
ات كا عا بن اس یه روك نه لد اش ةف بكمب ناسا 


)١ ۱1۱‏ «عدم» فعل ماض علی بنا ۳3 .وفي !لحا ر صعن اثراني والمر نی ». و ۵ في سخذ (ج) 
و(د) و(و) «فاذا انقطع الهر | ء عن الرائي والمر نی الخ» 1 
۲۱( حاصل کلامه اا قباس استثناني لإثبات امتناع رؤيته تعالى وهو أنه تعالی لو كان مرئيّأ 
لكان بيند وبين الراني هواء وضياء لا دنه من شرانط الرؤية فلا نصح بدونهما شسانر 
والتالو e‏ ا ل ا 
e ES ۱ ۱‏ 
لان السبب لابد من اتصاله بالمسبّب إذ يمتنع وجود المسیّب بدونه . 


ابن بعقوب, قال: ا | ع 00 ی ب محمّد بن عيسى» عن 
علی بن سیف, عن محمّد بن عبيدة, قال: کتبت إلى أبي الحسن الرضاطكُةٍ أسأله 
عن الرؤية وما ترويه العامة والخاصّة, وسألته پشیرح ۳ ذلك فكتب 2 بخطه 
اثفق الجميع لا تمالع بينهم أنْ المعرفة من جهة الرؤية ضرورة؛ فإذا جاز أن يُرى 
لله عروجلّ بالعين وقعت المعرفة ضرورة, ثم لم تخل تلك المعرفة من أن تكون 
یمان و لیست بایمان, فان كانت تلك المعرفة من جهة الرية [یمانًفالمعرفة الى 


في دار الدنيا من جهة الاکتساب ليست بإيمان لها ضدّه فلا یکون في الدنيا أحد 

مؤمنا لانهم لم یروا اله عرّ ذکره؛ وان لم تكن تلك المعرفة التي من جهة الرؤية 

إيماناً لم تخل هذه المعرفة الى هي من جهة الاكتساب أن تزول أولا تزول في 

المعاد. فهذا دليل على أنّ الله عر ذكره لا يُرى بالعین, إذ العين تودّى إلى ما 
۱۳۱۰ 

و 
ا همین ید مه این ع فان سم نا پا 

(۱) ان کلامه لا رد على الذين یعون جواز رژیته تعالی فى الاخر: ففط لا يطلا فان 
القائلين على فرقتين فير د قول المجوّزین مطلقا بطر يق آولی. و توضیحه أن الرؤية نستلزم 
المعرفة ضرورة وقطعاء والمعرفة اني حصلت من جهة الرؤية هي العلم بكونه تعالى في جهة 
لس ماه الس ان مانا عق ان رای نت 
ما 0 مثله. والملازمة ظاهرة وما بان بطلان الال 
فان المع قة هكذا اما ایمان او لیست بایمان: فا ن کانت [یمانا فالمعرفة الى بحصلت من جهة 
الا کتساب بالبرهان في الدنیا ليست بإيمان ¿ لها العلم بكونه تعالی على نقائض هذه 
الأوصاف فلزم أ ن لا يكون أحد في الدنيا ممّن قبل الأنبياء از اناه مرا لأنّ معرفة 
الناس انما هی بالا ك: ب لا بالرؤية. وهذا لا ينكره عاقل. وان لم :دكن ايلات الد انی 
من جهة الرزية في الاخرة ایماناً انا آن نزول فى الآخوة المعرفة الا کتسابية بالبر‌هان الى 
هي نقيضها فلزم عدم الایمان بالله تعالی في الآخرة أصلاً. وهذا آمر باطل منكر بالعقل 
والنقلء وإمّا أن لا تزول فلزم اجتماع النقیضین این الایمان واللازینان لان الستروشی ان 
المعرفة من جهة الرؤية لا إيمان والمعرفة الا كتسابيّة إيمان . 


ابن یعفوب الكلينيٌ. عن أحمد بن إدريس, > عن محمد بن , عبد الحتّار »> عن صفوآن 
ن بحيى» قال: ا أبو قة اد هی أن الحسن الرضاءائة 


7 
E‏ هت يليه تين لد كن ا و والحرام والاحکام 
حّی بلغ سؤاله التوحيد, فقال أبو فر انا روّينا أن الله عرّوجل قشم الرؤية 
والكلام بين اثنين» فقسّم لموسى ا الكلام ولمحمد ملظ الرؤية. فقال أبو 
الحسن تلا فمن المبلغ عن الله عروجل إلى التقلين الجن والانس «لا تدركه 
الأبصار وهو يدرك الابصار ۱۱6 #ولا یحیطون به علما۲6 #وليس كمثله 
E‏ الس مه قال ال لفان وكا تسو RE‏ 
ذا فيخبرهم أله جاء من عندالله وأنّه يدعوهم قاهرا دريل 
«لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار»«ولا يحيطون به علماً» «وليس کمثله 
شيء» ثم يقول: آنا رایته بعيني» وأحطت به علماً وهو على صورة البشرء. اما 
تستحیون؟ ما قدرت الزنادقة آن ترمیه بهذا آن یکون يا تي عن الله بشيء» ٿم يا تي 


بخلافه من وجه آخر!! 0 


قال أبو فر ة: فاته یقول: ل ولقد رآه تة آخری8۱6) فقال أبو الحسن تخل : إن 
نفد ناو لأ با بدا ا ا اکت الا وار ل 
كذب فؤاد محمد و ما رأت عیناہ تم أخبر بما رأى فقال: لقد رأى من آيات 
ربّه الكبرى. فآ یات الله عرو جل اك وقد قال:«ولا يحيطون به علماً» فاذا رأته 
الابصار فقد أحاطت به ا او لعفف قال ام ون تكد بع لوو الات 


۱ العام ۱۰۲ ۷۰ (۲) طه: ۱۱۰ 

(۳) الشورى: ۱۱ . 

(4) قوله: «ما قدرت الزنادقة -الخ» استفهام تقر ير» أي ألم تقدر الزنادقة أن ترميه بهذا القبيح, 
وقوله: «آن يكون ياتي -الخ» عطف بيان لهذا . 

(0) النجم: ۱۳ 

(1) أي فقد أحاطت به الأبصار علماً فان التميز قد يأتي معرفة, والنسخ متفقة في هذه العبارة 
حتى الكافى واليحار. 


باب ما جاء في الرؤية 


فقال آبو الحسی ع : إذا كانت الروابات مخالفة للقرآن کذبت بها" وما أجمع 
ا ل " ولا تدرکه الابصار. 3 
عبسى» عن ا 10 أبي عبداش ا4 فی تسوله 
عرّوجل: رل تفرك لا او وهو يدرك الابصار» قال: إحاطة الوهم. الا ال 
قوله: لإقد جاءكم بصائر من ربّكم ۲۱4 ليس يعني بصر العيون «فمن أبصر 
فلنفسه» ليس يعني من البصر بعينه «ومن عمي فعليها» لم يعن عَمَى العيون. إِنّما 
عنى إحاطة الوهم كما يقال: فلان بصير بالشعرء وفلان بصير بالفقه. وفلان بصير 
بالدراهم وفلان بصير بالتياب, الله أعظم من أن بری بالعین(*. 

دن عق الي ين دكن الو لد قم قال كد تا 1۷ 
الحسن الساناقة قال: سألته عن ال عژوجل هل یوصف؟ فقال: آما تفر 
القران؟ قلت تلقال :اما تفا فوله عر وه لا در که الا ار وهی در 
الابصار» قلت: بلی, قال: فتعرفون الابصار؟ قلت: بلی, قال: وما هي؟ قلت: 
ابصار العیون فقال: إن ن آوهام القلوت ا كر من اضار اون فهو لا امد رکه 
الأوهام هو يدرك الا وهام. 


)١‏ أي كذيت بها بالمعنى 35 نز عمونه. . ول فأحادیت الرؤية واللقاء والنظر کالابات كثيرة 
تو اة كنا اهار إلى كترتها المصئف في هذا الباب. فتوول إلى المعنى الصحيح اللائق 
بجناب قدسه تعالى . 

) ۲ هکذا في النسخ والظاهر أنه اشتباه من النسَاخ. > والصواب «لا يحاط بعلم». . وفي البحار 
باب نفي الرؤية: «أنّه لا يحيط به علم» كما مر في ص 4 ٠‏ وفي الكافي باب إبطال الرؤية 
«ولا يحاط به علماً» . 

(۳) الانعام: ۱۰۶ والاية بعد آية «لا تدركه الأبصار» . 

(۶) أي الله أعظم من أن يرى بالعين بالبديهة فلا حاجة إلى نفي إدراك العيون عنه. بل المنفی 
إدراك الاوهام التي 0 0 

)0 0) في نسخة (ب) و (و) د) «أكبر من أبصار العيون» . 


TT‏ عمّن دک کره» عن منکن بن عبسی» عن e‏ القاسم عو 
أبي هاشم الجعفري, قال: قلت لأبي جعفر ابن الرضانللقا «لا تدرکه الأبصار 
وهی یدرلك الابضار»؟ فقال: یا با هاشم آوهام القلوب د من ابضار المیون» آنت 
قد تدر ك بوهمك الد والهئد والبلدان الّنى لم تدخلها ولا تدرکها بصرلد. فأوها 
القلوب لا تذرکه فکیف ابصار العیون. 

Cs‏ سمي كنف رذن مداه الونالو لقن انال اود ذا 
ان ی ع ی ات ی م ال 
و و سعيدا '! عن إبراهيم بن محقد الخرّاز, 
a‏ یه فا لعن ل ام ا له ما روي | آن 
محت د اا3 رأى ربّه في هيئة الشات الموفق في سن أبناء نلائین سنة 3 
في خضرّ: ۶( وقلت: إن هشام بن سالم وصاحب الطاق والميثمي يقولون: أنه 
حو إلى O‏ كد 00 قال یحاتف ما خر وان ول 
اک ذلك مان سبحانك لو عرفوك لوصفوك بما وصفت به 
فك سبحانك کیف طاوعتهم آنفسهم أن شتّهوك بغیرلد. إلهى لا أصفك الا بما 
تیه تیا زوا افو یی ای امل لكر ی فاگ سای شمه زر 
الظالمین» تج التفت الیناء فقال:ما نوهمتم من شبیه قتوهموا اقه غیره؛ و فدال؛ 


(۱) الحسن والحسین ابنا سعید بن حمّاد الاهوازي کانا من أصحاب الرضا والجواد لین 
مر فان عدا جات ر کر ماد ایا ذكان اش اناك ال جاد مث ول تاه 
لما قال الشيخ لي في ا ]خی وه معد ل شک ته بن مهران الأهوازي من 
موالي عليّ بن الحسين فلا أخو الحسين بن سعيد ثقة. روى جميع ما صنّفه أخوه عن جميع 
شيوخدء وزاد عليه بروايته عن رُرْعَةَ عن سماعة فال يختص بد الحسن. والحسين انما 
پرویه عن احم فر و وآلبافی هما متساویان فیه و ر كني او اذاد کرتاه: 
والطريق الى روايتهما واحد _اتنهى . 

(۲) قد مر تفسير الموفق فى الحديث الأول من الباب السادس . 


خرن ا فد البیط لوط ۲ ا الا 
إن رسول ال حين نظر إلى عظمة ربّه كان في هيئة الشابٌ الموفق وسن 
أبناء ثلاثين سنة يا محمد عظم ربّي وجل أن ل ا 
قلت: جعلت فداك من كانت رجلاه في خُضْرَة؟ قال: ذاك محمد یل ىا 
ا را او ار ل 
ag ENA‏ و 
ذل ا معت نا قود ها الا وال ف ا تنوك د 

هد نا مسد ين ا مق بت 
یعقوب الکلینی. عن علي بن محمّد. عن سهل بن زياد وغيره. عن محمّد بن 
سليمان عن علىٌ بن إبراهيم يم الجعفری, عن عبدالله بن سنان, عن أبي عبدالله اليل 
قال: قال: ان الله عظيم. رفيع, لا يقدر العباد على صفته. ولا يبلغون كنه عظمته. 
لاتدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطيف الخبير. ولا يوصف بكيف 
ولاأين ولا يث" فكيف أصفه بكيف وهو الذى كف الكيف حتّی صار كيفاً. 
(1) في أكثر النسخ الط الوسطی بمعنى الطريقة صح تأیه باعتبار هاء ويأتي بمعان أخر . 


الور سین وظهوره فکل موجود إذا تجلى لموجود كان هذا فى جور لمتو وة 
المتجلّي وعا رفاً به بقدر نورانيّة نفسه وذاك مستبيئاً له. وكلّماكا ن النورانية شد كا ن التجلي 
أكثر, فالعر فان أت . فالنبيّ ا تجلی له کل شيء بكماله لاله شد نوراً من كل شيء إل اله 
تعالی فائه تعالی تجلّی له علی قدره لاعلی قدره لاه لا بتناهی فقال اما عرفناك حق 
مقر فتلت»توفال: لكاي اه عليك آنت كما أثنيت على نفسك» ووصف النور بهذه الألوان 
إشارة إلى مرا نك انار ۱ التي كلّها من نور الله نعالى. والتور الام وق التمام هو نوا 
وأضعف الأنوار تور عالمنا الجسماني الذي :يكاد أن يكون ظلمة. وال الناطر في مواضع 
دراو الکتاب والستة بظهر له آحکامه:وفی العا ناف اللهی قن اضف وان تور انه 
ش و ورن اخ وة ا و و ی ی ا 
من هذا الکتاب: «فمن ذلك النور تور خضر اخظرّت مله الخضر: -الخ». 

(؟) المراد به الزمان على ما قيل: اند يأتى له قلا أو المراد به اختلاف الجهات والحيثيات فى 
دات الشیء البوجب للتکتر. 5 ۱ 


DS‏ مم 
حیّث الحیث حتّی صار عدا فعرفت الحیث بما حیّث نا من الحیت. فاقه جارد 
وتعالى داخل في کل مکان, وخارج من كل شيء, لا تدركه الأبصارء وهو يدرك 
E‏ :وك الا اا 
١ا‏ بی قال: : حدثنا سعد بن عبدالله, عن إبراهيم بن هاشم. .عن 20 
TS‏ 
E E‏ قلت لابي عبداله عا : جعلت فداك اسب التي کانت 
تعیب رسول لا لز عله الوحي؟ اا إذالم يكن بنه وین لله 
احد, ذاك إذا تجلی الله له قال: ثم قال: تلك النبوّة يا زرارة, واقبل بتخشّع ت 


۳1 ی بل ترا 


5 


ام لو 


a yy‏ قال حدما نينا 


۱ ا د ا e‏ 
قال: سالت أبا الحسن ا 2ه هل رأی رسول ال ول رتم عزوجل؟ فقال: 
تاه و ألا سيف الجر ای لا e TS‏ 
۳ 
يحل | 0 ن کون قبل فر ماض م e‏ و 2 إلى E‏ 3 
اا ۱ 7 a‏ ا 1 
لزرارة أي واقبل ما قلت لك بقلبك بتخشع وخضوع إلا أله لا يناسب نسخة «يتخشع», ٠‏ وفي 
سخه (ج) وحاشية نسخة (و) «وقال يتخشع» أي وقال زرارة: یتخشم الامام ا 
التکلم بهذا الكلام . (۲) کلام المؤلف ينه . 


عن سلیمان بن داود المنقري, عن حفص بن غياث أو غيرف قال: سألت أينا 
e‏ قول اطع ريك قور امي آیات ره كر قال: رأی 
جبر ئیل علی ساقه الدر مثل القّطر علی البقل, له ستّمائة جناح قد مالا ما بین 
شام لز ارس 

٩‏ -خدئنا علی بن آحمدبن محعدین غمران ال قال؛ خد تا بيد 


ابن هارون الصوفي, قال: حدّثنا عبيدالله بن موسی الرويانيء قال: حدّثنا 
تن سای بن الحسن بن علی بن ابی 
طالب ما عن إبراهيم بن أبي محمود, قال: قال علی بن موسی الرضالَ في 
قول الله عرّوجل: وجوه يومئذ ناضرة إلى ربّها ناظرة 4 يعني مشرقة تنتظر 
ثواب ربها. 

ا اها قن این ميحتدين عفر اك اند فافع ا جد ينا معد 
ابن أبي عبدالله الكوفي. قال: حدّثنا موسى بن عمران النخعي, عن الحسين بن 
يزيد النوفلي, عن علي بن ابي حَعْرَّة عن ابي بصیر. عن أبي عبدالله لا قال: 
قلت له: آخبرنی عن الله عرّوجِلَّ هل يراه المؤمنون يوم القيامة؟ قال: نعم. وقد 
اوه فا يوم بلقن ملا فلت مي 5 قال مت قال ليه بر لت بتکم والوا بل ل 
سکت ساعة. له قال: وان النوسين لیرونه فی الدنیا قبل يوم القيامةء الست تراه 
فوشك هذا؟ قال ابريصيرة تقلت لله حيلف فلا فا دی بهذا عنك ان لا 
فنك إذا حدثت به فأنکره منکر جاهل یمعنی ما تقوله اشع قدّر أن الف تشبیه 
کفر!" ولیست الرؤية بالقلب كالرؤية بالعین, تعالی الله عقا یصفه المشتهون 
والملحدون. 

۳۱ ع ينا اسع رو ا جعفر الهندانی اة قال: حدّثنا على بن 
م ٠‏ عن أبيه این بن ی عن 9 بن صالح الهروي, قال: قلت 


. ۲۳ القيامة:‎ )۲( 1A: ۸ النجم:‎ )١ 
e 


عن بن موسی ارتا ا : پا ابن رسول الله ما تقول في الحديث الذي يرويه 


اهن الحديف ان لش پر روخ درم من دا راهم في الوه فقال تج با ابا 
الصلت ان امار اف وتعالی فضل نبیه معهد ا : يبك على جمیم خلقه من ات 
والملائکة. وجعل طاعته طاعنه ومتابعته متابعته وزبارته فى الدنیا والاخر 
زیارته فقال عروحل: «من ب الرسول فقد اطاع وت : «اٍر الذین 
يبايعونك ما ا بدالله فوق أيديهم» وقال اللبی له : «من زارني في 
حياتي أ وچا وى فقد زار الله» در جة : ای اه في الجنّة أرفع الدرجات 
فمن زاره إلى درجته فى الجنّة من منزله فقد زار الله تبارك وتعالى. 

قال: فقلت له: با 1 سول اه فما معنی الخبر الف ووه ثواب لا الد الا 
لله النظر إلى وجه الّه؟ فقا ل نلك :يا آبا الصلت من وصف الله بوجه کالو جوه فقد 
کفر ولکن وجه الله أنبياؤه ورسله وحججه صلوات الله عليهم. هم الذین بهم 
بتو جه إلى الله وإلى دينه ومعرفته, وقال الله عروجل: كل من علیها فان ويبقى 
وجه ربك وقال عرّوجل: ل كل شیء هالك إلا وَجْهَهُ4!'' فالنظر إلى أنبياء 
الله ورسله و حججه لها فى درجانهم ثواب عظيم للمؤمنين يوم القيامة. وقد قال 
النبی واا : «من أبغض امل بيتى وعترتي لم يرلي ولم أره يوم القيامة» 
وال روزن فك من لا بای E O‏ عبار 
وتعالی لا بوصف بمکان, ولا تد رکه الأرصار والارهاة 

فقال: قلت له: پا ابن رسول الله فأخبرنی عن الجئة والنار آها الیو 
مخلوقتان؟ فقال: نعم »وان رسول الله واوا قد دخل الجنّة ورأى النار لمّا عرج به 
إلى السماء. قال: فقلت له: إن قوما يقؤلون: ها البوم مقدوتان غير مسخلوفتین, 
م EE a‏ مد كن 

انكر وكديناء ولا من ولايننا على شی». ويخلد ف في نار جهنم قال الله 


عرّوجل: هذه جهنّم النى یکذّب بها المجرمون يطوفون بينها وبين حميم آن 4( 
وقال اللبی يدبي : لا عرج بي إلى السماء أخذ بيدي جبرئيل فأدخاني الجنّة 
فناولني من رطبها فأكلته فتحوّل ذلك نطفة في صلبي, فلمًا أهبطت إلى الأرض 
E‏ یه راد اس رک ام إلى 
اة الستة شعمت رائحة ابتی فاطمةتلطلا. 

ا نا مقة ون موی O‏ فد ماه نم ای 
السعد آپادی, عن آحمد بن ابن هيدان البرقی, عن آبیه محقد بن خالد» عن أحمد 
ابن التضرء عن محمّد بن مَووان, عن محمّد بن السائب. عن أبي الداع وي 
عبدالله بن عبّاس فى قوله عرّوجل: «فلمًا أفاق قال سبِحانَكَ تبت إليك وأنا أوّل 
المزمنین ۳۱۹ قال: يقول: سبحانك تبت إليك من أن أسألك الرؤية وأنا أُوّل 
المؤمنين بأنّك لاترى. 

قال محمد بن علىّ بن الحسين مصّف هذا الكتاب يفت : إنّ موسی ا علم 
أن الله عرّوجلٌ لا يجوز عليه الرؤية, وإِنّما سأل الله عروجل أن يريه ينظر إليه عن 
قومه حين لوا عليه فى ذلك, فسأل موسى ربّه ذلك من غير أن یستأذنه. فقال: 
رب آرني أنظر إليك. قال: لن تراني ولكن انظر إلى الجبل فإن استقرٌ مكانه في 
حال تزلزله فسوف تراني, ومعناه أك لا تراني بدا لأنّ الجبل لا یکون ساكتا 
متحرّكاً في حال أبداً. وهذا مثل قوله عژوجل: ولا یدخلون الجنّة حى يلج 
الجمل فى سم الخياط ۲۱4 ومعناه أنّهم لا يدخلون الجنّة آبدا كما لا يلج الجمل 
في سم الخياط آبداء فلتا تجلى ربّه للجبل أي ظهر للجبل بآية من آياته وتلك 
الاية نور من الأنوار التي خلقها ألقى منها على ذلك الجبل جعله دک وخرٌ موسى 
صَعِقاً من هل تزلزل ذلك الجبل على عظمه وکبره(*" فلا أفاق قال: سبحانك إِنْي 


.۱۶۳ الاعراف:‎ )۲( .٤٤ الرحمن:‎ )١( 

(۳) الأعراف: ۰. 

١؛)‏ في نسخة (و) و (ج) «تدكدكه وتدكدك ذلك الجبل» مکان «تزلزله وتزلزل ذلك الجبل» 
في الم و ضعین . 


نبت إليك أي رجعت إلى معرفتي بك عادلاً عمّا حملني عليه قومي من سالك 
الو ولم تکن هذه التوبة من ذنب لان الانبیا» لا پذنبون دبا صفیرا ولا كرا 
NEES‏ له که کان دی كسيد و عد 
فک اراد أن ينا له علي لذ فد وروی قود اله فد ادن :فى ولك قاد اله 
لیعلم قومه بذلك أن الرؤية لا تجوز على الله عرّوجل وقوله: وأنا أوّل المؤمنين 
بقول: وأنا أَوّل المؤمنين من القوم الذين كانوا معه وسألوه أن يسأل ريّه أن يريه 
ينظر إليه بأنّك لاترى. 

والأخبار ا رويت فى هذا المعنى وأخرجها مشايخنا رضى اله عنهم فى 
مصلفاتهم عندي سا وم تركت إيرادها في هذا اا ا 
جاهل بمعانیها فیکذب بها فیکفر باه عروجل وهو لا يعلم. 

ارات ودره ند ينعي ادزم لي ارزدهتا 
محمد بن أحمد بن يحيى في جامعه في عا لحي و نت 
بالق اوخا شل دمو لناظها الط ار ولك خر ها مق يتن اتید 
والتعطیل وفتت التوحید. وقد آمرنا الأنقه صلوات ا ع آن لا نكلّم الناس 
إلا على قدر عقولهم. 

ومعنی الرؤية الواردة في الأخبار العلم, وذلك أن الدنیا دار شكوك وارتیاب 
وخطرات. فإذا كان يوم القيامة كشف للعباد من انام اماو بوره فى ثوابه و عقابه 
ما یزول به الشکوك ویعلم حقيقة قدرة الّه ول وتصديق ذلك في كتاب الله 
عرّوجل #لقد كنت في غفلة من هذا فکشفنا عنك خطا ءك فبصرّك الیوم 
حدید 4( فمعنی ما روي في الحدیث اله عرّوجل بو اس عله فا 
كقوله عرّوجل: : ألم تر إلى ربّك كيف مد الظل 4 وقوله: : ألم تر إلى الذي حاج 
یط وقوله: م ر إلى الذينَ خرّجوا من ديارهم واه لز 


0 E E 
. ۲۵۸ البقرة:‎ )۳( 


حَدَرَ المَوْتِ4١١‏ وقوله: ألم تر كيف فعل ربّك بأصحاب الفيل ١4‏ وأشباه ذلك 
من روية القلب ولیست من رژية العبن, وأمّا فول اله عر وجل «فلمّا تجلى ره 
للجبل» فمعناه لما ظهر عرّوجل للجبل باية من آيات الاخرة التي يكون بها 
الخال كا وال تيف بها الخبال نها تدكدف الجن فار اند لما بطق 
حمل تلك الا وقد قيل: إن بدا له من نور العرش. 

۲۳ - حداثنا أبي :يد يِه قال: حدّثنا سعد بن عبدالله عن القاسم بن محمد 
الإصفهاني. عن سليمان بن داود المنْقّري» عن حفص بن غياث النخعي القاضي. 
قال: سألت أبا عبدال لا عن قول الله عرّوجل: «فلمًا تجلی ربّه للجبل جعله 
دكأ» قال: ساخ الجبل في البحر فهو يهوي حتّی الساعة". 

۶ - وتصديق ما ذكرته ما حدثنا به تميم بن عبدالله بن : تميم القر شي نف 
قال: حدتني آبي. عن حَمدان بن سليمان النيسابوري, عن علىٌ بن محمّد بن 
الجَهّم. قال: حضرت مجلس المأمون وعنده الرضا علی بن موسی له فقال له 
المأمون: يا ابن رسول الله أليس من قولك ان الأنبياء و قال: بلی, فسأله 
عن آيات من القرآن. فكان فيما سأله أن قال له: فما معنى قول الله عرّوجل: 
«ولقا جاء موسی لمیقاتنا وکلمه ره قال رت ارك" آنظر اليك قال آن تسراني - 
ای کیف يعوو آن یکون كل اه موس بن عمران 3 لا للم أن اند تمالی 
ذکره لا يجوز عليه الرژية حتّی يسأله هذا السوال؟ فقال الر ضاءتله : إن كليم الله 
ا علم أن اه تعالی عن أن يرف الأيعا ن وة لش کلمه ال 
عو جل وقرّيه نجي رجع إلى قومه فاخبرهم وا كلدو اا 


.١ الفیل:‎ )۲( ۳:۲ + N 

(۳) لا بعد في ذلك فان الأرض كروية يهوى فيها دوراً . ولو كان هويه بالاستقامة لكان في غاية 
البطوء, ولا ظاهر من العبارة أله يهوي في البحر خاصّة دون ن أعماق الأرض بعد الوصول إلى 
قعر البحر. وحكمة الهوي خافية عليناء وحفص بن غياث عامّي المذهب. كان قاضياً من قبل 
هارون, وهذا الحديث معترض بين ما ذكره وبين تصديق ما ذ کره . 


ا 0 


کشا راسي سم البق انز عقي كيد اف وشوو ینت ۰ 
اختار متهم سبعین رجلا لمیقات ره فخرج بهم إلى طور سَيْناء. فاقامهم في سَفح 
الجبل. و صعد موسی 4 إلى الطور وسال الله تبارك وتعالی ان یکلمه و بسمعهم 
كلامه. فکلمه امه تعالی ذکره وسمعوا کلامه من فوق وأسفل ويمين وشمال ووراء 
وأمام, لأنّ الله عوجل أحدته في الشجرة. ثمّ جعله منبعناً منها حتّی سمعوه من 
جميع الوجوه. فقالوا: لن نومن لك بأنّ هذا الذي سمعناه کلام الله حتّی نرى الل 
جهرة, فلا قالوا هذا القول العظیم واستکبر وا وعتوا. بعث الله عرّوجل علیهم 
صاعقة فأخذتهم بظلمهم فماتواء فقال موسی: يا رب ما أقول لبنى إسرائيل إذا 
رجعت الیهم وقالوا: الك ذهبت بهم فتتلتهم لا بك لم تكن صادقاً فیما ادعیت من 
مناجاة الله ایّاك. فاحياهم الله وبعثهم معه, فقالوا: إلك لو الت اله آن يريك أن 
لن الها عاو كم را کته ف هه ی مه ال و 
ك م 
سألوك 5 رك ا فعند ذلك قال موی ام دروي ارق 00 اليك 
قال لن تراني ولكن انظر إلى الجبل فان استقرٌ مكانه (وهو بهوی) فسوف تراني 
فا فص ونه لهت انا شیب هه دا وه مش عفنا E‏ فت قال 
موا الله تبرق بان هر ابه مت ام مقس ی ماد تقوم ابو سا رل 
المومنین» منهج با تلف لاتری»فقال الماموی: دول یا اننا الهسی. والحدایت 
رل اغد منه موضع الحاجة, وقد أخرجته بتمامه في كا یر 
الرضاءلة . 

ولو آوردت ال خبار الش زویت تو سكن الرویة ال الکتاب بنذگرها 
وشرحها وإتبات صحتهاء ومن وققه الله تعالی ذکره للرشاد امن بجمیع ما يرد 


عن ا بالاسانید الصحيحة, وسلم لهم. ورد لأسن فیما اشتبه علیه الوه اذ 
كان قولهم قول الله وامرهم امره, وهم آقرب الخلق إلى الله عرّوجل واعلمهم به 


صلوات الله عليهم أجمعين 


ا خافن ره 6 

۱ -حذّتنا محمّد بن موسى بن المتوگل نا كه . قال: حدتنا عو بن ابراهیم بن 
اتب عن محمد بن أبي إسحاق الاق دان حدّثني عدّة من أصحابنا ن 
عبدالله الديصاني أ تی هشام بن الحكم فقال له: ألك رت؟ فقال: بلی؛ قال؛ قادر؟ 
قال: نعم قادر, قاهر, قال: بقدر آن یدخل الدنیا كلها فى النيطة لا بكر البیضة ولا 
يسك الدنیا؟ فقال هشام: لَرة. فقال له: قد آنظر فى حولاء نج خرج غلم فرکب 
هشام إلى أبى عبدائه ی فاستأذن عليه فأذن له فقال: يا ابن رسول الله أتانى 
ا الديصاني نعي عو لقعو نكي | ان ادوع نم فال که ان 
عبدالله با : عمّا ذا سالك؟ فقال: قال لي كيت وکیت. فقال آبو و 
هشاء م کم حواشاه؟ قال: : خمس, فقال: ها أصغر؟ فقال: الناظرء فقال: وكم قدر 
التا فالتا العدشة أو أقل نها فتال: يا هشام فانظر انافك تن وا 
وأخبرني بما تری, فقال: آری سماء وار ضا ودورا وقصور آوتراباً وجبالا 
ا فقال له أبوعبدالله لکلا : إن الذي قور أن ندال الذي تام العديية او اقل 
منها قادر أن يدخل الدنيا كلها البيضة لا یصفر الدنيا ولا يكير البَيِضّة!١‏ فانكبٌ 
هشام عليه وفبّل يديه ورأسه ورجلیه, وقال: حسبي پا ابن رسول الله فانصرف 


(۱) على نحو ما أدخل في حدقة العين. ولم برجم السائل بالاعتراض وقنع بالجواب وقنم 
هشام أيضاً لاه يدل على ما أنكره السائل من قدرة الله. ونظیر ذلك الجواب الذي في 
الحدیث الخامس والعاشر, والجواب الحکمي هو ما في الحدیث التاسع من أن ذلك محال لا 
يتعلّق به القدرة ولا يلزم من ذلك قصور فیها بل هو قاصر غير قابل لها كسائر الممتنعات . 


او پا ها لديا هسام ای ای ماما ولع اسان 
افا لخر ابا تفال زد متا إن كنت جنت متقاضيا قهاك الجواپ. فخرج عن 


الد بصانی؛ ار هیام دخل على آبي عبداش نكا قعلمه الضواب فشي 
عبدالله الديصاني حتی أتى باب أبي عبد الله ام انان عليه اكد ¿ له, فلمًا قعد 
قال له: يا جعفر بن محمد دلني على معبودي, فقال له أبو عبد ال : ما اسمك؟ 
فخرج عنه ولم يخبره باسمه, فقال له أصحابه: كيف لم تخبره باسمك؟! قال: لو 
كنت قلت له: «عبدالله» کان يقول: من هذا الذي أنت له عبد؟ فقالوا له: عد إليه فقل 
له يدلّك على معبودك ولا يسألك عن اسمك. فرجع إليه فقال له: يا جعفر دلنی 
على معبو دې از یت لعن انمق , فقال له أبو عبداله ‏ ليذ : اجلس, وإذا غلام له 
دويق دوف ين انار أبو عبد اه اكلا : ناولني يا غلام البيضة فناو له 
اها فقال أبوعبدالله اا : يا دبٌصاني هذا حصن مکنون" ۲" له جلد غليظ ونحت 
الجلد الغليظ جلد رقیق. و تحت الجلد الر قيق ذهبة مايعة وفضة ذائبة. فلا الذهبة 
المايعة تختلط بالفضّة الذائبة ولا الفضّة الذائبة تختلط بالذهبة المايعة, هى على 
حالها لم پخرج منها مصلح فیخبر عن اصلاحها ولا دخل فيها مفسد فیخبر عن 
فسادهاء لا یدری للذکر خلقت آم الاق تنفلق عن مثل آلوان الطواویس. آتری 
لها دی از قال فا طون ماو قا لاشو ان لالهلا او حو لا فرب ل 
وان عفدا عله ورت لتر ا باس اه موححة من الله على خلقه, وآنا تائب مما 
كنت فيه. 


)١(‏ في البحار باب القدرة والارادة وفي نسخة (د) و (و) وحاشية نسخة (ب) «وغدا عليه 
الد سا وعلى ما قال بعض الأساتيد ديصان اسم رجل صاحب مذ .هب قريب من مذهب 
مانى وكانا يقولان بأصلين النور والظلمة. وبينهما فرق في بعض الفر وع . 

6 في نسخة (ب) «هذا حص مکنون» والحص بالحاء المهملة المضمومة والصاد المشددة 
بمعنی اللؤلؤة. وهو انسب بالاستعارات المدکورة . 

(۳) حاصل الكلام أنّه لا يكون تحت تدبير أحدٍ متا ولا لنا علم بحاله وماله ويمتنع أن لا يكون 
له مدبر حكيم عالم ببدئه وخاتمه فله مدير غيرنا وهو الله تعالى . 


۲ -حدثنا محمّد بن الحسن تن ا هه یترایز © قال: حدثنا محمد بن 


ای ایا رال ا ای مه ور اه هی تاه فان ره 
آبوالحسن الرضاءكة بقبر من قبور أهل بيته فوضع يده علیه. ثم قال: لهي بدت 
قدرتك ولم تبد هيئة فجهاوك' '' وقدّروك والتقدير على غير ما به وصفوك!") وني 
بريء يا إلهي من الذين بلتشبیه طلبوك. ليس كمثلك شيء. إلهي ولن يدركوك. 
وظاهر ما بهم من نعمتك دليلهم عليك لو عرفولك. وفي خلقك يا إلهي مندوحة أن 
E‏ سوك اناف فس نه لم بعري ادير E‏ عضن نافيا 
فبذلك وصفوك, تعاليت ري عقا به المشتهون نعتوك. 

۳ -حدّننا أبي ل شم قال: حدثنا سعد بن عبداش, قال: حدثنا محمّد بن الحسين 
ا بي الخطاب. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر, قال: جاء قوم من وراء النهر 
ا الحسن عم فقالوا له: كناك تسا القع فلا سانل فان اجبتنا فیها 
علمنا نك عالم , فقال: سلواء فقا لوا + آخبر نا عن الّه بن کان :وكيك كان»وعلى اى 
شيء کان ن اعتماده؟ فقال: | ن الله عرّوجل كيف الكيف فهو بلا كيف. 0 ا 
راد لك ی مس عالم. 


)١(‏ «هيئة» بیع ا ا e‏ الى القدرة ٠‏ وفي البحار عن 
الأمالي باب نفي الجسم والصورة وفي نسخة ( ن) «ولم تبدهيئته» مضافاً إلى ضمير يرجع 
إلى القدرة ولا با س بعدم تطابق الضمير والمرجع, والهيتة بمعنى الكيفية . ومعنى الكلام إلهي 
يدادو ارده بادك مركي ويحتمل أن ن یکون لم تبد مخاطباً والهيئة حينئذ 

وا و ا 00 و اب 

(۲) أي وتقديرهم لیا بإقدار الخلق من التجّم والتمکن والتزمّن والرؤية وغيرها يكون 

(۳) المندوحة: السعة أي وفي خلقك سعة لهم أن أرادوا معرفتك بأن يتفكّروا فيه هیعر فواد 
بافعالك و آياتك من أن بتناولوا ذاتك ويتفكروا في حقيقتك وكنهك. بل بسبب. تفکرهم في 
ذانك سووك بخلقك -الخ . 


قال مصتّف هذا الكتاب: يعنى بقوله: «وكان اعتماده على قدرته» أى على 
E EEE SRSA‏ 
٤‏ - حدّثنا محمد بن علي فا تلو تفت عن عمّه محمد بن ۳ القأسم, عن 


أحمد بن محمّد بن خالد. عن محمّد بن علی الكوفي. عن عبدالرحمن بن محمّد 
ی اها موعن مین معدي لش فال ماع ار فور سكي 
فقال: أخبرني رجل من أصحابي قال: كنت أنا وابن آيي المؤْجاء وعبدالله بن 
لمْققم فى المسجد الحرام. فقال ابن المققّع: ترون هذا الخلق؟ وأومأ بيده إلى 
موضع الطواف ما منهم أحد اوجب له اسم الإنسائية إلا ذلك السیخ الجالس 
- يعني جعفر بن محدّد فأمّا الباقون فرعاع وبهائم. فقال له ابن أبى العوجاء: 
وکیف أوجبت هذا الاسم لهذا الشیخ دون هولاء؟ قال: لای رايت و 
آُرعندهم, فقال ابر ن أبي العوجاء: ما بدّ من اختبار ما قلت فبه منه. فقال له ابن 
المققّم: لا تفعل, فإنّي أخاف أن بفسد عليك ما في يدك, ای ها 
ولکتك تخاف أن يضعف رأبك عندي في إحلالك إِيّاه المحلّ الذي وصفت. فقال 
ابن المققع: أمّا إذا توهّمت على هذا فقم إليه, و نحفّظ اله مني ال[ 
ولا تن هنانك إلى استرسال پسلماک إلى عفال, وسفه مالك أو عليك'" قال: فقام 
ا وان ن المققّع. فرجع إليناء فقال: يا ابن المققّع ما هذا 
ببشرء وان کان في الدنيا روحاني بتجسّد إذا شاء اکر وش وح اذا شا دوا 


(۱) کار ن المصّف ب فهم أن اعتماده فى ذاته على ا شي»؟ وظاهر الكلام اعنمادد فى فعله . 
O‏ ان اسل امن د الس ی NG‏ رال مه اسان اه ای 
ویسلمك مجزوماً من باب التفعبل جواب اللي آي لا تعطف رل" کک الى و ها 
يلقى إليك فاك إن فعلت ذلك يعقلك في مقام الجدال بما قبلت مند. وسمه عطف ا ا 
وهو فعل أمر من وعم يسم سمة بمعنی جعل العلامة. والضمير راجع الى الكلام وهو 
غیر مذکور ظا وقوله: «مالك آو عليك» بدل عن الضمیر. أم ی أعلم كلاما E‏ 
ما فبه نفعك أو ضررك فى مقام المجادلة وا تج N‏ تاره فيد نفيك 


وتسكت عدا فيه ضررك . 


فهو هذاء فقال له: وكيف ذاك؟ فقال: جلست إليه» فلمّا لم ببق عنده غيري ات الى 
فقال: إن يكن الأمر على ما بقول هؤلاء وهو على ما يقولون يعني أهل الطواف 
فقد سَلِموا وعَطبتم وان يكن الأمر على ما تقولون ولیس كما تقولون فقد استويتم 
آنتم وهم, فقلت له: برحمك الله وأيٍّ شيء نقول وا شيء بقولون؟ ما قولي 
وقولهم إلا واحداء قال: فكيف يكون قولك وقولهم واحداً وهم يقولون: ان لهسم 
با وتان وعقاباً و یدینون تن للسماء لها وأنّها عسمران و تزعمون أ 
ااا ات يا اد 

كال :فا نها عله فلت اما مه إن کان الا مر كما تقول أن بطق لاه 
وبدعوهم ای عبادته حتّی لا یختلف منهم ائنان ولم احتجب عنهم وأرسل |لهم 
الرسل؟! ولو باشرهم بنفسه كان آقرب إلى الإيمان به, فقال لي: ويلك وکیف 
ایس ماه O‏ تقو رفس و 
وقواتك بعد ضعفك و ضعفك بعد قرنك. وسْفمك بعد صحّتك. و صحتك بعد سقمك. 
ورضاك بعد غضبك وغضبك بعد رضاكء و حزنك بعد فرحك, وفرحك بعد حزنك. 
وحبّك بعد بفضك, وبغضك بعد حبّك. وعزمك بعد إبائك. وإيائك بعد عزمك 
وشهوتك بعد کراهتك. وكراهتك بعد شهوتك, ورغبتك بعد رهبتك. ورهبتك بعد 
رغبتك, ورجاءك بعد يأسك» ويأسك بعد رجائك, وخاطرّك بما لم یکن فى 
وتان اعووی ها ای ادن اه ونا ذال عد عر شرق الى لت 
قبن الى له ا یت | ا سا ور ادا 

0 دنا اسهد بن محمّد بن بحبی العطّار يِه قال: حدتنى سعد بن عبد الله 
عن أحمد بن أبي عبدالله؛ عن يعقوب بن يزيد. عن محمّد بن ابي عمیر. عمّن 
ذکره. عن أبي عبداللهطْليُة قال: إِنّ إبليس قال: لعيسى بن مریم لا : أيقدر راك 
علی أن بدخل الارض بيضة لا بصت الارض ولا یکتر البیضة؟ فقال عسي قد 
ويلك إِنّ الله لا بوصف بعجزء ومن أقدر ممّن بلطّف الأرض ويعظّم البيضة. 


(۱) تشووك والمعطوفات علیه الی آخر الکلام بدل اشتمال من قدر ته . 


عن حتاد بن عیسی, عن ری بن عبد اه عن الفضيل بق يسار قال: سمعت ابا 
عو لج و اه فم ابوك لي لامر زه فان و 
إن الله عرّوجل لا يوصف ١١‏ وكيف يوصف وقد قال فى كتابه: «وما قَدَرُوا الله 
حَقَّ قدره۲۱4 فلا پوصف بقدرة الا كان أعظم شا 

۷ توه رن اتسين IR‏ فا مه كن 
اليه ال ی ول کی أبي الخطاب, عن جعفر بن بشير» ع 
الحسين بن أبي حمزة, قال: سمعت آبا عبداله ب يقول: قال أب علا : إن محمّد 
بويعو وت اسف كان رخا زا ی موامار بيد ركان لوت اک 
فاستقبله العام فقال: قد هممت آن أضرب اي فیه عیناك, قال له محتد: کل 
ان ثّه تبارك اسمه فی خلقه کل پوم ثلائمائة لحظة أو لشتد. فلعل (حداهر" نکفك 
مت 

۸-حدّثنا محمّد بن علي ما جیلو یه عن محمّد بن أ بي القاسم» عن محمد 
ابن علي الصيرفي, عن علي بن حقاد. عن المفّل بن عمر الجففي, عن أ بي 
عبدالله مه قال: إن الله تبارك وتعالى لا تقدر قدرته» ولا يقدر العباد على صفته 
ولا يبلغون كنه علمه ولا مبلغ عظمته» وليس شيء غيره. هو نور ليس فيه ظلمة 
وصدق ليس فيه کذب. وعدل ليس فيه جور» وحقّ ليس فيه باطل, كذلك لم بزل 


. في البحار باب القدرة والارادة: «لا يو صف بعجز » والظاهر انه الصحيح‎ )١( 

(۲) الانعام: ٩١‏ والحج: ۶ ۷ والزمر: ۷ 

) ۳ ابن الحنفيّة باللصب وصف لمحمّد لالعلي ا والجاش بمعنی القشلب اى مطمئن القلب 
ساكنة عند الواردات لشجاعته فكانه ربط قلبد بركن شديد وقو ا دنا 
معترضة: . وضمير أشار يرجع إلى أبي أي وقال أبو عبداله نافلا وأشا ر أبى بيده إلى .وضع 
الطواف حين نقأ اال ي و ف ا هذا إذا حكى نة هذه الواقعة في المسجد 
الحرام. أو أشار بيده الى فلبه فار نُالأنسان اذا آراد أن يضف عضواً من غيره يشير الى ذلك 


العضو من تسد 


يد ا ا ب ا ل لوي 
ی كم ریاح. تم ن الله تبارك ونعالى 

O E]‏ تد و کون کر نا و چون اا فقال: : کو نا 
اي م ا 


قال مصنّف هذا الكتاب: معنى قوله: هو نور, أي هو منير وهاد۱" ومعنى قوله: 
كونا ظلین, الروح المقدّس والمَلّك المقرّب, والمراد به أنّ الله كان ولا شىء معه, 
فاراد أن يخلق انبياءه و حححه وشهداءه. فخلق قبلهم الروح المقدس وهو الذى 
وید الدع وهل به آنبیاءه وحججه وشهداءه صلوات اله علبهم. وهو ای 
يَحْرّمُهِم به من كيد الشيطان ووسواسه ويسدّدهم ويوققهم ویمذهم بالخواطر 
الصادقة ثم خلق الروح الأمين الذي نزل على أنبيائه بالوحي منه عرّوجِل. وقال 
لهما: كونا ظلين ظليلين لانبيائي ورُسلي وحججي وشهدائي. فكانا كما قال الله 
عرّوجل ظلین ظليلين لأنبيائه ورُسْله وحججه وشهدائه, يعينهم بهما وينصرهم 
على أيديهما ويحرسهم بهماء وعلى هذا المعنی قيل للسلطان العادل: إله ظل الله 
500 
وینتصف به الضعيف من القويّء وهذا هو سلطان الله وحجّته التى لا تخلو الأرض 
منه الی آن تقوم الساعة. 

٩‏ - حدّئنا محمّد بن علی ما جیلوبه ی عن عمّه محمّد بن آبي القاسم. 
(۱) قد مر تفسیر الظل في ذيل الحدیث الخامس عشر من الباب الثاني والمراد بهما هاهنا 

بشهادة آخبا اخر حقيقة محقد وعلي صلوات ت الله عليهما وعلى آلهما لأنّ خلقها قبل خلق 

ات ب افيا ي لا شاهد له. بل الشاهد على خلافه. على أن الأمر في «كونا 
ا 0 5 لكنه لا يناسب هاهنا لالد 
لا يقبل الذوق العلمي أن يقال: هو هاد ليس فيه ظلمة, بل المراد نور الحقيقة 00 الذي 
لجن افيه شا تیه لدم والامكان ادیب قور و تحن كل وجوه ا ا اكد غلية ابا مضت 
وأخبار تأتي في هذا الكتاب لا سيّما في الباب الحادي عشر . 


ا 0 5 ل ۱۱۱ 1 5 0 5 5 
E‏ بنك اب غيل الله عن بی ابوج لی Re SCRE E‏ 


عكر لاد ابا 0 عمدالله ا ف ی 
كع ی ی قر ويد لش وی يكثر البيضة؟ قال: إن الله تبار ك 
e O ET‏ 

٠-حدذثنا‏ جعفر و امسر ور و قال: حدثنا الحسين بن محمّد بن 
عامر» عن EE‏ این ع ا 
ابى عبدالل ع قال: جاء رجل إلى E E N‏ ان نك 
الارض فى بيضة ولا يصفْر الأرض ولا يكثر البيضة؟ فقال: ويلك ان اله لا 
بو صف تا ومن أقدر ممن بلطف الأرض وم البيضة: 

١‏ حدّثنا علىٌ بن أحمد بن عبدالله البرقی له , قال: حدّثنا أبي. عن جده 
امین ای تمعن ادي كعد ين ی قال ها رهن ار 
ام ساي عن REG ES SE‏ 
نی مد ی ا ا 
ES‏ وال وك ونا يديه سای لباقت 

۲و ی ساق بين ا لحي ون مت ی | تفت ات نا 

e‏ یی اس یرت تین 
قال: حروانا ی ی عن محمد بن E‏ : قلت للر ضا ا 
ی هک ها ره امه ار فا و یکی قلق ار تسا 
دوك تاه تدع هه تا تفه نك قد ای ار نينا ر 
یا اله لعي هی الا او موش وی فا شان الا بسا 
فإئما تصفه أنه جعلها باقتدار علیها وقدرة. ولکن لیس هو بضعيف ولا عاجز 
0 


۱ سیم هاهنا مختلفة هه تا 
(؟) في البحار باب القدرة والارادة عن تبون ا ا بعد فوله: « ولا" محتاج الى غير د٠‏ هده ج“ 


قال محمد بن علی موف هذا الكتاب: إذا قلنا: إن الله لم يزل قادراً فإنّما نريد 

بذلك تفي العجز عنه. ولا نريد إنبات شيء معه لاله عرّوجل لم يزل ولخدا له 
شيم معه, وسأبیّن الفرق بين صفات الذات وصفات الأفعال في بابه إن شاء الله. 

لحتنا حمزة بن محمّد العلوي بء قال: أخبرنا علي بن إبراهيم: عن 
أبيه. عن محمّد بن ابي عير عن عمر ین دی عن أبي عبداش ا في قوله 
عرّوجِلَ «ما يكون من نجوى ثلثة إلا هو رابعهم ولا خمسة الا هو سادسهم 
ولا أدنى من ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أين ما كانوا ١١‏ فقال: هو واحد. أحدي 
الذات, بائن من خلقه, وبذاك وصف نفسه, وهو بکل شيء محیط بالاشر 
والاحاطة والقدرة لا يعرّب عنه متقال ذرّة في السماوات ولا في الأرض 
ولا اضر مین :ذلك ولا اک الا خاظه الیل لا بالات ۲ ان الاباك موه 
تخویها حدود آربعة ۳" فاذا كان بالذات لزمه الحواية. 


5 حداثنا تميم بن عبدالله بن تميم الفرشيء#ة. قال: حدّتني أبي» عن 
حَمْدان بن سليمان النيسابوري. عن علىٌ بن محمد بن الجهم. قال: حضرت 


و الزيادة: «بل هو سبحانه 5 بذاته لا بالقدرة» وحاصل مراده نا 3 أنه تعالى قادر بقدرة هى 
ذاته لا بقدرة زائدة عليها. وبين ذلك بالفرق بين قول القائل: خلق الأشياء بالقدرة وبين قوله: 
خلق الاشیاء بقدرة فان الالف واللام تشير إلى حقيقة مدخولها في الخارج منحازة ممتازة 
عن سائر الحقائق مستقلة في قبالهاء وألفاظ القدرة في النسخ من حيث كونها مع الألف 
واللام أو بدونهما مختلفة وصححناها على البحار لأنّ ما فيه موافق للمراد . 

.۷ المجادلة:‎ )١( 

(۲) آي لا یکون معیند للاشیاء بذاند فی آماکن الاشياء, وهذا لا بنافی الابات والاخبار الي 
تدل على أنه تعالی بذاته مع کل شيء وفي کل شيء بلا كيفية وممازجة لان المنفی هنا كو 
مع الاشیاء محاطاٌ بالمکان, فلا بتوهم أله تعالی منعزل بذاته عن الاشیاء محيط بها علماً 
وقدره , وكذا الکلام في الحديث الخامس عشر 5 

ا ج هداق والاماءبوالرراء والشسين الاو کر با اسار اسف بان 
أو جعل الحدود أربعة على ما فى أذهان العامة من حدود مساکنهم فانهم لا یعدون الفوق 


والتحت من الحدود. 


حلفي العامة یی ارس قلف مق موی فاق له اله وا بو 
الك اکن قفا اتسور ال ل ماله خی ارام الق اي 
فكان فيما سأله أن قال له: فأخبرني عن قول إبراهيم: nT‏ 
الموتی قال اوّلم تومن قال بلی ولکن لیطمئی قلبی »۱۱5 قال الرضا كه 
تارلم وال کان اوح از هی 39 آثی مد من مبادي خی[ 0 
5-5 ء الموتی أجبته, فوقع في نفس إبراهيم لي أنه ذلك الخلیل. فقال: رٿ آرنی 
كيف تحبي المَوتى قال أو توش قال باو وک که قلبي على الخُلّدا"' 
قال:«فخذ أربعة من الطير فصرهنّ إليك ثم اجعل على كل جبل منهنٌ جزءا نم 
العو اا واغله ان اه و یر وسطا 
ای وت دی و ی ن قطعاً صفاراء ثم جعل على كل جبل من الجبال التي 
كانت حوله ‏ وكانت عشرة -منهن جزءاً وجعل مناقيرهنٌ بين أصابعه. نم 
دعاه بأسمائهنٌ؛ ووضع عنده با وما فتطا برت تلك الأجزاء بعضها إلى بعض 
حتّی استوت الأبدان, وجاء کل بدن حتّی انضم إلى رقبته ورأسه, فخلى إبراهيم 
عن منافیرهن فَطِرْنَء نم وقفن فَشَرِيْنَ من ذلك الماء والنَقَطْنَ من ذلك الحت. 
وقلن: ا الّه احبیتنا أنقباك الّه. فقال ایراهیم كا ييل الله یحیی ویمیت 
شیء قديرء قال المأمون: بارك الله فيك يا آبا الحسن. والحدیث 
طویل آخذنا مي وطح الحاجة. 

vS لها ايند‎ aS SS E 
عبدالله. عن يعقوب بن يزيد عن الحسن بن علي الخزّاز, عن منتی الحتاط عن‎ 
أبي جعفر أظنّه محمّد بن تغمان -قال: سألت أبا عبداش لیا عن قول الله عرو جل‎ 
روي 4 قال: كذلك هو في كل مکان. قلت:‎ CR 
البقرة:‎ )١١ 


CES 
۳ لانعام:‎ ۱ 


بذاته؟ قال: ویحك ان الاماكن آقدارء فاذا قلت: فن مکان بذاته اريك أن تقول 
فى اقذار وخ تا وان ای من اه یط یا خلن عم وق در 
E‏ وکا :ول علمه بما في الا ر بأقل ما في السماء» لا يبعد 
حش وا شام نميا عنما قاطا متها E‏ 


7 -حدّننا ابوروا قال: حدّننا علی بن ایراهیم» عن انين ابن آبی عمیر. 
عن هشام بن العکم, قال؛ قال ابو شاکر الدیصانی: إن فى الفران اية هی ذه لناء 
ا SS‏ اله ۲4 ۲" فلم آدر بما 
ا ا e‏ فقل: ما اسمك بالبصرة, فاته يقول 

فلان. فقل: كذلك الله ربّنا في السماء إله وفي الأرض إله وفي البحا ر إله وفي كل 
مکان اله, قال: فققدمت RET‏ شاک ها اف فا هده تقد شر الجا 
قال: قال أبو عبدالله الصادق ٤اا‏ : لا صعد موسی اد EUT‏ 3 
غ وت ارتو را ها زا و 
أن اقول له: کن فیکون. 

اسلف مدا لكاب من الدليل على أن تاعكر وفيا ا 
ل وم ال PE‏ 
ذلك لجاز ما الطيّران مع فقد ما يكون به من الآلة. ولصمٌ لنا الادراك ون عَدِمْنا 
الحاقة كلكا كان اجا ذف هد عرسا شن السعدول كان الول بقل 


(۲) الزخرف: 84. 
(۲) في البحار وفي نسخة (و) «فناجى ربد عرّوجل». وفي نسخة (د) «يناجي ربّه عروجل» . 


2 اب از 3 


اسر این خن موی مر لد فا فان تا تن 


ابن أبي عبدالله الکوفی, قال: حدّثنا موسی بن عمران» عن عمّه الحسین بن يزيد 
لنوفلي, عن سليمان بن سفيان: قال: حدتي أبو علي القضّابء قال: كنت عند أبي 
هو اذكه لت لد ی ذال سا لفقا نه جين ی 
۲ - أبي ومحمّد بن الحسن بن أحمد بن الولی عم قالا: ES‏ ۱ 
بحيى العطّار؛ وأحمد بن إدريس جميعاً عن محقد بن آحمد» عن على بن 
ادل عن صفوان بن یحبی, عن الكاهلي, قال: کتبت إلى أبي الحسن عة في 
دعاء: «الحمد ل منتهی علمه» فکتب ا تقول منتهی علمه» ولکن قل: منتهی 
ما ۱ 

۳ - حدثنا على , و اعد ار نتفای له قال اعد نا محمد بر 
جعفر الاسدي, قال: حدّثني موسی بن عمران, عن الحسین بن يزيد عن محمّد 
ابن أبي عمیر, عن هشام بن الحکم, عن أبي عبداله ی قال: العلم هو من 
کماله۱۱ 

- أبي يه قال: حدّثنا سعد بن عبداله. عن إبراهيم بن هاشم. عن ابن أبي 
عمیر. عن أبي الحسن الصيرفي, عن بكار الواسطي, عن آبي حمزة الثمالي عن 
حُمْران بن أعين. عن أبي جعفر ملا في العلم. قال: هو كَيَدِك منك" 


زفي تسف( و( كيده منك» وهي زاندة فطع بل الكلام فيما في الخبر الرابع 
؟) قال العلامة المجلسي 4 به في البحار باب العلم: قال بعض المشايخ: هذا ا 
والصحيح الخبر الاوّل والامام أجل من أن يعض الله سبحانه بعلمه منه ككون يد الانسان 
منه: انتهی. وهذا الكلام مذكور في حواشي بعض النسخ, وأقول: يحتمل أن يكون المراد 
بالعلم علم المخلوق. بل ظاهر فيه لقرينة تشبيهه بيد المخاطب والم‌صتف حسب ذلك 
فأدرجه في هذا الباب, وعلى هذا فكون العلم كاليد لاستعانة الانسان به في أفعال الجوانح > 


ف ی عا ابه ]نالك ای از اد الى لوكي كن 
ناف انه لا اند 0 فصعي لو را مقن ذا بسنا كاد 
بالعلم نفى الجهل عنه, ولا نقول: إن العلم غيره. لا تا متى قلنا ذلك نم قلنا: إن الله لم 
یزل عالماًآثبتنا معه جما قدیماً لم يرل تعالی اع ذلک علو ا 


أبن عمیر. عن منصور بن ار عن أبي عبداش سل قال: قلت له: أرأيت ما كان 
وها هو کائن الی نوم القباية آلیس كان في علم الله؟ قال: فقال: بلی قبل أن بش 
لها زیت ی 

7 -حدّئنا الحسین بن آحمد بن |دریسه عن أبيه. عن محمّد بن أحمد بن 
بحيى بن عمران الأشعريّ؛ عن علىٌ بن إسماعيل؛ وإبراهيم بن هاشم جميعا. عن 
یکون اليوم شيء لم يكن في علم الله عرّوجل؟ قال: لاء بل كان فى علمه قبل أن 
ينشئ السماوات والارض: 

دهده انش نی اح ل ارين تفا نی اح لقا شا 
إبراهيم بن هاشم. عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع» عن یونس, عن ابي الحسن' ١‏ 
عن جابرء قال: قال آبو جعفرطكة : إن الل تبارکت آسماژه وتعالی فى علو کنهه 


و كما يستعين بالید في أفعال الجوارح. وعلی أن یکون المراد به علم الله تعالی فالتوجيه ما 
ذکره المصتّف. ویمکن أن یکون المراد به العام الفعلی الذي هو المشيئة المخلوق بها الاشیاء 
كما نطق به الخبر التاسع عشر من الباب الحادي عشر, فلابأس بتشییهها بالید فان بها فعلد 
كما أن الانسان بيده فعله مع رعاية تنزيهه تعالى. كما اسند الیه تعالی اليد فى الکتاب حيث 
قال: «يدالله فوق ایدیهم» بهذا الاعتبار الا انها فسّرت بالقدرة . 

۱ هكذا في النسخ ال عندي. وأظنٌ أن الصحيح: الحسن بن السري كما بيّنا في الحديث 
الناسع من الباب الرابع. وقوله تة : «توحد بالتوحيد في توحيده» الباء للسببية وفي للظرفية 
كما يقال: فلان واحد بالشجاعة في شجاعته. او الباء للظرفية وفي للسببية على العکس. 
اااي ارهد تليق اف ادر ۱ 


آحد. توحّد بالتوحيد في نوحيده. ٿم أجراه على خلقه, کی ا ما ملك 
قدّوس, يعبده كل شىء ويصمد إليه. > وفوق الذي عَسَيْنا أ ن نبلغ ريناء وسع رينا 
كشي عدا 1 
الر ضا للج 00 د 1 0 
او ی ماكو ؟ قال ان امهالك هی الما تال ادف كون ار ساه: 
قال الله عژوجل: نا كنا نستنسخ ما كنتم تعملون ۲۲4" وقال لاهل النار: ولو 
رد وا ی وا لكا وت ١١4‏ ققد طلم ارب وخ اه رده 
لخادو ا ار عند و فال لعا قالر :9 ج ها من نفد ها ريسك 
الدماء ونحن نسح بحمدك ونقدس لك قال اي أعلم مالا تعلمون 4" فلم بزل 
ام وهل غلم ساق تساه ديا فا ان ا ارك ركنا تعالى عو 
کبیراً خلق الاشیاء وعلمه بها سابق لها کما شاء. کذلك لم یزل ركنا علیماً سمیعاً 
٩‏ -وبهدا الااسناد» عن علي بن عبدالله, قال: اا صفوان بن بحیی. عن 
عبدالله بن مشکان, قال: سالت آبا عبداش لت عن الله تبارك وتعالی آکان بعلم 
المکان قبل أن يخلق المکان. أم علمه عندما خلقه وبعد ما خلقه؟ فقال: تعالی الّه. 
بل لم يزل عالماً بالمکان قبل تکوینه كعلمه به بعد ما کوّنه, وكذلك علمه بسجمیم 
الأشياء كعلمه بالمكان. 


() م“ 7 نظير هذا الكلام ف ف ا سل نتن اليب الشاني. وفي نسخة (ط) و (ن) 
«أيعلم الله الشيء الذي لم يكن قبل أن ¿ لو كان كيف الخ» فكامة «قيل» متعاق بيعلم 
و« كيف» مع مد خولها بدل اشتمال من الشيء . 

(؟) الحاثية: ۲۹ . (©) الانعام: ۲۸ . 

(غ)البقرة: ۲۰ 


قال مصیّف هذا الکتاب تفه : من الدلیل على أن الله تبارك وتعلی عالم أن 
الافعال المختلفة التقدير. المتضادة التدبیر» المتفاو تة الصنعة لا تقع على ما بنبغی 
آن یکون علیه من الحكمة ممّن لا یعلمها, ا ا 
يجهلها. ألاترى آله لا یصوغ رطا ُحکم صتحتد وضع كلا من دقسيقه وجلیله 
موضعه من لا يعرف الصياغة. ولا أن ينتظم كتابة يتبع کل حرف منها ما قبله من 
لا يعلم الکتابة, والعالم الطف صنعة وابدع تقريرا ممّا وصفناه» فوقوعه من غير 
عالم يكيفشته قبل وجوده آبعد وَأَشَدٌ استحالة. و تصدیق ذلك: 

لخن نا به غود راهن مان و 
علی بن محمّد بن فَتَبة الليسابوري, عن الفضل بن شاذان, قال: سمعت الرضا 
علی بن موسی طايه یقول في دعائه: سبحان من خلق الخلق بقدرته. وأتقن ما 
خلق بحکمته, ووضع کل شيء منه موضعه بعلمه, سبحان من یعلم خائنة الأعين 
وما تخفي الصدورء ولیس کمثله شيء وهو السمیع البصیر. 

۱ -آبی له قال: as‏ اراهیم بن هاشم. عن ابن أبن 
عمير. عن هشام بن الحکم. عن منصور الصیقل, عن أبي عبد ال قال: إن الله 
علم لا جهل فيه, حياة لا موت فیه. نور لا ظلمة فيه. 

الحد ها ا سس شا مسد ره 
الحسن الصفار. عن محمّد بن عيسى بن عبيد» عن يونس بن عبدالرحمن, قال: 
قلت لأبى الحسن الرضاطية : روّينا أن الله علم لا جهل فیه, حياة لا موت فيه نور 
الله في ال لفق 

ا ی ابن قال عفد ذا مس ريك 
الحسن الصقّار, عن محمّد بن عیسی, عن ابن أبي عمير, مس ی .عن 
عيسى بن أبي منصورء عن جابر الجُعْفيء عن أبي جعفر يا قال: سمعته يقول: ان 
الله نور لا ظلمة فيه, وعلم لا جهل فیه. وحياة ؛ لاموت فيه. 


ا ل بآ ا ل یه کشت 


الجميّري, عن أحمد بن محمّد. عن الحسن بن محبوب. عن ابن سئان. عن جعفر 
ابن محمّد. عن أبيه طك قال: ان له تعالى علماً خاصّاًء وعلماً عامّاً فأمَا العلم 
الخاص فالعلم الذى لم تطلع عليه ملائکته المقدبيق وآنییاءه المرسلین, وأا علمه 
العام فإنّه علمه الذي أطلع عليه ملائكته المقرّبين وأنبياءه المرسلين, وقد وقع إلينا 
من رسول الل ولا . 

۱۵ -حدّئنا علىٌ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاق . قال: حد ننا محمد 


ابن جعفر الاسدی. عن موسی بن عمران, عن الحسین بن ر عن ريد بن 
المَعْدِل النميري وعبدالله بن سنان, عن جابر, عن أبى جعفر لت قال: إن لله لعلماً 
OSE EES‏ انس ننه e‏ للم 

وبهذا الإسناد. عن الحسين بن يزيد. عن يحيى بن ابي يحيى» عن 
عبدالله بن الصامت, عن عبدالاعلی, عن العبد الصالح موسى بن جعفر عا قال: 
علم الله لا يوصف منه بأين: ولا يوصف العلم من الله بكيف. ولا يفرد العلم من الله 
ولا يبان الله منه, ولیس بين الله وبين علمه حد حك( 


باب صفات الذات وصفات الأفعال 
۱ 5 


اا هنين ع ا ين اناه تن هاش 
عن محمّد بن خالد الطیالسی الخرّاز الکوفی. عن صفوان بن يحيى. عن ابن 
مشگان؛ من ان هرا ست اعا بقل لم يرل ال ون ربا 
A‏ سونو اشن اق در رک ون 
دنو لا شدوز, قاتا EAE NSE‏ المملوم وق الم تغل EN‏ 


(۱) هذا كله بيا آن لکون علمهتعلیعین داف 
(۲) أي فلما وجد الذي كا ن معلوماً له تعالى في الأزل انطبق علمه على معلومه في ظرف ج 


والسمع على المسموع, والبصر على المبصر, والقدرة على المقدور قال: قلت: 
فلم یزل الّه متکلما؟ قال: إن الکلام صفة خد ا لیست با ره کان ا عر وجل 
ولا ئ 7 

۲ -حدّننا أبي يوت . قال: حدّثنا سعد بن عبداله. قال: حدّثنا محمّد بن عيسى, 
عن إسماعيل ۾ e‏ عن حمّاد بن عیسی. , قال: سالك أا E‏ فقلت: 
قال؛ نی كد ادر معو قال: قلت: فلم يزل 0 يكون ذلك 

لا ا 0 : الدقاق ‏ ل قال e‏ 
أبن فاه الکوفی :هن عفد بن اسناغیل ال فال؛ختد يدا الشضل سین 
سلیمان الكوفي. عن الحسین بن الخالد» قال: سمعت الرضا علی بن موسی لا 
بقول: لم پزل ائّه تبارك وتعالی علیما قادراً عدا قدیما سنمیعاً بصیراء فقلت له: با 
ابن رسول الله إن قوماً پقولون: 1 عرو جل لم يزل عالماً بعلم, وقادراً بقدرة, 
وحيّاً بحياة. وقديماً بقدم وسميعاً بسمع» وبصيراً ببصر ۲" فقال ما : من قال ذلك 
ودان به فقد انّخذ مع الله آلهة آخری, ولیس من ولايتنا على شي». تم + قال الا : 
لم یزل الله عژوجل علیماً قادرا عا قدیماً سمیعاً بصيراًلذانه تعالی عقا بقول 
المشترکون والمشتهون غلوا کبیرا. 


ج الوجود الخارجي لکون علمه حقّا لا جهل فیه. ولیس معنی الوقوع التعلق ۰ 
فکا ن قبل Ba‏ م 0 ن با لعا لم الفعلي في قبال اي 
لم على املع ول اوم في ار , وکدا + تا م وبعبارة اخری a‏ ا 


الله يعلم بالشىء ذ فى الأزل, ٠‏ بل يصح أن ن بقال: : اند عالء و فى الأزل لان ن¿ صيغة المضارع 
ال ا ا ا ا 
۱ کدا. 


ال اع فى فا تفال عزن ول علوا كبيرا . 


3 -حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني يلك . قال: : حدثنا على ب ن ابرأهيم 


ابن هاشم. عن أیبه عن تقد ین E‏ عن هارون بن عبدالملك. قال: سئل 
آبو عبدالله ٤‏ عن التوحید, فقال: هو عرّوجل مثبت موجود. لامبطل ولا معدود. 
ولا في شىء من صفة المخلوفین, وله عرّوجل نعوت وصفات. فالصفات له. 
وأسماژ‌ها جارية على المخلوفین (۱) متل السمیع والبصیر والرژوف والرحیم 
وأعما 3 للف و الغوات E E E E a‏ 
لا لام هرس انوت لموعال لا خهل قیه ود لا مفحل ديف زا تورش 
الذات حي ا عالم الذات» صمدی الذات. 
حدّثنا محمّد بن عل ما جیلو یه قال: حدثنى عمّى محمّد بن ابي 

القاسم» عن أحمدبن أبي عبداف. البرقي. E‏ سك ی ىل E‏ : 
عمرو بن شمرء عن جابر؛ عن ابي جعفر ی قال: إن الله تبارك e‏ 
و کیت لبر تین طاقن !"ا وصادف ا گتشه Ag‏ لا بان فد 
ركلا eS‏ رركا لاهو زمر ذلك لا ال این 

جه ذا فععوري له وی E‏ بعد ذا مت ود 


SESS E n a 


(۱) أي فحقيقة صفاته ثابتة له تعالی من دون اشتراك لأحد فيهاء وأسمازها أى مفاهيم تلك 
الصفات جارية على المخلوقين يشتركون فيها معد تعالى كما صرّح به في الحديث الرابع 
عشر من هذا الباب, أو المراد اجراء حقيقتها على الخلق على سبيل الظليّة كاجراء التوحيد 
عليه على ما ذكر في الحديث السابع من الباب العاشر والحديث التاسع من الباب الرابع . 

(۲) قوله: «نورأً» خبر کان وقوله: «ولا شيء غيره» جملة معترضة ببنهماء كذا قیل ولیس 
بصحيح لَأنّ الواو لغو ححينئذ. بل الصحيح أن كان نا مذ ؛ والجملة معطوفة عليها و «نورآ» مع 
ما بعده من المنصوبات أحوال لفاعل كان. وعلى هذا فمعنى قوله: «وكذلك هو اليوم» أنه 
اليوم كان ولا شيء غیره. اي بحقيقة الشيئية التي هي كونه نورا لا ظلام فيه الخ . 

(۳) الصادق بحسب الذات لا الصادق الق هو صفة الکلام فان من صفات الافحال لیس بعین 
الذات 


قال: حدّثنا يحيى بن يحيى ١!‏ عن عبدالله بن الصامت. عن عبدالاعلی, عن العبد 
الصالح موسى بن جعفرطله: قال: اد الله لا إله إلا هو كان حيّاً بلا كيف 
57 ولا كان في شيء, ولا كان علي شي». ولا ابتدع لمكانه مكاناً!" 

قوي بعد ما کون الأشياء. ولا يشبهه شيء يكوّن, ولا كان خِلُواً من القدرة على 
الملك قبل إنشائه: ولا یکون خلواً من القدرة كنوه ور كا وه وس اليا نا 
بای كلاق كلكا من اومن شا لابق ول یی 


ولا يعرف بشیء يشبهه» ولا بهرم للبقاء» ولا يصعق لدعوة شيء ۳۲ ولخوفه تصعّق 

الجاع كلها و فان اش اه و كيان م فل مرو لا کرت 

مشود ولا این موفرف ۱ ولا شکاخ سا کی ۲ بل حر و 

(۱) أل آن هذاالرجل هو المذکور نی الحدیت الاني والعشرین من الاب ال وأظن ا 
أنه يحيى بن أبي يحيى المذکور في سند الحديث السادس عشر من الباب العاشر وان ن كانت 
النسخ متفقة على زيادة لفظ «أبى» هناك . 

(۲) أي ولا ابتدع لمکانتد وعظمته مكاناً إذ لا يحيط به الأماكن, وفي نسخة (د) و (و 
«ولا ابتدع لكانه مكاناً» أي لا ابتدع لأنه کان : قادراً عالماً حياً -الخ Ta‏ 
الذات. ونظير هذا الحديث الثاني من الباب الثامن والعشرين . 

(۳) الصعق بمعنى الصوت الشديد المُفزِع ويأتي بمعنى الفزع والغشية فق ام خو ف کوت 
ارغ أ لبس کر نه قوفو ت بال ينها اکت ب المدعوء وفي البحار باب جوامع 
التوحيد: «ولا يصعق لذعرة شيء» والذعرة بمعنى نی الخوف. أي لا يفزع لخوف شيء وهذا 
أنسب بالجملة التالية . 

(4) في نسخة (ب) «وكان عرّوجل إلهاً حيّاً -الخ» . 

(۵) الوصف ایضاحی أتى به للتنبيه على أله يوجب محدودية المكيّف. ويمكن أن يكون 
لانسرا آي لش اكات اانه بل لمكيو اس ن ا الواح كما ورد فى 
بعض الأخبار: «لا تدرك کیفیته» . ۱ 

(1) الاين هو السبة إلى المکان, آي لیس له ین موقوف على مکان خاصّ, بل نسبته إلى 
جمیع الاما کن على السواء . 

تال دنه الا بویا لسکا بالا کن منت على المتفارقك لقال من کون 
المكان الستفة عليه با 


ادرف كا فا تیه عدا حو وقد تف کی وو باذ كفي كو اشوا 
بلا أين, وكلّ شيء هالك إلا وجهه؛ له الخلق والأمر تبارك رب العالمين. 

۷ دتتا محقد بن موسی بن المتوكل ب قال: دتا محقد بن سحیی 
العطّار. عن الحسين بن الحسن بن آبان, عن محمّد بن أُورَمَةء عن عليّ بن -0 
ابن محمد. عن خالد بن يزيد عن عبدالاعلی, عن أبي عبدالله ليلا + قال: : اسم 
بحا ال عي و ع لي لكي 
الألسن عنه أو عملت الابدی فيه فهو مخلوق! والله غاية من غایاه» والمغتى غير 
الغاية, والغاية موصوفة؛ وكل موصوف مصنوع. وصانع الأشياء غير مو صوف بحدٌ 
مسمّى, لم يتكوّن فتعرف كينونته بصنع غيره» ولم يتناه إلى غاية إلا كانت غيره» 
لا يذل مَنْ تم هذا الحكم أبداً''' وهو التوحيد الخالص, فاعتقدوه وصدقوه 
وتفهُموه بإذن الله عرّوجل. ومن زعم 1 يعرف الله بحجاب أو بصوره أو بمثال 
فهو مشرله!۳) لأنّ الحجاب والمثال والصورة غیره(* وإِنّما هو واحد موخد. 
فكيف يو خد من زعم أنه عرفه بغيره. إِنّما عرف الله من عرفه بال فمن لم يعرفه 
به فليس يعرفه. إِنّما يعرف غیره, واه خالق الأشياء لا من شيء» پستی بأسمائه 
توق أحتها سای ری اضر غير ات و ای 
لا رفن فيو هال عن ار لا شاوی N‏ 
الله | ل تامع وان كلو مین تخل وعاقه لو ی اراك الم كنا كان تما راد 
بأمره من غير نطق, لا ملجاً لعباده ممّا قضی, ولا حجّة لهم فیما ار تضی, لم بقدر وا 


اح يف ل هر لسار .وما عملت ت الأيدي هو الكتابة, وقد مضی بعض البیان 
لهذا الحديث ذيل الحديث السادس عشر من الباب الثاني ا 

)۲( لان العرٌ کل العرٌ في حقيقة التوحيد . 

(؟) أي زعم أنه یعرف الله بما يبن وبين الله من الأشياء أو بما يتصوّره في الذهن او تم 
مثالا وشبيهاً له . (4) والمغاير لا يكون مها للمغاير . 

(۵) يأتي لهذا الكلام بيانات في الباب الواحد والأربعين . 

(1) هذا عبارة اخرى عن قوله فى الحديث السادس عشر من الباب الثانی: فالذا کر الله غیراله . 


على عمل ولا معالجة ما أحدت فی آبدانهم المخلوقة الا رركي فمن زعم اله 
قرم ای له CE‏ ی یی رن 
انون الما لمعي 

قال مصلّف هذا الكتاب: معنى ذلك أن من زعم أنه قوی على عمل لم رده 
الله أن يقوّيه عليه فقد زعم أن إرادته تغلب إرادة الله, تبارك الله رب العالمين. 


القاسم» قال: حداثني محمد بن على الصيرفي الکوفی, قال: حدّثنى محمد بن 
ان عن ارت همان از عفن قال فلت الصناون یر بن محمد ركب 
أخبرني عن انها ق ما شير علیما فادرا؟ قلقي ات 
له إن وجلا پنتحل موالانکم أهل الت بقول: إن الله تبارك وتعالی لم بزل سمیعا 
بسمع وبصيراً ببصر وعليماً بعلم وقادراً بقدرة. فغضب ك, : نم قال: من قال ذلك 
ودان به فهو مشرك ولیس من ولایتنا علی 2ا م الله تبارك وتعالى ذات علامة 
سميعة بصيرة قادرة. 

تا تاه aE‏ ايراهيم. عمن 
الد قال: من صفة القدیم الواحم آحد. صمد. ادى المعنی» ولیس 
بععان كثيرة مختلفة, قال: قلت: جعلت فداك يزعم قوم من أهل العراق أله بسمع 
بغیر الذي يبصرء و یبصر بغیر الذي يسمع, قال: فقال: کذ بوا و الحدوا وشبّهوا؛ تعالی 
الله عن ذلك اه سميع بصیره پسمع بما يبصرء ویبصر بما یسمع. قال: قلت: 
هر( بعلن اما ل 
لمخلوقین ولیس الله کزلی(۲) 


(۱) لا "ل رده تمالی فيفمل القن دخلًکما دا باه في محل إن ن شاء الله تعالی : 
(۲) أي بصير بالآلة التي يعقلونها في أنفسهم . فرع ذلك بقیاس من الشکل الثاني أن الم عقول 
لنا ما كان بصفة المخلوقين ولا شيء من الله بصفة المخلوق فلا شيء من الله بمعقول لنا . 


سأل أبا عبداش ل أنه قال له: اه فقال 0 عدا ثلا : 


هو سميع بصيرء سميع بغير جارحة؛ وبصير بغير آلة, بل يسمع بنفسه ويبصر ینفسه. 
امي لاد الوا لاسر ل 
البرك NS NS‏ 
السميع البصير العالم الخبير بلا اختلاف الذات ولا اختلاف المعنى. 
NEE NOE‏ باعل هل 
کان اه جل د کره بعلم قبل أن بخلق العلق انه وبخده؟۱ فقّد اختلف متو ليلق 
فقال بعضهم: قد كان يعلم تبارك و تعالی أنه وحده قبل أن یخلق شيئاً من خلقه. 
وقال بعضهم: إِنّما معنی يعلم یفعل, فهو اليوم یعلم أنّه لا غيره قبل فعل الاشیاء, 
وقالوا: إن أثبتنا أله لم يزل عالماً بألّه لا غيره فقد أثبتنا معه غيره في أزليّنه. فان 
رایت ی ا ا اعد وه الى شوه مكف لد 77م رال اا 
عالماً تبا رك 00 3 


)١‏ توضيح كلام السائل أنه تعالى هل كان ن عالماً في الأزل بغيره فيعلم أن غيره معدوم في 
أنه وحده لا شي» غيره لان ¿ العلم بألّه وحده لا شيء غيره يستلزم العلم بن غيره معدوم. 
والعلم بان غيره معدوم ب ا أم علم الغير حين خلقه فعلم بعدمه قبل خلقه 
فعلم أنه وحده لاشيء كان معه في الأزل الذي لم يكن فيه خلق . 

(۲) کدا. 


باب صفات الذات وصفات الأقعال ١١‏ 1 


آیی شرا قال: سمعته یقول: كان اه ولا شیء غیره. ولم یزل عالماً بما کون. 
لیرد قل راد کته ٩‏ 

۲ اه ام پا لدع نا ماه 
عبدالله. عن أَيُوبٍ بن نوح أنه كتب إلى آبي الحسن عة يسأله عن الله عرّوجل 
أكان يعلم الأشياء قبل أن خلق الأشياء وكوّنها. أولم يعلم ذلك حى خلقها وأراد 
خلقها وتكوينهاء فعلم ما خلق عند ما خلق وما کون عندما كوّن؟ فوقع لاد بخطه: 
له وال ان الما با اه فين نوركني الا لم ا شام بعو ابا شالق 
الاشیاء. 

N‏ ی اب انس ال قا سا تا مده هم 
الحسن الصقّار؛ وسعد بن عبدالله جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عیسی» عن أبيه؛ 
والحسين بن سعيد؛ ومحمّد بن خالد البرقي» عن ابن أبي عمیر. عن هشام بن 
سالم» قال: دخلت على أبي عبدالله عب فقال لي: أتنعت الله؟ فقلت: نعم» فال: 
هات, فقلت: هو السميع البصير. قال: هذه صفة يشترك فيها المخلوقون!"" قلت: 
فكيف تنعته؟ فقال: هو نور لا ظلمة فیه. وحياة لا موت فيه. وعلم لا جهل فيهء 
وحقّ لا باطل فيه. فخرجت من عنده وأنا أعلم الناس بالتوحيد. 

ادص ماه از تن اه ار CL‏ قال سنا الحسنة 
بن آبان. عن الحسين بن سعيدء عن النضر بن سوید. عن عاصم بن حُمَيْدِ عن أبي 
عبد الهش قال: قلت له: لم يزل الله مريداً؟ فقال: ان المريد لا يكون الا لمراد 
مها یل لم یزل عالما فادرا نه اراد( 

مد تا علد ين اند ابو عست ون عدر ان الاو فال »ند تا مسن 
(۱) أي من حيث المفهوم. وأمّا من حيث الحقيقة فذاته ذات الصفة بعينها بخلاف الممكنات . 
(۲) أن مذهب أهل البيت هل على ما يظهر من أخبار كثيرة في هذا الكتاب وغيره أن الارادة 

من صفات الأفعال وأنْها غير العلم وأنّه سابق لها وأنّها نفس الفعل والايجاد وقد أوردنا 

البحث فيها مستوفى في التعليقة على التجريد . 


ابن أبي عبدالله الكوفي. عن محمّد بن إسماعيل البرمكي؛ عن الحسين بن الحسن 
عن بکر بن صالح, عن علق بن أسباط, عن الحسن بن الحهم: عن بكر بن اعين. 
قال: قلت لأبى عبدالله لگ : علم الله ومشيّته هما مختلفان أم متفقان؟ فقال: العلم 
اتن كو القفي لخر تله قو ديا مل كذ ان شام اس لا شرن انز كذا 
إن علم انه فقولك إن شاء الله دلیل على أله لم عا فإذا شاء کان الدى شاء كنا 
00 الله سابق للمشيّة. 


as‏ هی ره و يده 
عبدالجبّار. عن صفوان بن یحیی, قال: قلت ۳ الحسن تم : أخبرني عن 
E‏ ره لكوك رقا OS‏ المعلوق یی وا مراد 
بعد ذلك من الفعل, وأمّا من أنه عژوجل فارادته لحدائه لا غیر ذلف۱" لاْنه لا 
پروی» ولا يهم ولا يتفكر. وهذه الصفات منفيّة عنه. وهی من صفات الخلق. 
فٍرادة اش هی الفعل لا غير ذلك یقول له: كن كوو بلا لبط ولا نطق بلسان 
ولا هّة ولا سك ولا کیف لذللك کم آَنّه بلاکیف(۳ 


اله سد متا الا ان قد مد ی تصوّره جرئياً. واعتقاد اللفع في ذلك الفعل. 
وشوق يعقب ذلك الاعتقاد. والاقبال نحو الفعل لير تكبه سمّي بالشوق الأكيد والاجماع. 
والقول الاصح أن الإ رادة هي هذا الأخير. والمراد بالضمير المذكور في الرواية هو ما يحدث 
في خَلّد الإنسان بين تصوّره للفعل ووقوع الفعل في الخارج ؛ وأما الله تعالى فليس ی عام 
وفعله هذه الامور فا رادته هي عامه ار فعلد فقوم علی الاوّل, واخری على الثانی؛ والاية 
اّما آمره اذا آراد شین آن بقول له كن فیکون4 ظاهرة في التاق وطالب ااتفصیل 8 
مظائه, والظاهر أن الواو بعد قوله: «الضمیر» عاطفة عطفت كلمة «ما» علبه, وعلی هذا 
فمجموع «الضمیر وما يبدوله بعد ذلك من الفعل» هو إرادة المخلوق فكل منهما جزء 
الارادة ویمکن أن يقال ان الضمیر قراط الارادة فارادة المخلوق فعله مشر وطا بها يعدي 
في نفسه وإرادة الخالق فعله من غير شرط. ویحتمل أن یکون الواو للاستتناف, و «ما» 
ا و «یبدولد» صلته والاتعد. ذلك» متعلقاً بذ ,و «من الفعل» + خبر المبتدأ. وعلی 
هذا فالضمير فقط هو الإرادة وما يبدو له بعد ذلك من الحركة في العضلات هو من الفعل . 

(۲) أي لا كيف لایجاده كما لا كيف لنفسه لان كيفيّة الفعل من قبل كيفيّة الفاعل . 


1 بى عله قال: : حدّاثنا سعد بن عبدالله» عن أحمد بن محمد بن خالد. عن 


یه اي عم عن ابن الكو عن معد بن متیر عن أبى ده 


بی 


قال: حدئنا علي بن إبراهيم. عن آبیه, عن ابن آبي عمين» عن 
و 00 عن أبي عبداله لا قال: خلق الله المشيّة بنفسهاء ثم خلق الأشياء 
بالمشخة07), 

قال محمّد بن علی مؤلف هذا الكتاب طك : إذا وصفنا الله تبارك وتعالى 
ناك لاقن ماني عا مها بو E‏ 
مذ لاه ول لكؤت ,“وس که ملم يننا عند نار وه اون وی 
قلنا: إن سميع نفينا عنه ضدّ السمع وهو الصَمَم. ومتى قلنا: بصير نفينا عنه ضدٌ 
البصر وهو العمى. ومتى قلنا: عزيز نفینا عنه ضدّ العرّة وهو الذلةء ومتى قلنا: 
حكيم نفينا عنه ضدّ الحكمة وهو الخطأء ومتى قلنا: غنيٌ نفينا عنه ضدّ الغنى وهو 
لفقر. ومتی قلنا: عدل نفینا عنه اور والظلم ومتی قلثا: حلیم نفینا عنه المجلة. 
ومتی قلنا: قادر نفینا عنه العجزء ولو لم نفعل ذلك آثبتنا معه أشياء لم تزل معه. 
ومتی قلنا: لم يزل حيّاً عليماً سميعاً بصيراً عزيزاً حکیماً غنياً ملكا حليماً عدلاً 
كريماً ١‏ فلا جعلنا معنى کل صفة من هذه الصفات التي هي صفات ذاته تفي ضدّها 
ااانا لم یزل واحداً لا شيء معه!") ولیست الارادة وال والرضا 


رتم نورام شعن ند ا حرا دن وأظهر التفاسير أ ن 
المشيئة هو أوّل ما تجلى منه تعالى الّذي كان واسطة بينه وبين الأشياء. وقد سمي ذلك في 
لسان الهخبار بأسماء. منها:التورالمحتدي ااال ومنها:الل. و اا 
ومنها: غير ذلك. واطلاق كل منها عليها باعتبار, وعلى هذا فالمشيئة من الله تعالى غير 
نا مرحم سار 1۳۱۳۷ ادة. وان استعملنا 5 کثیراً في الکتاب والسة 

با سا مت على اور تاه وف رها ای وا و 
مفعول نان لجعلنا. وقوله: «أثبتنا أن اله الخ» جواب «لمتى قلنا» . 


N‏ هی ای زا ال اه مات الا VO E‏ واد 
بقال: لم يزل الله مريداً شائياً كما يجوز أن يقال: لم یزل الله قادرا عالماً. 


( باب تفسير قول الله عرّوجل: ) 


| کل شیء هالك إلا وجهه» 


امشو ان ذا ری اب فا ناخ تن معا رس 
عیسی» بع محقد بن لسماعیل بن بزیع؛ . عن منصور بن پونس؛ عن جلیس لأبي 
حمزة, عن آبي حمزة: قال: قلت لابي جعف رت : قول الله عرّوجل « کل شيء 
مالك الا و جهه »۱۱5 قال: فيهلك کل شيء ويبقى الوجه. إِنّ الله عرو جل أعظم من 
ا ضفي نا ار که ولك مهنا کل شيء هالك إلا دينه والوجه الذي یزتی مه" 
ا انينب ی ی مهدي الوالد كال عد كا مرو 
الحسن الصقار. عن یعقوب بن یزید. عن صفوان بن يحيى» عن آبي‌سعید 
الشكاري؛ عن أبى بصیر. عن الحارث بن المنغيرة النصري! ۲" قال: سألت أبا 
عبد ال ی عن فول لله عرّوجل: « كل شيء هالك الا وجهه» قال: كل شيء هالك 
الا من أخذ طريق الح ۱ ۱ 
#اتابوةاتها عق وم خاش ما جره E‏ الفط ناهن سول 
ابن زیاد. عن أ.حمد بن 2-5 بن اش نصر. عن صفوان الجتال» عن آبي 
عبدالل طا فى قول الله عرّوجل: «كلّ شىء هالك إلا وجهه» قال: من أتى الله بما 
E E O E‏ 
(۱) القصص: ۸۸. 
(۲) في نسخة (ب) «والوجه الذي يؤتى الله منه» . 


(۳) من بنی نصر بن معاوية. لقة ثقة . 


يهلك. ثم قرا: «من بطع الرسول فقد أطاع الله»١١‏ 
٤‏ - وبهذا الاسناد قال: قال أبو عبدالله ّج : نحن وجه الله الذي لا يهلك!" 
و د بن موس دن الوک او قال: حدّننا علي بن الحسين 
السعد آبادي, عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي» عن أبيه, عن ربيع الوراق» عن 
صالح بن سهل, عن آبي عبد ال في قول الله عرّوجل: كل شيء هالك الا و جهه 
قال: نحن. 


بی جعفر ل تا ی ان ياه اک "رس مد ا 


0 عَرَقَنا من عرفناء ومن جهلنا فأمامه اليقين47) 
قال مصئّف هذا الکتاب طف : معنی قوله: ف ل ا ا مر 

ا : 

ا aR‏ إليه منهء وجميع الأخبار الواردة في هذا 
الباب فى هذا الكتاب وغيره عن أُئمّئئا صلوات الله عليهم فسّر الوجه فيه بهم وبما یتعلّق بهم 
ذال مور الك لک 

(۳) إشارة إلى قوله تعالى: «ولقد آتيناك سبعاً من المثانى والقرآن العظيم4 و «من» في الآية 
بيانية, والمثاني جمع المثنی. وقد فشر في اخبار بهم كما هناء ومن المحتمل في ذلك 
أنهم لا سبع بحسب أسمائهم وان كرّر بعضها: علی, فاطمة. حسن» حسين» محمّد. جعفر. 
موسی لب وما ذكره المصتّف حقّ لكته بعيد من ظاهر اللفظ, وقد قيل في تفسيرها وجوه 
۳ 

)٤(‏ أي يتين بعد الموت الذي آمامه آنا وجه الله الذي لابدٌ لعباده أن یتوجهوا إليه به. وفي 
ا عق بائع اجان «عرفنا من عرفنا وجهلنا من جهاناء من عر فنا فأمامه اليقين ومن 
جهلتا فامامه الت اي ن عین الیفین ينا وغده ات على ولایتنا ومعرفتناء وفی یاب 
التوانون من وت ا قرا عن حر هنا وي من نيلها واا سفن مهس 
بالنصب عطف على ضمير المتكلّم في جهلنا الثاني أي جهلنا وجهل بجهله إيّانا إمامة 
المتقين فلم يكن منهم . 


النبي يلكي إلى القرآن وأوصى بالتمشك بالقرآن وبناء فأخبر أمّته بأن لا نترق 


| 


- أبي ند اديع ذا ی ون من تک از کی 
E‏ آخیه الخسین بن سیف( فى آببه تفن غهیوه احص رن 
حَيكمة, قال: : سألت أبا عبداش با عن قول الله عرو جل «کل*شی. هالك الا 
وجهه» قال: دينه. وكان رسول اله لش وأميرالمؤمنين اللا دين الله ووجهه 
وغينه فى عباده, ولسانه الذى بنطق به و بده علی خلتة ونحن و جه الله الى 
يؤتى منه, لن نزال في عباده ما دامت له فيهم رويّة. قلت: وما الرويّة. قال: 
الحاجة فإذا لم يكن لله فيهم حاجة رَفَعَنا إليه وصنع ما أحبَ 0 

۸ حداثنا علی ؛ ب هه e‏ 4 الذ فاق قالش سح 
ابن آبي عبدالّه الكوفي, قال: حدثنا محقد بن |سماعیل البرمکي, قال: E‏ 
عن موان بن صباح. قال: قال آبو عبداله ام : ان الله عروجل خلقنا فأحسن 
خلقنا: و نیون صورنا! " وجعلنا عينه فى عباده. ولسانه الناطق في 
ر SS Gs‏ 1 
الثمار. وجرت الانهار. وبا نزل غیت السماه ونبت عشت الاأرض. بعبادتنا 
عبدالّه, لو لا نحن ما عبدالله. 


ا ا ا ا ٠‏ وفي نسخاة : (ب) و (ط ) «حتی نرد على حوضد» . 

(؟) هكذا في النسخ. والظاهر على العكس برواية الحسين عن أخيه علي كما في الحديث 
الثامن والتاسع والعاشر والثاني عشر والثالث عشر من الباب الأول وغيرها. 

(؟) المراد بها ما بتعلق به إرادته تعالى كحاجة الانسان التي يتعلّق بها إرادته من دون احتياج 
له تعالى . 

(30) فى هه ار دیزی ا بحسن ضور نا 

(0) في نسخة (ب) و (ج) و (و) «وخزانه في سمائه وأرضه» . 


ی 
غرم ان ان تقون قال فان انو عيذ سا زن امو اعفد | هنن و میت 
بالوحدانيّة. متفرّد بأمره. خلق خلقاً ففوّض إليهم أمر دينه. فنحن هم» يا ابن 
أ قفوو تن كد دق عا وسهداره على خلفه وامناؤة على وة 
وخرّانه على علمه. ووجهه الذي يؤتى منه, وعينه في بريّنه. ولسانه الناطق, وقلبه 
الواعي, وبابه الذي يدل علیه, ونحن العاملون بأمره, والداعون إلى سبیله؛ بنا 
عرف الّه, وبنا عورا لعن الادلاء علی اندو ولولانا ما غ1 
الحسین السكُري, قال: حدّئنا الحكم بن امل قال: حدقا اب یه(" عبن 
الجريري. عن آبي الوَرْد بن تمامة» عن علیتبْ» قال: سمع اللبی لصا رجلا 
بقول لرجل: قبح اله وجهك ووجه من بشبهك. فقال ,بكي : مه, لا تقل هذاء فان 
الله خلق آدم على صو ر ند. 

قال مصلّف هذا الکتاب له : ترکت النفتية من هذا الحدیث آوّله وقالوا: إن" 
علق ای ی سا دسا سا 

۱ -حدّتنا أحمد بن زياد بن جعفر الهّمْداني بء قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم 
ابن هاشم. عن أبيه. عن عليٌ بن مَعْبّد. عن الحسين بن خالد. قال: قلت 
للرضاءكة: يا ابن رسول الله إن الناس يروون أن رسول ال قال: ان الله 


(۱) کذا. 

(۲) جعلهم الله تعالی منه منزلة الاعضاء من الانسان لان آمره تعالی جار في خلقه بهم ومن 
طريقهم كما يدل عليه الآيات والأخبار, فلا يلزم من ذلك أن یکون لله تعالی أعضاء ولا أن 
يكونوا هم الله الواحد الأحد المتوحّد بالوحدانية المتفرّد بالأمر. تعالى عمًا بقول الجاهلون. 
وفي نسخة (و) نحن القائمون بامره یی که ام و (ج) و (د) «نحن القائلون بامره» . 

( ۳ا اهو أسماغيل بن إنراهيم المعروفبابن علیه: والجريرئ هو أبوشسعوة ستعيد بن إيانن 


1 ۱:۸ کتاب التوحید 4 


خلنی آدم علی صورته. فقال: قاتلهم :أنه لقد حذفوا اول الحدیث. إن رسول 
ال مد برجلین یتسابّان فسمع أحدهما بقول لصاحبه: قبّح الله وجهك 
ووجه من يشبهك. فقال ااا : يا عبدالله لا تقل هذا لأخيك. فان الله عرو جل 
خلق آدم على صورته(۱. 


[ باب تفسیر قول الله عروجل: ) 
( يا ابليس ما منعك أن تسجد لما خلقت بيديّ#* ) 

١‏ عدا غل ين | مه بن مین اتلد ویب قال« عزنا مدد 
كاي مدان انم فان فا من بن الس ل رمک فا امس تا 
الحسین بن الحسن, قال: حدثنا بکره عن ي عدا ال عن عبداثه بن بخره 
عن أبى أَيّوب الخرّازء عن محمد بن مسلم, قال: سألت آبا جعفر لهل فقلت: قوله 
عر وجل با یلیس ما مانا أن تسجد لما خلقت بیدی4(؟ ال اليد في کلام 
العرب القوّة والنعمة, قال: #واذكر عبدنا داود ذا الاید۳۱4 وقال: ا 
بنيناها بأيدٍ 4“ أي بقوّة وقال: «وأيّدهم بروح منه ۱4 أي قوّاهم ويقال: لفلان 
عندي أيادي كثيرة أي فواضل وإحسان. وله عندي يد بيضاء أى نعمة0. 

؟ ‏ حدّثنا محمد بن محمّد بن عصام الكليني؛ قال: حدّثنا محمد بن 
تایآ کی قال تكد تنا هافر عن ا جمدي ,دوا ي 


(۱) قد مر ذكر وجوه لهذه الرواية في ذيل الحديث الثامن عشر من الباب السادس . 

(۲) ص: ۷۵. ١‏ (۳) ص: ۱۷. 

. ۲۲ المجادلة:‎ )۵( . ٤۷ الذاریات:‎ )٤( 

(1) المشهور أن لفظ اليد ناقص يائي حذفت ياؤه. ومن هذا الحديث بظهر أله مهموز الفاء 
حذفت ۱۳ ۱ 


عن علىٌ بن سیف عن محمد بن عبيدة, قال: سألت الرضاءقة عن قول الله 
عرّوجل لابلیس: «ما منعك أن تسجد لما خلقت بيديٌ أستكبرت»؟ قال: يعني 
بقدرتى وقواتی. 

قال 0 هذا الكتاب: سمعت يعض مشايخ الشيعة بنیسابور يذكر فى هذه 
الاية أنّ الأئمّة هل كانوا يقفون على قوله: «ما منعك أن تسجد لما خلقت» ثم 
یبتدئون بقوله عرّوجل: «بيديّ أستكبرت أم كنت من العالين» وقال: هذا مثل قول 
القائل: بسيفي تقاتلني وبر محي تطاعننی, أنه يقول عرّوجل: بنعمتي قويت على 


الاستكبار والعصيان. 


باب تفسير قول الله عرُوجل 


#يوم يكشف عن ساقي ويدعون الى السّجود»١١)‏ 


۱-حدّئنا علي بن أحمد بن محمّد بن عمران , الدقاق يه قال: حدتنا محمد 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: عند لكين E‏ قال: حدثنا 
الحسين بن الحسن. عن بکر, عل الحسين تن سعد عن ار بي الحسن ی في قوله 
عرو جل: يوم پکشف عن ساق قال: حجاب من نور یکشف, فيقع المؤمنون 
شا 0 0 لام فلا يستطيعون 0 
37 یم كتف عن سا ال U:‏ رك الان TT‏ 


E: القلم‎ ١ (۱) 
و‎ 


ْ 


عنها الإزارء قال: ويدعون إلى السجود فلا يستطيعون. قال: آفجم القو ء٠‏ 
ودخلتهم الهَِبَّةَ وشخصت الابصار» وبلغت القلوب الحناجر. خاشعة أبصارهم 
ترهقهم ذلة وقد کانوایدعون إلى السجود وهم سالمون. 
قال محقه بن علخ مغ لف هذا الکتاب: قرو له سارك الحتان و امار إلى 
ساقه فکشف عنها الازا. يعلى به: تبارك الجیّار أن بوصف بالساق الذي هذا 
نها مه له ا فاو جد تشه یه 
الحسن الصار عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر, 
عن الحسین بن موسی, عن عَبَيْد بن زرارة» عن آبي عبدالله ا قال: سألته عن 
قول الله عرّوجل: «یوْم يُكشّفٌ عن ساق» قال: كشف إزاره عن ساقه. ويده 
ST‏ ا الا علو 
قال مولت هذا الکتاب: معنی قوله: «سبحان ریّي الاعلی» ريو ع وجل 
أن یکون له ساق. 


۱ باب تفسير قول الله عرڙوجل ( 
[ «الله نور السَنوات والأزض ... إلى آخر الایة۲۱۹ ] 

ا أبي ييه . قال: اش ی ع حو ی 
العتاس بن هلال, قال: سألت الرضالة عن قول الله عرو جل: اله نور الشموات 
والأرض * فقال: هاد لأهل السماء وهادٍ لأهل الأرض. وفي رواية البرقي: هدى 
من في السماوات وهدى من في الأرض. 

(۱) الافحام الاسکات بالحجّة. وفي نسخة (ط) و (ن) و (د) بالقاف وهو الادخال في مكان 
' بالعنف . (۲) النور: ۳۵. 


لضاف هذ ا ا اة قشر هبو الا اهل اا اعات 
والأرضء ولو كان كذلك لما جاز أن توجد الأرض مظلمة في وقت من الأوقات 
لا باللیل ولا بالنهار(۱) لان الله هو نورها وضیاها على تأويلهم وهو موجود غير 
معد وم فوجودنا الأرض مظلمة باللیل(۲ ووجودنا داخلها أيضا مظلماً بالنهار 
يدل على أنّ تأويل قرله: «الله نور السّموات والارض4 هو با فاله الرضا لا 
دون تأویل المشبّهة, فإنّه عرّوجل هاد لاهل السماوات والارض, المبیّن لاهل 
السمازات والارض آمور دو ومصالخهم, فلغا کان:باقه وبهذاه بتهندی اهل 
ار ت وال و هی زمر يه کم بهتدو نیا وی الب نز 
لهم في السماوات والأرض إلى صلاح دنياهم قال: إِنّه نور السماوات والأرض 
عن وو ار عاو یه هد الم ا و ر لذن ا اند 
على أن الله عروجل لا يجوز أن یکون نورا ولااضياء ولا من جنس الأنؤار 
والضیاء. الأله خالق الأنوار وخالق جمیع اجا الأشياء: وقد دل علی ذلك 
أيضاً قوله: «مَثَل نوره» وإِنّما أراد به صفة نوره» وهذا النور هو غيره. لاله شبهه 
بالمصباح وضؤائه الذي ذكره ووصفه في هذه الآبة. ولا يجوز أن يشبّه نفسه 
بالمصباح, لأنّ الله لا شبه له ولا نظیرء فصح أنّ نوره الذي شبّهه بالمصباح نما هو 
دلالته أهل السماوات والأرض على مصالح دينهم وعلى توحيد ربّهم وحكمته 
وعدله, ثم بيّن وضوح دلالته هذه وستاها نوراً من حيث يهتدي بها عباده إلى 
دينهم وصلاحهم. فقال: مثله كمثل كوّة وهی المشكوة فيها المصباح والمصباح هو 
السراج فى زجاجة صافية شبيهة بالكوكب الدرّي في صفائه. والكوكب الدرّي هو 
الكوكب المشبّه بالدر في لونه, وهذا المصباح الذي في هذه الزجاجة الصافية 
يتوقّد من زیت زيتونة مباركة, وأراد به زيتون الشام لأنّه يقال: إنّه بورك فيه لأهله 
وعنى عرّوجل بقوله: «لا شرقيّة ولا غربيّة» أنّ هذه الزيتونة ليست بشرقيّة 
)١(‏ في نسخة (ط) و (ن) «لما جاز أن توجد في الأرض ظلمة -الخ» . 
(۲) في البحار نقلاً عن التوحيد «فوجود الأرض مظلمة بالليل» . 


فلا تسقط الشمس عليها فى وقت الغروب. ولا غربيّة فلا تسقط الشمس علبها في 
وقت الطلوع» بل هي في أعلى شجرها والشمس تسقط عليها في طول نهارها فهو 
أجود لها واضوء لزيتها, ثم أكّد وصفه لصفاء زيتها فقال: «يكاد زيتها بضيء ولو 
لم تمسسه نار» لما فيها من الصفاء فين أنّ دلالات الله انى بها دل عباده فى 
لجار افق رالا هی دهن رمي ی فق تر سنا 


بمنزلة هذا المصباح الذي في هذه الزجاجة الصافية وبتوقد بها الزيت | لصافي 


الذي وصفه. فيجتمع فيه ضَْء النار مع ضوء الزجاجة وضوء الزيت وهو معنى 
قوله: «نورٌ على نور» وعنى بقوله عرّوجل: «بهدي الله لنوره من يشاء» يعني من 
عياوة وهم لصف ری ES a‏ ای بای م ۳ 
آمور دینهم. وقد دل الله عرّوجل بهذه الاية وبما ذکره من وضوح دلالاته وآیاته 
التي دل بها عباده على دينهم أنّ أحداً منهم لم يؤت فیما صار إليه من الجهل ومن 
تضييع الدين لشبهة ولبس دخلا عليه في ذلك من قبل الله عرّوجل. اذ کان الله 
عروجل قد بن لهم دلالاته وآياته على سبيل ما وصفء وإنّهم إِنّما آتوا في ذلك 
من قبل أنفسهم بتركهم النظر في دلالات الله واستدلال بها على الله عرو جل وعلى 
صلاحهم في دينهم» وبيّن اه بکل شيء من مصالح عباده ومن غير ذلك عليم. 

۲ - وقد روي عن الصادق اجا أنه سئل عن قول الله عرّوجل: «الله نور 
السموات والارض مثل بوره كمشكوة فيها مصباحٌ» فقال: هو متل ضربه الله لناء 
فان اا و الأتقة صلوات ات علیهم آجمعین من دلالات اشوا بات الى 
قوّة إلا بالله العلی العظیم. 

۳-وتصدیق ذلك ما حدّثنا به إبراهيم بن هارون الهيّني بمدينة السلام» قال: 
حدّئنا محقّد بن أحمد بن أبى التلج, قال: حدثنا الحسين بن أيُوب» عن محمد ين 
غالب عن علىٌ بن الحسین, عن الحسن بن ایّوب, عن الحسين بن سليمان. عن 


الصادق ءاجه اد : «رالله نور السموات اى قال: كذلك الله رول قال: قلت: 
«مثل 0 قال: قال: محر ملاعل قلت: مو قال: صدر میور لاله 


قال: قلت: «فيها مصباح»؟ قال: فيه نور العلم یعنی النبوّةء قلت: «المصباح في 
زجاجف»؟ قال: علم رسول ال صدر الی ا على ا قلت: «کأنها»؟ 
قال: لأىّ شيء مس فقلت: فكيف جعلت فداك؟ قال كانه کوکب درق 0 
AIO ERE TI TT 0‏ قال: ذلك 
ا على بن أبي طالب اا لا يهودي ولا نصراني» قلت: «يكاد زيتها 
بضيء ولو لم تمسسه نار»؟ قال: يكاد العلم يخرج من فم العالم من آل محمّد من 
قبل أن ينطق به" قلت: «نورٌ على نور»؟ قال: الإمام فى إثر الامام عا . 
NBN EE‏ جمد ين اب 
الثلج, قال: حدّثنا جعفر بن محمّد بن الحسين الزهريء قال: حدّثنا أحمد بن 
صبیح قال: حدّثنا ظريف بن ناصح, عن عيسى بن راشد. عن محمّد بن علىٌّ بن 
الحسين بي في قوله عرّوجل: «كمشكوة فيها مصباح», قال: المشكوة نور العلم 
صدر النبی و ا «المصباح فى زجاجة» الزجاجة صدر علي ليه صار علم 
لنب يلو إلى صدر علي مب «الزجاجة كأنّها کوکب دزي بوقد من شجرة 
E‏ اوري رزلا عر كته وله قن EES‏ وکا ها 
بضيء ولو لم تمسسه نار» قال: يكاد العالم من آل محمد سل يتكلم بالعلم قبل 
ل ل» «نور على نور» يعني: : إماماً مؤيّداً بنور العلم والحكمة في !: ثر إمام من 
آل محمّد یل وذلك من لدن آدم إلى أن تقوم الساعة. 
قي لقم الا واه E‏ جعلهم الله عرّوجل خافاءه في ED‏ 
على خلقه لا تخلو الأرض في كل عصر من واحد منهذ نيا بدل عى صحّة ذلك 
قول ا طالب في رسول الط : 


O E ey 00)‏ 
(۲) آي من قبل أن يسال عنه. كما في الحدیث التالي . 


لسو دين اا کا وطاب العولد 


من لدن آدم لم یزل فینا وصی مرشد 
فلقد عرفتك صادقا بالقول لا تتفئد 
رز تا اس ان 
بقول: :ما لكشك حا لماه فيل أن كرغي و نت ت طفل كما قال 
| إبراهيم عا ERE‏ ریه ا وكيا تکام 
عيسى تلا فى المهد فقال: نی عبدالله آتاني الکتاب وجعَلني نبا وجعلنی 
مباركاً يتما کت _الایة ۲۱4 
ولأبي طالب في رسول الله يبك ا مثل ذلك فى قصيدته اللاميّة حين بقول: 
وما مثله في الناس سيد معشر إذا قايسوه عند وقت التحاصل 
E‏ ل O‏ وا ع هو 
و بقول فيها: 
تطیف به الهلاك من ال هاشم فهم عنده في نعمة وفواضل 
ومیزان صدق لا بخیس شعيرة ومیزان عدل وزنه غير عائل 
e‏ الوراق؛ قال: iT‏ م 
اأ ا ا 0 
جعفر ا في قول الله عرّوجل: E NS E‏ 
در فالمشکوة صدر نب الک ی جح ۳ 
في الزجاجة والزجاجة أميرالمؤمنين ای وعلم النبي ويو 


۱۱۱ لأنعام: VA:‏ (۲) مریم: ۳۱. 
تن EEE‏ سن N‏ عمر» ولم أجده. 


( باب تفسير قول اله عرّوجل: ) 
[ «نسوا الله فنسیهم ۱۱ ] 

خد قا محقّد بن مد بن عام الکلینی قال« خد ننا محمد بن 
يعقوب الکلینی, قال: حدّثنا على بن مقن انور دقان E E‏ 
عِمْران بن موسى بن ابراهیم. عن الحسن بن القاسم الرقام عن القاسم بن مسلم, 
عن أخيه عبدالعزيز بن مسلم» قال: سألت الرضا علي بن موسی له عن قول الله 
عرّوجل: #نسوا الله فنسیهم 4 فقال: إِنّ الله تبارك وتعالى لا ينسى ولا يسهوء 
وإِنّما پنسی ویسهو المخلوق المحدّث, آلاتسمعه عروجل پقول: وما كان ربّك 
یاک وَإِنْما يجازي تو تین لداع توق راد یی شین کت فال 
عو ولا تکونوا کین نسوا اه فانسیهم آنفسهم أواتك هم الفاسقون ۲۳۱4 
وقوله عرّوجل: فالیوم ننسيهم كما نسوا لقاء يومهم هذا۱4" أي نترکهم كما 
تركو الاستعداد للقاء بومهم هذا. 

قال مصّف هذا الکتاب يل : قوله: نترکهم أي لا نجعل لهم ثواب من كان 
برجو لقاء يومه» لانْ الترك لا يجوز على الله عرّوجل, وامّا قول الله عرّوجل: 
#وتركهم فى ظلمات لا یبصرون ۱4" أي لم يعاجلهم بالعقوبة وامهلهم 
پیتویو !0 


(۱) التوبة: 1۷ . ( مريم: 1٤‏ . 

(۳) الحشر: ۱٩‏ . (۶) الأعراف: ۵۱. 

(۵) البقر ة: ۱۷ . 

(1) حاصل کلام الامام عة أن الله تعالی لا ینسی ولا يسهو بل پنسی غيره مجازاة, وأما نسیانه 
فهو بمعنی اترك ومراد الصدوق ل أن ترکه تعالی لیس ترك إهمال وسدی بل على وجوه 
اخری كترك الأخذ بالعجلة . 


۱ باب تفسیر قوله عرّوجل ( 
yS‏ مطويّات بیمینه۱4 ] 


يعقوب الکلینی, قال:.حدثنا على بن محقد المعروف يعلان الكليتق: قال: حدتا 

ی رع عد ارق یرف لد شالت أن اس عله ن تكد لمق ی او 

بیمینه 4 فقال: ذلك تعيبر الله تبارك وتعالى لمن شبّهه بخلقه, ألا ترى أنه قال: 

لاوما قذروا انه حف قدره» ومعناه اذ قالوا: إن الارخن جمیما قبضته بوم اة 

والسموات مطویات عتم كنا قال عژوجل: وما قدروا اه حو قدره» اذ 
قالوا: ما انزل له على بشر من شي 2 (۲ نم نره عرّوجل نفسه عن القبضة 

والیمین فقال: «سبحانه وتعالی عم یشرکون»(۳. 

این زکز تا القطان؛ قال مدنا بكر ين عیداله بن عبیب: فال: غد تا میم بسن 

(۱) الزمر: 1۷ . (۲) الاتعام: ٩۱‏ 

(۲) مراده ع أن قوله تعالی؛ «والأرض جميعاً ‏ الخ» حكاية قول من شبّه الله بخلقه بتقدير 
إذ قالوا كما في الآية الأخرى. فیکون قوله تعالى: «وما قدروا الله حق قدره» تعييراً من الله 
عليهم لقولهم ذلك. فلذا نرّه نفسه في آخر الآية عن ذلك لاه تشبيه له بخلقه كما أنّه تعالى 
عيّرهم في الآية الأخرى لقولهم: : ما أنزل الله 7 نم إن «إذ» في الموضعين للتعليل قال العلامة 
TS a‏ اناده من الجر الرابع من الطبعة الحديئة: هذاوجه 
حسن لم يتعردض له المفسرون. ويؤيّده أن العامة رووا: أنّ يهوديّاً أتى النبيّ ليف وذكر 
نحواً من ذلك فيضحك کاش وهذا التفسیر لا ينافي ما في الحديث التالي وغيره لا 
المتشابهات تحمل على بعض الوجوه الحقّة المحكمة أو على جميعها بدلالة من الراسخين 
في العلم . 


هلول عن آییه, عن آبی الحسن العبدي, عن سلیمان بن مهران, قال: سألت 
آباعبداله ا عن قول ال عروجل: اوا لا رضن جمیعاً قبضته بوم القیمة» فقال: 
يعنى ملکه لا یملکها معه آحد. والقبض من الله تبارك وتعالی في موضع آخر المنع 
والبسط منه الاعطاء والتوسیع, كما قال عرّوجل: وال يقبض ویبسط والیه 


ترجعون 4 1 يعني بعطي ویوشع ویمنع ويضيّق, والقبض منه عروجل فى وجه 
آخر الأخذ!" والأخذ فى وجه القبول منه كما قال: «ویاْعذ الصدقات ۳۱46 أي 
بقباها من آًهلها ع علیها, قلت: فقوله عژوجل: «والسموات مطوبّات بیمینه»؟ 
قال: اليمين الید. واليد القدرة والقوّة. پقول عرّوجل: والسماوات مطويّات بقدرته 
وو نبحائه وتعالی غا بشرکون. 


باب تفسیر قول الله عرّوجل 
( «كلا |تهم عن رهم يومئذ لمحجوبون 6 ] 

معدتنا معكد بن إبراهيم بن آحمد سن يوسن الشعاذی, قال: خب نا 
آحمد بن محمّد بن سعید الكوفي الهّمْداني؛ قال: حدّثنا علي بن الحسن بن 
علی بن فضّال. عن آبیه, قال: سألت الرضا علىّ بن موسى 8: عن قول الله 
عرّوجل: ناكلا الهم عن ربهم یومتذ لسحجوبون» ففال: إن الله تبارك وتعالی 
لا يوصف بمكان يحل فيه فیحجب عنه فيه عباده, ولكنّه بعنی: إنهم عن تواب 
0 لمحجوبون. 


10 : ا‎ ١) 
في نسخة (ج) وحاشية نسخة (ب) «في موضع آخر الأخذ».‎ )۲( 


(۳) التوبة: ۱۰۶. (]) المطقفين: ۱۵. 


( باب تفسير قوله عرّوجلٌ ) 


۱ «وجاء ربك والملك صفاً صتا ) 


اعدا محقّد بن ابراهیم بن آحمد بن بونس الشعاذي, قال: حدّثنا 
أحمد بن محقد بن سعيد الكوفي الهمدانيء قال: حدّثنا علی بن الحسن بن على 
ابن فضّالء عن آبیه, قال: سألت الرضا علي بن موسى غه عن قول الله عرو جل 
«وجاء ربك والملك صما صفا» 00 إن الله عرّوجل لا يوصف 
تا لمع نم والت‌هابت تفال عن و ساسع ل وخا امس رو اف 


( باب تفسير قوله عرّوجِلٌ_ ) 
هل ینظرون لا أن يأتيهم اله فى ظلل من الغمام والملانکة۲۱4] 

۱-حدّثنا محمّد بن إبراهيم بن آحمد بن يونس الشعاذی, قال: حدئنا 
أحمد بن محمّد بن سعيد الكوفي الهمداني» قال: حدّثنا علی بن الحسن 
ابن علىٌ بن فضّال. عن أبيه. عن الرضا علىّ بن موسى به قال: سألته عن قول 
الله عرّوجل: «هل ينظرون الا أن يأتيهم 5 في ظْلل من العَمام والملائكة» 
قال: يقول: هل ينظرون الا أن يأتيهم الله بالملائكة في ظلل من الغمام, 
وهكذا نزلت. 
الجر ا 
(۲) البقرة: ۲٠۰‏ . 


( باب تفسير قوله عوج ) 


سخر الله منهم 4( وقوله عرّوجل: «الله يستهزئ بهم۲۱) وقوله 
عرّوجل: #ومكروا ومکر الله والله خير الماکرین۱4" وقوله عرّوجل: 
یخادعون الله وهو خادعهم4“. 

تا دن افو خو روا سای فلوج نا خی 
محمّد بن سعيد الکوفی الهمدانى قال: حدئنا علی ب بن الحسن بن عل بن فضال. 
عن أبيهء عن الرضا علي بن موسی له قال: سألته عن قول اله عرّوجلٌ «سخر 
الله منهم» وعن قول الله عژوجل: «الله یستهزی بهم» وعن قوله: «ومكروا ومكر 
الله» وعن قوله «يخادعون الله وهو خادعهم» فقال: إن الله تبارك وتعالى لا يسخر 
ولا پستهزی ولا يمكر ولا يخادع ولكنّه عرّوجل يجازيهم جزاء السخريّةَ وجزاء 
لأستو اع وا الک واه زان ا هل الل وغ کیا 


, باب معنى جنب الله عرّوجلٌ ) 
باح تاغل ابرم اكد و لمعنه مر ان آلد ا فال: فد تا مسند 
(۱) التوبة: ۷۹ (۲) البقر ة: ۱۵. 
(۳) آل عمران: ۵٤‏ . (4) اللساء: ۲ ۱۶ . 
(5) ان الله تبارك وتان ذاته الاحدية 2 عن اک حدوث وترکیب وتفّ د وال وامکان 


غیرهما فلا ی ر يسا A ee‏ 
را تا ل أو ول إلى ما بلق بقدسه EEO Ns‏ 


ابن جعفر الكوفي!", قال: حدثنا موسى بن عمران النخعي الكوفي» عن عه 
الحسين بن یزید. عن علىٌ بن الحسین, عمّن حدّثه؛ عن عبدالرحمن بن کثیر. عن 
أبي عبداش اا قال: إنّ أميرالمؤمنين ا قال: أنا علم الّه, وأنا قلب اله الواعى, 
وعم و ی ۳ توا ۱ 


قال مصّف هذا الکتاب جع : معنی قوله لا : وأنا قلب الله الواعی أي آنا 
القلب الذي جعله الله واه اي تكسن شش ريدو تلك GG‏ ول 
كما هو عبد لله عرو جل. ويقال: قلب الله كما يقال: عبدالله وبيت الله وجنةاله 
وتارالل: وأما قوله: عین اش فاته یعنی به: الحافظ لذن الله وقد قال الله عژوجل: 
«تجرى بأعيننا»!' أي بحفظناء وكذلك قوله عرّوجل: ل ولتصنع على عینی ۳ 
معناه على حفظي. 

اد كا عدون E‏ یه لز لبذ قالع فا این بد 
الحسن بن آبان. عن الحسین بن اعد عن النضر بن ر ا عن ابن يسنان عن 
أبي بصير. عن أبي عبدالله ا قال: قال أميرالمؤمنين يا في خطبته: آنا الهادي, 
ونا النيضى 0 أبو الفا اها وزوج الأ CEES‏ نتف 
مت کل افو با فا لانشن إلى وبا یل الله ال و ابا عرو اد 
الوثقى وكلمة التقوی, وأنا عين الله ولسانه الصادق ویده, وأنا جنب الله الذي 
ل ل ا پر علن فرطك فى يت اخ و مه ان 
المعو كاه الى ای تس ی ی ابا خط » من عرفني وعرف حمّي 
فقد عرف ربّه لای وصی نبيّه في أرضه. وحجته على خلقه. لا نکر اد راد 
على الله ورسوله . 

قال مصف هذا اکا ت : الجَنْب الطاعة في لغة العرب. يقال: هذا صغير 
(۱) هو آبوالحسین محتد بن جعفر بن عون الاسدي الکو فی المذکور فى کثیر مسن آسانید 

الکتاب بعنوان محمّد بن آبي عبدالله ۰ (۲) القمر: ۱۶ 
(۲) طد: ۳۹. )٤(‏ الزمر: ٥1‏ . 


في جَلْب الله أي في طاعة الله عرو جل, فمعنى قول أميرالمؤمنين لب : أنا جنب 
الله أي أنا الذي ولايتي طاعة اله قال الله عرّوجل: «أن تقول نفس يا حشرتی 
على ما فرطت فى جَنْب الله» أي فى طاعة الله عرو جل 


9 باب معنى الحجزة ( 

١‏ -حدّثنا محمد بن علی ما جیلو یه ب بل عن عمّه محمّد بن أبي القاسم. عن 
آحمد بن آبي مدا لبرقي كن امن نی یت امه أبي الجارود. عن 
مكدو يدر E‏ !"كال سشت مه بم العاف ينول ند دن 
ارال أ رسو لال علش يوم القيامة آخذ بح هه اش وتحن ا دون 
بحُجْرَة ناه وشيعتنا آخذون بحجزتنا. ای نت لس ون 
لله أعظم من أن يوصف بالحجزة أو غير ذلك. ولکن رسول الله له آخذ بأمر 
او مهاسو ب قا وهنا ادو مرت 

۲ - أبي ل قال :هزد نذا مه ون عبد ان اقا لوو يعن ينا | مین تیا ین عتمي 

عن الحسن بن علی الخرّاز. عن أبي الحسن الرضاع كا قال: إن رسول الله اشا 
يوم القيامة آخذ بحجزة الّه, ونحن عدون بحجزة نبیّناء وشیعتنا آخذون بحجز تنا 
نه قال توا الور 

SEE‏ تدرو عا و الذناق لف قال يد وا مان وه 
أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّئنا محمّد بن إسماعيل البرمكي. قال: حدّئني علي 
بن الماش قال؛ ان و ۳ عن عبدالسلام؛ عن عقار بن أن 


) قد مر ر کلام جماة ف آمعال ه هذه الأحاديث المروية عنهم هلا في ذيل الحدیث التساسع 
ا 9 6 
(۴) في نسخة (و) «الحسين بن یوسف» . 


۳ کتاب التو حید 1 


الیقظا ی عبداش مج قال: يجيء رسول ان ةلك بوم القيامة خن 
بحجزة ولفووتكن عون بحجزة نبيّناء وشیعتنا آخذون بحجز تناء فنحن وشیعتنا 
حزب الله. وحزب الله هم الغالبون, والّه ما نزعم انهم حجزة الازار ولكتها اعظم 
من ذلك يجىء رسول اله لصو آخذا بدين الله. ونجىء آخذین بدین نبینا 
و تجیء شیعتنا آخذین بدیننا. 

۶-وقد روي عن الصادق عة أنه قال: «الصلاة حُجْرَّة الله» وذلك نها تخجُز 
المصلي عن المعاصي مادام في صلاته(" قال الله عرّوجل: إن الصَّلوة تنهى عن 
اله 8 اء وا <i‏ این 


باب معنى العين والأذن واللسان 


ان لقال وعد میت عذات قال عد تا و عمد ره عيض 
عن الحسين بن سعید. عن فضالة بن أَيُوبٍء عن أبان بن عثمان» عن محمّد بن 
مسلم قال: سمعت أبا عبدالله عل يقول: إن لله عرّوجل خلقاً من رحمته. خلفهم 
من نوره ورحمته من رحمته لرحمته' *أ 
ولسانه الناطق في خلقه بإذنه. وأمناؤه على ما أنزل من عذر أو در أو حجّة؛ فبهم 
بمحو السینات. وبهم بدفع الضیّم» وبهم ينزل الرحمة, وبهم يحبي میا » وبهم يميت 


فهم عين الله الناظرة, 2 السامعة 


ذا فلن ايعاد و مط ی ل الرابع من الطبعة الحديثة وفي نسخة (و) عن 
عمّار عن أبي اليَقُظان. وفي نسخة (ب) و (د) عن عمّار أبي اليقظان. اه از 

(؟) الحجزة في اللغة موضع شد الازار والحزام والتكة وقيل لها الحجزة ایضاً للمجاورة. تة 
استعيرت في الكلام للسبب القائم بمن يلتجا إليه به ويعتصم به عن الهلاك. فان دين الله 
ونوره وامره وصلاته كما فى هذه الاحاديث كذلك, والحجزة فى الحديث كالعروة الوثقى فى 
اة ۱ (۳) العنکبوت: ٠.٤۵‏ ۱ 

(4) فينسخة(ج! و(د) «إنَّلله عروجل خلقاً خلقهم من‌نوره -الخ» وفي نسخة(ب) و(و) «إِنَللَه 
عرٌّوجل خلقا خلقهم من نوره ورحمة من رحمته لرحمته» ورحمة بالتنوب بن عطف على خلقاً. 


هو لاه؟ قال الا وضیاء. 


اوقلت هر يد اله مغلولة غلت أيديهم) 
[ ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان 0 
ا © قال: حدثنا سعد بن عبداله قال: حدّثنا أحمد بن أبي عبداله 
د عن أبيه. عن علی بن : نعمان» عن اسحاق بن عمّار, عمّن سمعه عن أبي 
عبدات ليا أنه قال في قول الله عرّوجل: «وقالت اليهود بدالله مغلولة»: لم يعنوا 
انه هكذاء ولکتهم قالوا: قد فرغ من الأمرء فلا يزيد ولا ينقصء فقال الله جل جلاله 
ندا لقولهم: غلّت آیدیهم ولعنوا بما قالوا بل یداه مسوطنان فق کیف 
بشاء ۱۱4 آلم تسمع اله عر وجل پقول: « یمحو ال ما پشاء ویثبت وعنده أ 
يض 


(۳) 


ا وو ۱ ۱ 
عن ا الحسن الر ضا قال: سمعته يقول: «بل يداه مبسوطتان» فقلت: له يدان 
هکذاء واشت بیدی إلى بده, فقال: لا لو كان هکذا لكان مخلؤفا. 


(١)المائدة:‏ 1۶ (؟)الرعد: ۳۹. 

(۳) في نسخة (ب) و (د) و (و) «عن المشرقي عبدالله بن قيس» وفي معاني الأخبار ص ١8‏ 
هذا لكين بابفايه قن مكحف ين عسي عن المت فق صن a‏ 
الكافي ج ۱ ص ۱۱۰ باب الارادة في حديت «عن محمد بن عیسی عن المشرقي حمزة بن 
المر تفع» وفي المعاني باب رضى الله «عن محمد بن عيسى اليقطيني عن المشرقي حمزة 
ابن الر بیع» . 


14D‏ كتاب التوحيد 
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باب معنی رضاه عروجل وسخطه 


- حدّتنا آبی عه قال: حدّثني أحمد بن إدريس, عن آحمد بن بدا 
ع و بو عبس ای عن المشرقي, عن حمزة بن الرییع !۱" عمّن ذکره. 
قال: كنت في مجلس أبي جعفر لب إذ دخل عليه عمرو بن عُبَيْد فقال له جعلت 
فداك قول الله تبارك وی ومن يحلل عليه غضبی فقد هوى» ۱ ما ذلك 
الغضب؟ فقال آبوجعفر طق :هو العقاب يا عمرو اله من زعم أن الله عروجل زال 
من شيء إلى شيء فقد وصفه صفة مخلوق. ان الله عرّوجل لا يستفرّه شيء 
و 

و الأسادوعن خی ایس امعد لفن ان رفا ا 
عبدالله ع في قول الله عرّوجل: #فلما آسفونا انتقمنا)" قال: ان الله تبارك 
وتعالی لا یأسف کأسفناء ولكته خلق أولیاء لنفسه یأشفون و يرضوق: وهم 
مخلوقون مدبّرون؛ فجعل رضاهم لنفسه رضی وسخطهم للفسه سَخَطأً وذلك لاه 
جعلهم الدعاة إليه والأدلاء عليه. فلذلك صاروا كذلك, ولیس ان ذلك يصل إلى 
الله كما يصل إلى خلقه. ولكن هذا معنى ما قال من ذلك وقد قال أيضاً: «من أهان 
لي وليّاً فقد بارزني بالمحاربة ودعاني إليها». وقال أيضاً: من بطع الرّسول فقد 
أطاع ان4 !7 وقال ابضا: إن الذین ببایعونك انها ببابعون اه 4( وکل هذا 
Ea,‏ کیت الله ركد اوق وش ههام ال سا دمتعا بف كل 
ذلك ولو كان یصل إلى المکون الأشف. والضَجر وهو الذي آحدنهما وانشاهما 
لجاز لقائل أن يقول: إِنّ المكوّن يبيد يوماً مّاء لأنّه إذا دخله الضجر والغضب دخله 
(۱) كذا وتقدم الکلام فيه . (۲) طه: ۸۱. 


(۳) الزخرف: ۵۵ )٤(‏ النساء: ۸۰ 


باب معنی رضاه عرّوجل: وسخطه 


التغیبر ولذا دخله التغییر لم يؤمن عليه الابادة, ولو كان ذلك كذلك لم يعرف 
المَکوّن من المكوّن. ولا القادر من المقدورء ولا الخالق من المخلوق, تعالى الله 
عن هذا القول غلوًاً كبيراً. هو الخالق للأشياء لا لحاجة. فاذا كان لا لحاجة 
استحال الحدّ والكيف فيه, فافهم ذلك إن شاء اله 

٣‏ حدّثنا محمد بن موسى بن المتوكّل يفك . قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم بن 
هاشم» عن أبيه, عن العبّاس بن عمرو الفُقَيْمي. عن هشام بن الحَكّم أنّ رجلاً سأل 
آبا عبد الله كله عن الله شارك وتعالی له رضاً وسخط؟ فقال: نعم, ولیس ذلك علی 
ما يوجد من المخلوقين» وذلك أنّ الرضا والغضب دخال يدخل عليه فینقله من 
حال إلى حالء مُعتمَل. مركبء للأشياء فيه مدخل ۲" وخالقنا لا مدخل للأشياء 
فیه,واحد. أحدي الذات, و أحدى المعنی, فرضاه وابه وسخطه عقابه سین یر 
شيء بتداخله فيُهيجه وینقله من حال إلى حال. فان ذلك صفة السخلوفین 
العاجزين المحتاجین. وهو تبارك وتعالى القويّ العزيز الذي لا حاجة به إلى 
شيء ما خلق, وخلقه جميعاً محتاجون إليهء إنّما خلق الأشياء من غير حاجة 
ولا ميسن اش اغا وات داعا 

ا جریا ف خسن الفا , قال: حدّثنا الحسن بن علي السكري 
قال: حدثنا محمّد بن زكر با الجَؤْهَري. عن جعفر بن محمّد بن عُمارة. عن أبيه. 
قال سات الصادق جعفر بن محمّد هل فقلت له: يا ابن رسول الله ا عن 
الله عرّوجل هل له رضاً وسخط؟ فقال: نعم. ولبس ذلك على ما 57 من 
المخلوقين ولكن غضب اله عقابه. ورضاه ثوابه. 


(۱) اذا کان 5 هالع كان و مه وود ؛ وواجب الوجود يستحيل أن تح أو 
(") قوله. معتمل على صيغة المفعول ag‏ الستاون 


[باب معنى قوله عرّوجل:) 
[ «وتفخث فيه من رُوحى»1" ] 


١-حدّثنا‏ حمزة بن محمّد العلوييكة؛ قال: آخبرنا علىٌ بن إبراهيم بن هاشم, 


عن أبيه, عن ابن ابي عمیر. عن عمر بن اذينة» عن محمد بن مسلمء ل 
اد 


أباجعفر نالا 3 عن قول الله عرّوجل: #ونفخت فيه من روحي * قال: زوك 9 
الله واصطفاه و خلقه وأضافه إلى نفسه وفضّله على جميع الأرواح, فأمر فنفخ منه 
00006 

- أبييلة؛ قال: حدّثنا سعد بن عبدالله, قال: حدّثنا أحمد بن محمد بن 
عبسی, عن ابن فضّال, عن الحلبي؛ وزرارة. عن أبي عبدال اء قال: إن 
تبارك ا 
وقوّة, يجعله الله في قلوب الرسل والمؤمنين!" 


PE ۱) 

e‏ 5 بدن آدم. رحم مریم ی بدن عیسی الذى بار ا 
0 الطين كهيئة الطير التي خلقها عيسى. واف هی الموضم الأوّل والثاني ملك 
بإذن الله لما في الحديث السادس ولقوله تعالى: «فأرسلنا إليها روحنا فتمثّل لها بشراً سويّاً» 
وفي الموضع الثالث عيسى عة بإذن الله لقوله تعالى: «نی أخلق لكم من الطين كهيئة الطير 
فانفخ فيه فيكون طيراً بإذن الله» ثم يحتمق أن ن تکون لفظة «من» في قوله تعالى: «ونفخت 
فيه من روحى» نشويّة ابتدائيّة أي نفخت فيه من طريق 5 ملك وبواسطته وسمّى ذلك الملك 
روحا فأضافه إلى نفسه كما فى قوله تعالى فى قصّة عيسى: «فأرسلنا إليها روحنا ‏ ات 
فمعنى الحديث كان روح اختاره الله واصطفاه ‏ الخ, فأمر الله فنفخ الله في آدم من طريقه 
وبواسطته ويقرب هذا الاحتمال قوله تعالى: «إِنَّ مَل عيسى عند الله كمثل آدم _الاية» فان 
النفخ في بدن عيسى في رحم مریم بواسطة الملك قطعاً . 

(۳) الظاهر أن المراد به غير ما نحن فیه, بل هو ما في قوله تعالى في وصف المؤمنين «اولئك 
کتب في قلوبهم الایمان وأيّدهم بروح مته ۱ 


تا تعلق ان جتن كران الذ ناوي قال یی نا معد 
لو كيد نالك ديصو مان سدم لمكن EE‏ دون بن 
الحسن, قال: حدّثنا بكر بن صالح, عن القاسم بن عروة, عن عبد الحميد الطائي, 
عن محمّد بن مسلم» قال: سألت أبا جعف رل عن قول الله عرّوجل: «ونفخت فيه 
من روحي» كيف هذا النفخ؟ فقال: ان الروح متحرّك كالريح, وإنّما سي روحاً 
أنه ا شتق اسمه من الريح» وإِنّما آخرجه على لفظ الروح لا الروح مجانس 
للریح, وإِنّما أضافه إلى نفسه لأنّه اصطفاه على سائر الأرواح كما اصطفى بيتاً من 
لبیوت. فقال: بيني؛ وقال لرسول من الرسل: خليلي, وأشباه ذلك. وكل ذلك 
مخلوقٌ مصنوع محدّث مربوب مدر . 

) - حدّننا محمّد بن موسى بن المتوکل ب قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم عن 
ابيه. عن ابن أبي عمیر. عن عمر بن اذينة. عن ابي جعفر الاصمّ. قال: سالت 
أباجعفر م عن الروح التي في آدم ل واّتي في عيسى ا ماهما؟ قال 
روحان مخلوقان اختارهما واصطفاهماء روح آدم تلا وروح عيسى ا9ا . 

۵ حدثنا على ب رم ا و ن ال فافع قال: عدن سعد 
ابن أبي عبدالله الكوفي» عن محمد بن إسماعيل البرمكي, قال: حدّثنا علي بن 
العبّاس. قال: حدّثنا عليّ بن أسباط» عن سيف بن عَمَيرة» عن آبي بصيرء عن أبي 
جعفر ا في قوله عرّ و جل: «ونفخت فيه من روحي» قال: من قدر تی!۲. ۱ 
1 -حدئنا محمّد بن احمد السنانی؛ والحسین بن ابراهیم بن احمد بن هشام 


۱) ريخ هر الهواء المتحرّك وأصله الواو کالروح قلبت ياء لکسرة ما قبلها. والروح ما پقوم به 
الحياة في الشيء. والحياة منشأ الادراك والفعل, وأمّا تحر که كالريح ففي الروح البخاري 
لوف هاا ا الذي هو البخار اللطيف المنبعث من القلب الساري في جميع البدن, 
وأما الروح الّني هي النفس الناطقة التي هي محل العلوم والكمالات الانسانية ومديّرة للبدن 
فمتحركة حركة تناسب حقيقتها نظير حركة الفكر المذكورة في المنطق . 

۲) هذا تاویل للمتشابه الى محكم لازم له. ويحتمل أ ن يكون 0 للروح بالقدرة . 


المكتّب؛ وعلی بن أحمد بن محمّد بن عمران رضي الله عنهم قالوا: حدّثنا محمد 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا محمد بن إسماعيل البرمكي, قال: حدّثنا علی 
ابن الباس, قال: خد تنا عبش بن هشام؛ عن عبدالكريم بن عمروء عبن أبى 
عبداش ا فی قوله عر وجل: «فاذا سوّیته ونفخت فیه من روحی» قال: إن الله 


(۲) 


من قدرة الله شيئا هی من قدرته 


[ باب تفي المكان والزمان واستگون ) 


والحركة والنزول والصعود والانتقال عن الله عرّوجل 


N EE‏ اساي متعم مين فد 
ا و سحبوب. عن آبي حمزة العسالی, قال: سأل نافع بن الأزرق 
أباجعفر ليا فقال: أخبرني عن الله متى کان؟ فقال له: ويلك أخبرني أنت متى لم 
ر 
a‏ 

۲ تح ناا مر وی مان يعن اطا له عن أيبهء عن أحمد بن محيّد 


ابن عيسىء عن الحسين بن سعید. عن القاسم بن محمد» عن علىٌ بن أبي حمزة, 


(۱) خلق خلقاً هو بدن آدم. ٠‏ وخاق روحاً هو روح آدم, له 
الروح في بدن آدم. ولا باس بإسناد النفخ إليه تعالى وإلى الملك أيضاً كاسناد التومّي 
تفای وال یت وتا > ويمكن إرجاع ضمير نفخ إليه تعالى كما في الحديث 0 
e‏ ال اي ا امام E‏ 
دوو له تعالن كفده اك باد وأمره وقدرته واقداره اه عا لى ذلك بل فح تال 
في الواقع كما هو الشأن في التوقي الذي يقابل هذا النفخ. رش ا ا )ولت 
بالتي -الخ . 


عن رد متی كان فقال: و ّا يقال 0 ل 51 فکان: س ربي 
تيار ك وتعالی كان لم یزل حا بلاکیف, ولم يكن له کان ولا كان لکونه کف 
ولا كان له أين. ولاكان في شي ولا کان علی شیء. ولا ابتدع لكونه مكاناً!؟) 
ولا قوی بعد ما کون شب شكاء ولا كان E‏ ل ام لو رن فا وا ا ب 
قبل أن قلاع نينا 9 فق كود مو كان عار اف 598 على ] المُلك 
EOS‏ بكي طايه نه الا لاسا نونکا فادر فين 
الكل كنا وکا E‏ لدكرى لالس اكور كد لله این یلا 
له بحن ولا يعرف بشىء یشبهه. ولا يَهْرَم لطول البقاء. ولا يَصْعَق لشيء. ولا 
يخوّفه شي», تصعق الأشياء كلها من خيفته. كان حيّاً بلا حياةٍ عار ية" ولا کون 
موصوف. ولا کی محدود, ولا أثر مقف“ ولا مكان جاور شیئًاء بل حيّ يعرف. 
وكلك ی ل لایر وت انها اشنا کش اه تسه بر ولا يكن 
وتيف كان اول بلا که وکین آخرا بلا اين وکل من هالک الا وتميف از 
لعافو الى لياراك شرت لسن توف تا السائل. إن وتى لا تغشاه 
الأوهام, ولا تنزل به الشبهات, ولا يجار من شی ,۲*۱ ولا يجاوره شيء ولا تنزل 
بذ الاحدات ولا یسأل عن شیء يعلد ولا یقم علی شی» ولا تأخذه ستة 
ولا نوم» له ما في السموات وما في الأرض وما بینهما وما تحت الثرى. 
(۱) أي لا يقال له: كان كذا وكذا كوناً زمانياً . 
۱ في نسخة (ب) و (د) و (و) ولا ابتدع لکانه مکاناء وفي نسخة (ج) ولا ابتدع لمکانه مكانا. 
كما في الحديث الذي في باب الحادي عشر . 
(؟) في نسخة (ب) و (ج) و (د) و (و) بلا حياة جارية. وفي البحار باب جوامع التوحيد وفي 
حاثية نسخة (ن) بلا حياة حادثة . 
)٤(‏ هذا كناية عن عدم إدراك أحد ذاته, وفي نسخة (د) ولا أثر مفقود. أي آثاره ظاهرة وأعلامه 
لائحة . 


(۵) في نسخة (ط) و (ن) ولا يحاذر من شيء . 


e‏ د 
عن أبي الحسن المَؤْصلي. عن أبي عبداش عا قال: جاء جير من الأحبار إلى 
آمیرالمزمنین ك فقال له: با آمیرالمومنین متی كان ریّك؟ فقال له: تكلتك انك 
رمتی لم يكن حتی بقال: متی کان» كان ربّی قبل القئل بلا قبل ویکون بعد البعد 
الس ول غاية و لا مهن REE A‏ 3 
فال میرالمو منین فنبی أنت؟ فقال: ويلك اا عدن ار 

قال مصّف هذا الكتاب نع : يعني بذلك: عَبْدَ طاعته لا غير ذلك" 

]-وروي ال ل ار كان تافل آن یخلق سماء وارضا؟ فقال 4 : 
«أين» سوال عن مکان. وکان الله ولا مکان. 

4-حدّثنا علی بن الحسين بن الصلت طك قال: حدّثنا محمد بن أحمد بن 
علی بن الصلت» عن , عمّه أبي طالب عبدالله بن الصلت. ان امعو لبق الك 
عبدالرحمن, قال: قلت لابي الحسن موسى بن جعفر اه : لأيّ علة عرج الله 
بنبته وله إلى السماء ومنها إلى سدرّة المنتهی, ومنها إلى حجب النورء و خاطبه 
وناجاه هناك والله لا يوصف بمکان؟ فقال طا : إن الله تبارك وتعالی لا بوصف 
بمکان ولا بجری عله اھ وجل اراد أن قوف بم هل نکته وسکان 
سماواته. ویکرمهم بمشاهدته. ویربه من عجائب عظمته ما بخبر به بعد هبو طه, 
Eos 0‏ 


0 قد مضى نظير هذا الحديث والحديث السادس في أواخر الباب الثاني وكان الكل واحد. 

(۲) أن العبوديّة: الاطاعة والخضوع والتعظيم لحد وهذا غير منكر. E‏ 
والمنكر أن يعتفد فيه الالوهيّة ولم يكن إلهاً كالنصارى في عيسى والغالين في بعض 
الأئمّة طبه أو يطاع ويعظم ويخضع له ولم يكن أهلاً لها كأكثر الامّة لخلفاء الجور أوهما معا 
كالمشر كين لاصنامهم. وفي نسخة (و) و (د) عبد طاعة _الخ . 


العطار. عن سهل بن زیاد, عن عمرو بن عتمان, عن محقد بن يحيى الخرّاز. عن 
فیط یه شا ماه اي عا ند جد قال تقال راس لها رت نیو ود ان سیخ 
E‏ قاس وا ميو ل هنا قار LI‏ هر 
ا فهاء فأتاهفتال: با آمیرالمزمنین اي آرید آن أسالك عن مسألةء قال: سل 
تا هت کال با A ES‏ انر دا لكالا ور ندا قالش كان 
لن لم يكن فکان, هو کائن بلا كينونة کائن. كان بلا کیف, يا يهودىّء كيف يكون 
فا وهو قل العل لها ناولا سبو ا جزل ايد شمان فانه الس 
الغايات عنه, فهو غاية کل غايةء فقال: أشهد أن دينك الحقّ وان ما خالفه باطل. 

لبه اننا عزن رن | E‏ اند بای و فان و م مز 
بن هارون الصوفي, قال: حدّثنا عبيدالله بن موسى أبوتراب الروياني» عن عبد 
الظیم‌ین عبدانه ا ان سعنود: قال قلت اا اق 
يا ابن رسول الله ما تقول فى الحديث الذي يرويه الناس عن رسول اله کت 1 
قال؛ ا سارك وتعالی یل کل الله الی السماء الدنیا؟ ف قال كه : لحن اف 
المحرّفين الکلم عن مواضعه, واه ما قال رسول افعَ کدلل» الما 
قال با : إن الله تبارك وتعالی پنژل مَلّكاً إلى السماء الدنیا کل ليلة فى الثلث 
ار ی کی اون ان فان وی کی ا ا هل فر 
افو اداح ابي A‏ فارطا یر 
اقصّر. فلا یزال بنادي بهذا حتّی بطم الفجر. فإذا طلع الفجر عاد إلى محلّه من 
ملکوت السماء. حدّثني بذلك أبي عن جدّي. عن رسول اله ال . 

انب كا قد ب فحقة بن ا قال: حدّثنا محمّد بن يعقوب الكلينى 
قال: حدثنا علي بن کد عن محتّد ين سلیمان, عن [سماعیل بن ایراهیم. عن 
جعفر بن محمّد التميمي, عن الحسین بن عُلُوان. عن عمرو بن خالد!۱) عن زید 


. في نسخة (ج) و (ط) و (ن) «عمر بن خالد» وهو تصحیف‎ )١( 


بن علی ار 4 قال: سألت أبي سيّد العابد ين ِا فقلت له: يا أبه أخبرني عن جدنا 
ا لت عرحبه ی السماء رار عروجل بخسین اد كيف 
لم يسأله التخفيف عن مته حتی قال له موسى بن عمران الا ف ارجع إلى ربك 
فاسأله التخفيف فان متك لا تطيق ذلك فقالطكة: يا بني إن رسول اش اه 
كان لا يفترح على ربّه عوجل ولا يراجعه في شيء يأمره به» فلقا سأله 
موسی ا 3 ذلك وصان شفیفاً لأثته إلبه لم نجز له رد شفاعة آخیه مسوسی ا 
فرجع إلى ربّه عرو جل فسأله التخفیف إلى أن ردها إلى خمس صلوات, قال: 
فقلت: يا أبه فلم لم يرجع إلى ره عوّوجل ولم يسأله التخفيف بعد خمس 
صلوات!۱ فقال: يا بي أراد ارا أن يحصل لامته التخفيف مع أجر خمسين 
متاو انول اهاوه لان سامت هه قله غفتن امتعاله ۳۱ لاسر 
أنه يكو لما هبط إلى الأرض نزل عليه جبرئيل طف فقال: يا محمد ان رب 
رل السللام» ویقول: نيا عنس بشمسنین ما بیدل الفول لد ياوها انا پبظللام 
EES‏ دلت ان یا 
تعالى الله عن ذلك» فقلت فما معنى قول موسى طا لرسول ال : ارجع إلى 
ربّك؟ فقال: معناه معنى قول إبراهيم :نی ذاهب إلى ربى سيهدين 4( 
ومعنی قول موسی ا : ل و عجلت إليك رب لترضی 4 ومعنى قوله عرّوجل: 
ففرٌوا إلى اله 4 يعني حُجّوا إلى بيت ال يا بنی إِنْ الكعبة بيت الله فمن حح 

بيت الله فقد قصد إلى الله. والمساجد بيوت الله. فمن سعى إليها فقد سعى إلى الله 
وقصد إليه» والمصلي مادام في صلاته فهو واقف بين يدي الله جل جلاله. 


)١(‏ فى البحا ديات نلق الزمان:رالمكان بسد ول «خمس صلوات» هذه العبارة: «وقد سأله 
موسی اا آن برجع إلى ربه به ويسأله التخفيف» . 

(۲) الانعام: ۰ (۳) ق: ۲۹ . 

(۶) الصافات: .۹٩‏ (۵) طه: ۸1. 

(5) الذاریات: ۵۱ . 


وأهل موقف عرفات وقوف بين يدي الله عرّوجل وإ له تبارك وتعالى بقاعاً 
في سماواته. فمن عُرِجٍ به إليها فقد عرج به إليه" ألا تسمع الله عرّوجل يقول: 
تعرج الملائكة والروح الیه4 ۱" ويقول عرّوجل: «إليه يصعد الكَلِم الطيّب 
والعمل الصالح يرفعه7#4). 

دما يو الحو و خد لوعن ا متیر ین 
aa‏ لحك كا الحسة و العم بن اران عر ون ۷۱ 
ابن محبوب» عن صالح بن حمزة, عن أبان, عن أسدا "» عن المفضّل بن عمر. > عن 
۰ > قال: من زعم أذ اه في شيء او من شيء آو علی ی ققد 

شرك. لو كان الله عرّوجل على شيء لكان محمولاً. ولو كان في شيء لكان 
مکی تا سا 

١‏ حدّثنا أبي يله قال: حدّثنا علی بن إبراهيم. عن آییه. عن اين محبوب 

ای O‏ : كذب من زعم أن الله عوجل في 
شيء أو من شيء أو على شيء. 

قال مصنّف هذا الكتاب رفي فا : الدليل على أنّ الله عرّوجلٌ لا في مكان أن 
الاماکن کلها حادئة, وقد قم الیل على أن 2 الله عرّوجل قديم سابق اا 
وليس يجوز أن يحتاج الغنيٌ القديم إلى ماكان ET‏ 
یط , فصح اليوم أنه لا في مكان كما أله لم يزل كذلك وتصديق ذلك: 

۱-ما حدّثنا به أحمد بن الحسن القطان, قال: حدّثنا آحمد بن يحيى بن 
زکر با القطان, عن بكر بن عبدالله بن حبَیّب, قال: حدّثنا تميم بن هلول عن أبيه. 
عن سلیمان بن حلص التتزوزي. عن سلیمان بن مهران, قال: قلت لجعفر بن 
محمّد طم هل يجوز أن نقول: إِنّ الله عرّوجلٌ في مكان؟ فقال: سبحان الله 


,. كا بع لاق E‏ ل عر ا 
a‏ ي البحار بعد هذا هكذا: : ويفول في قصّة عيسى ی بل رفعه الله إليه . 
(۲) فاطر: ٠‏ (۶) في نسخة (ج) «عن أبان بن أسد» . 


و تال SSE AE‏ لان الكاتن فى كان ددا 
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۲ خد تا غلك بن أحمد بن معد بن غمران اند فای ١‏ له قال: ا 
ان وان الکوفي. قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكي, عن عليّ بن 
لعبّاس, عن الحسن بن راشد, عن يعقوب بن جعفر الجعفري, عن أبي إبراهيم 
موسی بن جعفر لس أ لهال :إن ال تبارك وتعالی کان لم یزل بلا زمان ولا مکان 
وهو الآن كما کان, لا يخلو منه مکان!"" ولا یشغل به مكان, ولا بحل فى مکان. 
مر مقر LEN‏ ی لك 
فلت ولا اک الا هو هتقو الما کی لم به وين خلقه عسات عن كله 
احتجب بغير حجاب محجوب, واستتر بغير سر مستور, لا إله الا هو الكبير 
المتعال. 

۳ - حدّثنا ابوطالب المظفر بن جعفر بن المظفر العلوي السمر قندی نك 
قال: حد تنا جعفر بن محمد بن مسعود» عر ا قال: 
حدّثنا الحسين بن إشكيب, قال: أخبرني هارون بن E E‏ 
سعيد النخعي. قال : أخبرني عمرو بن شفره عن , جابر بن يزيد الجعفی. قال: قال 
محمّد بن على الباقر طك : يا جابر ما أعظم فزية أهل الشام على الله عرّوجل. 
وو اسان شم صعد إلى السماء وضع قدمه على مر پیت ۱ 
المَئد س" ولقد وضع عبد من عبادالله قدمه على حَجَرَ امو فا ند نها رك 
ال او هیا این ان از ار ند رخال اه ی ۳ 


.۷ لا بالحواية. بل باحاطته تعالى به . (۲) المجادلة:‎ ١ 

۱ ۳] المقدم والتالى كلاهما مز عومهم الباطل . 

العو ار هی ای ی نار اله وعليه السلام وضع قدمه على حجرة في رق 
عن ابنه اسماعیل لتخسلها زوجته فبقی فيها نقش منهاء وهی الان فى المحل المعر وف يمقام 
إبراهبم طلا قرب الكعبة, وقحته طويلة تطلب من مظائّها ٠‏ 


عق صفة الواصفین, وجل عن آوهام المتوهمین. واحتجب عن آعین الناظرین 
لا يزول مع الزائلين: ولا يأفل مع الافلین, ليس كمثله شيء وهو السمیع العلیم. 

5 حدثنا أحمد بن 0 بن جعفر الهمداني وب عن علىٌ بن إبراهيم بن 
هاشم, عن أبيه. عن محمّد بن أبي عمير, قال: رأى سفيان الشوري آبا الحسن 
مو.می بن جعفر علا وهو غلام بصلی والناس يمڙون بين ..ديه. فقال له: إن 
الاس يمون بك وهم فر الطواف, فقال ا ,الذي اصلى له قرب الت من هو لا». 

ات نا ا و ی مت ين ا 
ادها ها وتا رو هیقر قا كوي اعد الي خی 
قال ع مهد نی هيو فا ها نا عد جالعك ال سدق 
عبدالرحمن بن الأسود. عن جعفر بن محمّد, عن أییه طك قال: كان لرسول 
لله اا صدیقان بهودیّان, قد آمنا بموسی سول ان وکا مهدا سول 
اي اش وسمعا منه. وقد كانا قرءا التوراة وصحف إبراهيم وموسی ی وعلما 
علم الكتب الأولئ؛ فلا قبض الله تبارك وتعالى رسوله الاي أقبلا يسألان عن 
صاحب الأمر بعده. وقالا: إِلّه لم يمت نبي قط إلا وله خليفة يقوم بالأمر في امه 
مووردة Ae‏ سد اه E‏ مكلت اكد E‏ الها E O‏ 
لصاحبه: هل تعرف صاحب الأمر من بعد هذا النبّ؟ قال الآخر: لا أعلمه الا 
پالصفة التي أجدها في التوراة, وهو الأصلع المصفر, فإنّه كان أقرب الوم من 
وهو اك 

فلك اه ال وا تفن الخلفة ارهد إلى ایک هی ظ الم فلا 
مین ها مدعنا تالا ليها U‏ دقن ل رجا 
رت وه زو این EAE‏ ی با تاه ات هناد 
بقرابة, قالا: فأخبرنا أين ربّك؟ قال: فوق سبع سماوات. قالا: هل غير هذا؟ قال: 
لاء قالا: دلنا على من هو اعلم منك فإك آنت لست بالرجل الذي نجد صفته فى 
التوراة أله وصی هذا اللبی وخليفته. قال: فتفیظ من قولهما وههٌ بهماء ثمّ آرشدهما 


[ ارت عه وك نه عرف فق عدي ا بشىء بطش بهماء فلقا أتيا 


قالا: ما قرابتك من هذا اللبی؟ قال: آنا من عشيرته. وهو زوج بتي خمة. قال 
هل غير هذا؟ قال: لا قالا: : ليست هذه بقرابة» وليست هذه الصفة التي نجدٌها في 
التوراة, ثم قالاله: فان ربك قال: فوق سبع سماوات: قالا: هل غير هذا؟ قال: 
لا قالا: دلنا على من هو اعلم منك. فارشدهما إلى علي صلوات الله علبه, فلما 
غاب فظرا اقا ادها لصا خیم آنه سل النى مد مكايو الور ار 
وصی هذا النبی وخليفته وزوح ابنته و آبو السبطین والقائم بالحق من بعده ثم قالا 
لعلی ال : | ها الرجل ما قرابتك من رسول الله؟ قال: هو آخی, وأنا وارته وو صیّه 
وز لاعن امن هیا وم اهاط فا تمهت راد لب كر هو اه 
القريبة. وهذه الصفة الى نجدها فى التوراة. 

نم قالاله: : فأین ربك عرّوجل؟ قال لهما علی عليه الصلاة والسلام: إن شتتما 
أنبأتكما بالذي کان ن على عهد نييكما موسى 1 وك ها اب اه 
علی عهد نبینا محعد كل ع قالا: أنبئنا بای كان على عهد نبیتا موسی ده قال 
على 1 : أقبل أربعة آملاك: مَلّك من المشرق, وملك من المفرب. وملك من 
اا وی »تنا لماعي عون ی سره من این 
آقبلت؟ قال: آقبلت من عند ريّيء وقال صاحب المفرب لصاحب المشرق: من 
اه افتلت ٩‏ قال: فلت من عند ربّي, وقال النازل من السماء للخارج من 
الأرض: من أبن أقبلت؟ قال: آقبلت من عند ریّي, وقال الخارج من الأرض 
للنازل من السماء: من أين أقبلت؟ قال: آقبلت من عند ربّي» فهذا ما كان على عهد 
افو E‏ ن على عهد نبيّنا محمد لش فذلك فوله في محکم 
کتابه: ما یکون من نجوی ثلثة إلا هو رابعهم ولا خمسة الا هو سادسهم ولا آدنی 
من ذلك ولا أكثر الا هو معهم أين ما كانوا -الآية)' قال البهودیّان: فما منع 
ا ب عا بره ی ت أهله؟) فوالذي آنزل الشوراة 


(۱) المجادلة: ۷. 


عن قوفي باق لانت للك تست تعن عست ف ا ق کاس روت 
لأحقّ بهذا الأمر وأولى به ممّن قد غلبك عليه فال على ی : قشم وخ ی( 
وحسابهما غلى ال عرو جل يؤقفان واساألان. 

اک سانا مد بن از ف ین شحاف ا ارک أبن الحسين قال دما 
وتم عد وی ات هر اس و 
الصُغدي بمَرْو. قال: حدّئنا محمد بن یعقوب بن الحکم العسكري وأخوه مُعاذ بن 
يعقوب قالا: حدّثنا محمّد بن سنان الحنظلي, قال: حدّثنا عبدالله بن عاصم, قال: 


حدّئنا عبدالرحمن بن قیس, عن ابی هاشم الرشاني» عن زاذان. عن سلمان 
الفارسی بل في حديث طویل یذکر فيه قدوم الجاثلیق المدينة مع مائة من 
النصارى بعد وفاة الب وسواله آبابکر عن مسائل لم يجبه عنهاء ثم آرشد 
الى آمیرالمومنین علی بن آبي طالب ا فسأله عنها فأجابه. فکان فیما سأله أن 
قال له: آخبرني عن و ارت تبارك وتعالی, فدعا علی تا بنار وخطب 
E‏ فلت كان عت شتا أن وحم ستو انان فان ات هس 
وجه من جميع حدودهاء قال علي يل : هذه النار مدبرة مصنوعة ی 
وخالقها لا يشبههاء ولله المشرق والمغرب فأينما تولوا فثمٌ وجه الله لا بخفی على 
ربّنا خافية. والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة. 

۷ - حدثنا أبو عبدالله الحسين بن محمّد الاشنانی الرازي العدل ببلخ, قال: 
حدتنا علد بن هروه القزويني, عن داود بن سلیمان الفزاء (کذا), عن بعلت 
ابن موسی الرضاء عن أبيه. عن آبائه. عن علي ا قال: قال رسول اله ااا : 
عوسي حول لها نان ره قال ارت ارقا یقرت 


وأخّراني عنه وهو من شأني. ويحتمل كونهما على صيغة المجهول, أي قدّما في هذا الأمر 
الذي ليس من شانهما وأخرا عن فوائد الإسلام والایمان في الآخرة وحرما عنها . 


كان يق یی ایس قاو له ی اس ی فان موی 
پا رب لنّي أکون في سان الك آن آذکرله فیهاء فقال: یا مويق اذ خرن 
على كل حال ۱ 

اطي بعلم احم ون سیم كز هلد قاو ناخس نا رس 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البر مكي» عن عليّ بن 
العبّاس, عن الحسن بن راشد, عن يعقوب بن جعفر الجعفري, عن آبي إبراهيم 
موسی بن اجتعقرط كاف قال: ذکر عنده قوم یزعمون أن له تبارك و تعالی برل إلى 
السماء الدنياء فقال: إِنّ الله تبارك وتعالی لا يَنْزل ولا بحتاج الم توا 
منظره في القرب والبعد سوا لم يبعد منه قریب, ولم يقرب منه بعيد' "" ولم بحتج 
بل بحتاج إليه. وهو ذو الطول, لا إله إلا هو العزیز الحکیم أمّا قول الواصفین: اب 
تبارك وتعالی بنزل فاِنما يقول ذلك من پنسبه إلى نقص أو زيادة ‏ وكل متحرّك 
محتاج إلى من يحرّكه أو يتحرّك به" - فظن بالله الظنون فهلك. فاحذروا في 
صفاته من أن تقفوا له على حد تحدوه بنقص ا تحرّك اي وال و نهو ص 
أو فعود. فان الله جلّ عن صفة الواصفين. ونعت الناعتين» وتوهّم المتوهّمين, 
وتوكل على العزيز الرحيم الذي يراك حين تقوم وتقلبك في الساجدین. 

٩‏ وبهذا الاسناد عن الحسن بن راشد. عن يعقوب بن جعفر. عن ابي 
إبراهيم با أنه قال: لا آقول: له قائم فازيله عن مکانه. ولا أحدّه بمكان يكون 
فيه, ولا أحده أن یتحر ك فى شيء من الارکان والجوارح. ولا أحده بلفظ شق فم. 
ولکن كما قال تبارك وتعالی: «کن فیکون» بمشیّه من غير نردّد فی نفس, فرد. 
صمد لم یسنج ف شريك یکون له في ملکه. ولا یفتح له آبواب عليه 


)١١‏ هذا بعيد عن النبيّ المرسل الا أن يؤوّل. 

(۲) لم بیعد ولم یقاب غلی وتيف المجهول من باب التفمبل, آو التقذیر لمبییسد ملد ري من 
غيره ولم يقرب منه بعید من غیره . 

(۳) من يحرّ که بالقسر أو ما يتحرّك به من النفس أو الطبع . 

(۶) عطف على «یکون» أي ولم يحتج إلى شريك یفتح له آبواب علمه . 


باب نفي المكان والزمان والسكون والحركة ... 


۲۰ : حداثنا محمد ر بن أبي عبداه 
انوفلی. e‏ سالم» »> عن أبي بصيرء ۾ عب ذأ عبد ألله الصادق 00 قال: ان 
ات و فا ۷ ی وان كان O DL‏ ين 
هو خالق انزمان والمکان والحركة والسکون, تعالی اه عما پقولون علدا کبیرا. 

اسان ار لحن E‏ کی دا تا 
أوسعيذ عند يبن مدن ر ري كان اك وتاي هی ات و 
قال: تشر العو رادي عن عبد ترس وهر ان نب ٠‏ عن آبی 
عليه ظهره, نم قال: 7 e‏ قال: 
خطات تكلتك أمّك. | ن الله عژوجل ليس بینه وبين خلقه حجاب لاه معهم أينما 
کانوا .قال: ذا كناو م كلت زان مدنا لم با ۰ قال: اا اك خد كنت 
STS‏ 
یا ار م یحی قال؛ 2 eT‏ ا قال اد ا 
عيسى بن هارون اي قال: lo‏ 0000 

ل o‏ لا 4 تارب : کا eT‏ ۳1 بی طالب ال > قهر بين ند به 

ENE IENE نط الاين نه لها عكر من‎ TT 
ابق دو ا ا و ق ا‎ 
ا ی اه و سم‎ 


)١(‏ كذاء ولم أجده وفى نسخة (ط) و(ن) «سيف». 


| باب آسماء الله تعالی ) 
[ والفرق بين معانیها وبين معاني آسماء المخلوقین ) 


١‏ -حدّثنا محمّد بن على ما جيلويه؛ قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم بن 
ها شم. عن المختار بن محمّد بن المختار الهمداني» عن الفتح بن يزيد الجر جاني 
عن أي الس 38 قال: سمعته یقول: هو اللطیف الخبیر السمیع البصيرء الواحد 
اد الفعد الى لم تلد وا وان ول يكن له کر احفر الأضياء و 
الاجسام ومصوّر الصور, لو كان كما بقولون لم يعرف الخالق من المخلوق. 
ولا المنشی من المنشاء لکثه المنشیع. فرق بين من جشمه وصوّره وانشاه وبينه اذ 
كان لا بشبهه شیء ولا يشبه هو شیثاء قلت: أجل جعلنی الل فداك, لكك قلت: 
الأحد الصمد. وقلت: لا پشبه هو شین واه واحد والاتسان واحد, لیس قد 
تشابهت الوحدانبّة؟! قال: با فتح احَلت تبتك الله. اما التشبیه فى المعانی, فأمّا 
فى الاسماء فهی واحدة, وهی دلالة على المسقی, وذلك أن الانسان وان قیل 
واحد فَإِنّما يخبر أنه جتَّة واحدة ولیس بائنین, فالانسان نفسه لیس بواحد ان 
أعطداء ماو ا ا اه و هآ مس ام لفت سر دة 
غير لحمه ولحمه غير دمه. وعصبه غير عروقه. وشعره غير بشره. وسواده غير 
بیاضه وکذلك سائر الخلق, فالانسان واحد في الاسم لا واحد في المعنی, والله 
جل جلاله هو واحد في المعنی. لا واحد غيره, لا اختلاف فيه ولا تفاوت 
و سس ليه ی و 1 مختافة 
TT oT‏ اختلاف وتفاوت وزيادة ونقصان». ٠‏ وفي الباب 

الثاني في الحديث الثامن عشر «فأمًا الإنسان ن المخلوق ن المصنوع المؤلف فمن أجزاء مختلفة 
-الخ» وهو الصحیح, ٠‏ وكون المؤلف خبراً والجار متعلقاً به بعيد. اذ لا وجه لتعريف المسند 
مع عدم فاء الجواب . 


فرج انه عنك: , فقو لك: الت اليه سوال هذا تكرت الو لحم فإِنّي أعلم 

ED 5‏ ادف لت كات القع لين ال عه أن تشرح ذلك لي. الما 
فتح غا قلن: اللطیف, للخلق الاطیف, ولعلمه بالشیء اللطیف, أ و لاتری وفقك الله 
وتيّتك إلى اثر صنعه فى النبات اللطیف وغير اللطیف وفی الخلق اللطيف من 
الحيوان الصغار من اتوش والجحؤجس وما هو أصغر متهما مما لا يكاد تستبینه 
او سان رو الذکر من الانتی والحدت آلمو لزد من اد 
فلا رأينا صغر ذلك في اطفه, واهتدائه للسفاد. والهَرّب من الموت, والجمع لما 
يصلحه متا في لَجَح البحار وما في لحاء الأشجار والعفاوز والقفار؛ وهم بعضها 
عن بعض منطقهاء وما بفهم به أول دكا عنها ونقلها الغذاء البهاء نم تألیف آلوانها 
حُثرة مع طفرة, وبياض مع حمرة, ومالا تکاد عيوننا تستببنه بتماء ۷ 
تراه عیوننا ولا تلمسه أيدينا. علمنا أن خالق هذا الخلق لطيف. لطف في خلق ما 
سمّيناه بلا علاج ولا أداة ولا آلة. وأنّ صانع کل شيء فمن شيء صنع!۱ والله 
الخالق اللطيف الجليل خلق وصنع لا من شيء! ۳ 

۲ حدثنا علی ب وك امي ال مان عاذ ن الدقاق سم قال: حدّثنا محمّد 
بن يعقوب الكليني .قال ری ری کک 
ا أبي الحسن الرضاءكُة أنه قال: إعلم فل نه الي ای اند ار 
وتعالى قديم» والقدم صفة دلت العاقل على أنّه لا شىء قبله ولا شىء معه فى 
دَيُموميّته. فقد بان لنا بإقرار العامة مع معجزة الضّفة أنّه لا شيء قبل الله ولا شيء 
تا ام ی له 


(۱) ولد وا سم -الخ» يقرأ بكسر الهمزة ای( أو بفتحها عطفاً على أن ن خالق - 
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E A )‏ عائة العتلاء هشيم قبل الله ولاشي۔ مع لله في ان لاله ديم 
والندم ورم ۱ ما آنه لا شيء قبله فظاهر, وأمًا أنه لا شيء معد في بقائه فلان غيره 
حادث لذدلة التوحید كما یأتی الاشارة اليه فى کلامه َة عن قريب. والحادث متاخر ج 


لو کان معه شي ء في بقائه لم يجز أن يكون خالقاً له لأنّه لم يزل معه: فکیف يكون 
خالقاً لمن لم بزل معه, ولو كان قبلهشيء کان الأول ذلك الشي لا هذاء وکان 
الأول او ای بكرن ات لا وَل الثاني 

ثم وصف نفسه تبارك وتعالی باسماء دعا الخلق إذ خلفهم وتعيّدهم وابتلاهم 
إلى أن بدعوه بها, فسمّى نفسه سميعاً بصيراً قادرا قائماً ظاهراً باطناً لطيفاً خبيراً 
فخا اغ ونا اش هه ميا ناكا ران لا ی مما ند الما لوه 
المكذبون وقد سمعونا نحدّث عن الله أنه لا شيء مثله ولا شيء من الخلق في 
حاله قالوا: اخبرونا إذ زعمتم أنه لا مثل لله ولا شبه له كيف شارکتموه في أسمائه 
الحسنی فتستیتم بجميعها؟! فإ في ذلك دليلاً على أَتکم مثله في حالاته کلها أو 
في بعضها دون بعض, اذ جمعتکم الأسماء الطیبة قیل لهم: إن اه تبارگ وتعالی 
اش لخاد متا عفن اه على اختلاف المعانی" ۳" وذلك كما یجمع الاسم 
الواحد معنيين مختلفین. والدلیل على ذلك قول الناس الجائز عندهم الشائع, 
وهو الذي خاطب الله به الخلق وکلمهم بما يعقلون لیکون علیهم حجّة في تضییع 
ما ضيّعواء وقد يقال للرجل: كلب و سهان وير و مایت سکره تا ذلك 
على خلافه وحالانه لقم الاسامي علی معانیها التي کانت بنیت علیهاء 
لاو اسان له دول کلب فا فهم ذلك رمك لد 


و عن القديم لامعه, وقوله: «مع معجزة الصفة» أي مع أن صفة القدم أعجزت العقلاء عن درك 
حقيقتها وحقيقة موصوفهاء بل هم اما يحكمون بعقولهم على ما ذكرء وقولد: «إِنّد لا شيء 
الخ» بنازع فيه «بان» بالفاعليّة. والاقرار بالمفعولبّد. وفي نسخة (و) و (ب) و (د) ليس لفظة 
«مع» وعلى هذا فمعجزة الصفة مفعول للاقرار وإنّه لا شيء فاعل لبان بلا تنازع. والباء في 
«باقرار العامّة» على كلا الحالين للالصاق . 

(۱ أي هذا الذي ظهر أنّد الأوّل لا القديم الذي كلامنا فيه أولى بان يكون حالقاً رل الذي 
و لوك واه ري 

(۲) أي ألزم عباده ۱ لبدعوه بها على اختلاف الحقائق التي اظلى تلك الأسماء 
Ts‏ وق 5ك تو يدف اللقذا زر موس ات 
RE EC EP‏ سا مي مق O‏ 
حالاتد وأوصافه. وفي البحار باب معاني الأسماء: «وکل ذلك على خلافه لأنّه لم تقع -الخ». 


وا فتاه بالعالم بغیر علم حادث علم به الاأشیاء, واستعان به علی 
حفظ ما يستقبل من آمره والرويّة فیما یخلق من خلقه, وبعینه ما مضی مما أفنى 
من خلقه ما لو لم بحضره ذلك العلم و ته كان جاهلاً ضعیفا ۲ كما نا راينا 
علماء الخلق إِنّما سمّوا بالعلم لعلم حادث إذ کانوا قبله جهلة, وربما فارقهم العلم 
بالأشياء فصاروا إلى الجهل ۲۱" وإِنّما سمّى الله عالماً لأنّه لا يجهل شیئاء فقد جمع 
الخالق والمخلوق اسم العلم ۱" واختلف المعنی على ما رأيت» وستي سوه 
لا بجزء فيه بسمع به الصوت ولا یبصر به, كما أن جزءنا الذي نسمع به لا نقوی 
غل ال وکا خر اله لا تفش طايه الا عر ا لفن قز عيذ ما مج 
نحن, فقد جمعنا الاسم بالسمیع واختلف المعنی, وهکذا البصر لا بجزء به أبصر, 
كمأ نا بصر بجزء متا لاننتفع به فى غيره, ولکن الله بصير لا يجهل شخصاً منظوراً 
على ساق في كَبَد كما قامت الأشياء!؟! ولكن أخبر أله قائم. يخبر أنّه حافظ, 
كقولك: الرجل القائم بأمرنا فلان, وهو قائم على کل نفس بما کسبت, والقائم أيضاً 
في كلام الناس الباقي, والقائم أيضاً يخبر عن الكفاية. كقولك للرجل قم بأمر فلان 
ای اک وا قائ ا قائ على سای فقد تهنا الاسم,ولم بتعا المي 
الحادث الذي يحدث بحدوث المعلوم ويزول بزواله والحال أنه يكون بعينه أي بحضر نه 
العلمية ما مضى - الخ وقوله: «مما لو لم يحضره ذلك العلم ‏ الخ» بيان للعلم الحادث بات 
يحضر ويغيب وعند غيبته يصير العالم جاهلاً تعالى الله عن ذلك. وقوله. «ويعنه» بالجزم 
عطف على مدخول لم. والنسخ من قوله: «والرؤية» إلى هنا مختلفة كثيراً لم نتعرض لها 
لطول الكلام فيها . 
(۲) في الكافي باب معاني الأسماء وفي نسخة (و) «فعادوا إلى الجهل» . 
2 في ا لكافي وفي نسخة (ب) «اسم العالم» ۱ 
)٤(‏ أي في مشقّة فإنَ القيام على الساق شاق على الحيوان بالنسبة إلى القعود والاضطجاع. 
ويأتي الكند بمعنی الهواء . 


وكا اللطیف فلیس علی قله وفضافة وصفرء ولکن ولك علی اللفاذ فی الاٌنیاء۱۱) 
والامتناع من أن پدرلك. کقولك لطف عني هذا الامر. ولطف فلان في مر و قو له 
فرك اه خی قیال ركاف الطلی: وهاه شعتت ا بت که الو سم 
فهکذا لطف اله. تبارك و تعالی عن أن يدرك بحد أو تح بوصف. واللطافة متا 
الصفر و الفلة فقد جمعنا الاسم واختلف المعنی, وأمّا الخبیر فالذی لا بعزب عنه 
شیء ولا بفوته شی». لیس للستجرية ولا للاعتبار بالاشیاء فبفیده السجربة 
EDE‏ قن فاك فلا که با ANI‏ 
بما يخلق والخبير من الناس المستخبر عن جهل لمعل وقد جمعنا الاسم 
واختلف المعنی, :وأا الظاهر فلیس من أجل أنه علا الأشياء بر کوب فوقهاء وقعود 
عليهاء وتسم لذراهاء ولکن ذلك لقهره ولغلبته الأشياء ولقدرته علبها کفول 
الرجل: ظهرت على أعدائي وأظهرني الله على خصميء يخبر عن افلج والغلبة - 
فهكذا ظهور الله على الأعداء!"". 

ووه ار اب الفا فو ل اراح ل مشت عفد واه موي لكل ما 
بر فای ظاهی أطير وا رسع وو ان هالو توق اتلد مه مض ونيف 
وفيك من آثاره ما يغنيك. والظاهر متا البارز بنفسه والمعلوم بحده, فقد جمتنا 
الاسم ولم يجِمَعنا المعنى» وأمّا الباطن فليس على معنى الاستبطان للأشياء بان 
كور فا ولك REN‏ به اراسي علد رح ی کر ان 
أبطنته. يعني خبّرته وعلمت مكتوم سرّه» والباطن منّا بمعنى الغائر في الشيء. 
ال بن ر فال لبد عاو ا 
علاج ونصّب واحتيال ومداراة ومکر كما يقهر العباد بعضهم بعضاء فالمقهور منهم 
يعود قاهراًء والقاهر يعود مقهوراء ولکن ذلك من الله تبارك و تعالی على أن جمیع 


(۱) وهذا المعنی ارید فى الآية: «ألا یعلم من خلق وهو اللطيف الخبير» . 
(۲) فى الکافی والبحار وفي نسخة (ب) و (د) «فهکذا ظهور الله على الاشیاء» . 
(۳) أي لا یخفی على اله تعالی شيء اظهوره على كل شيء فهو الظاهر على الاشیاء لمن آراده. 


ما خلق ملتبس به الذل لفاعله وفلة الأمشتاع لما آراد به, لم بخرج منه طرفة عبن 
غَين تمیق کر وا اما هی ای ها دک مرو ققد نهنا الا سم 
واختلف المعنی, وهکذا جمیع الاسماء وإن كنا لم نستها كلّهاء فقد يكتفي للاعتبار 
بما ألقينا إليك. واه عوننا وعونك فى إرشادنا وتوفیقنا. 
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يعقوب, قال: حدّتنا على بن محمّد. عن صالح بن أبي حمّاد. عن الحسین بن 
بزید, عن الحسن بن علي بن أبي حمزة؛ عن ابراهیم بن عمر» عن أبي عبداش اليه 
قال: إن الله تبارك وتعالى خلق اسماً بالحروف وهو عرّوجل بالحروف غير 
منعوت ١!‏ وباللفظ غير مُنْطق. وبالشخص غير مجسّد. وبالتشبيه غير موصوف. 
وباللون غير مصبوغ, منفی عنه الأقطار, مبعّد عله الحدود. محجوب عنه حسّ كل 
متوهّم» مستتر غير مستور, فجعله كلمة تامّة على أربعة أجزاء معا ليس منها واحد 
قبل الآخر. فأظهر منها ثلاثة أسماء لفاقة الخلق البها !۲" وحجب واحداً منهاء وهو 
لاسم المکنون المخزون بهذه الأسماء الثلائة الى أظهرت, فالظاهر هو الله تبارك 
تال موش شاه لكر احم كوهد وق كاد نات تسا عش رک : 


(۱) في بعض النسخ «خلق أسماء» بصيغة الجمع وهو من خطا الناسخ لمنافاته مع الذيل حيث 
قال: «فجعله كلمة تامّة ‏ الخ» وليس هذه الفقرة «وهو عرٌوجل بالحروف» فى الكافى 
والیحار. وموجودة في نسخ التوحید الني عندي . وقال المجلسي نة TT‏ أكثر 
النسخ» .والظاهر أنّها من مختلت ت بعض الناسخين لتوهمه أن دوا اف تس على الاسم 
الملفوظ ٠‏ وغفل أن * ال" وصاف المذك كو رة بعد قوله: ES‏ سس a‏ 
للاسم قطعاً. فالمراد بهذا الاسم لیس ما هو اللفظ ولا المفهوم. بل هو حقيقة بإبداعالحقّ تعالى 
منشأ لظهور أسمائه وآثار صفاته في الأشياء. ومن أراد الشرح لهذا الحديث فعليه بالبحار 
ری الک بیس الميزان ذيل !١‏ لآية المائة والثمانين في سورة الاعراف .وفي الكافي 
باب حدوث الاسماء وفي نسخة (ج) وحاشية نسخة (ب) و (د د) «بالحر وف غير متصوات». 

(۲) في نسخة (ب) و (ج) و (د) ی ۳ أشياء -الخ» . 

(۲) و I‏ باب المغایر ة بين نم لاسم والمعن ی وفي تسده (ب) و او) «فالظاهر هو الله 
وتا ك وسيحان e‏ -الخ». 


نم خلق لكل ركن قبا ولتت اما ا موا أ إليها""' فهو الرحمن الرحيم, 
اعرف القذودي القالق ار اضر العم شرم لا اكد وو 
العلیم؛ الخبیر. السمیم, البصیر. الحکیم. العريز, الجتار. المتكبّر, العلت؛ العظيم: 
المقتدر. القادر. السلام, المؤمن المهیمن, الباری!" المنشی, البديع. الرفيع, 
الجلیل. الکر بم. الرراق. المحيي, الممیت. الباعث الوارت. فهذه الاأسماء وما کان 
ون الأقياء ای اق ايه تاد تما نوی اما قتهی تشه ات ما 
اللاكتث وهنه الما القلانة ارگان وخخب لاس الراحد المکنود المفر ون بهزه 
لمكا ١‏ تلاق ولك و را اه ی روا ره سا 
تدعوا فله الاسماء الحسنی ۳۱ 

E‏ آحمد بن (دریس, عن الحسین بن عبیداله. عمن 
محمّد بن عبدالله؛ وموسى بن عمرو؛ والحسن بن علىّ بن أبي عثمان» عن ابن 
شتا لوعي هل کان غارف بنفسه قل آن بخلق 
الخلق؟۱ ۲ قال: نعم قلت: پراها ويسمعهاء قال: ما كان الله محتاجاً إلى ذلك لاله 
لم يكن يسألها ولا بطلب منهاء هو نفسه ونفسه هوء قدرته نافدة» ولیس يحتاج أ ن 
۳ نفسه, ولكن اختار لنفسه أسماء لغيره يدعوه بهاء لأنّه إذا لم يدع باسمه لم 
كرف فا رها زار تشه ارف الط زر لین الا میا كلها ما ام 
واسمه العلی فلن وهر او تاکز ری 


(۱) أي فتصاعد ذلك الاسم في العدد إلى ثلائمائة وستّین اسماً منسوباً اليها نسبة الأصل إلى 
ال اش ا سنا له رای ام على ما ذکر في آخر الحدیث . 

(؟)كذا. (9) الاسراء: ۱١۰‏ . 

)٤(‏ هذا نظير ما في الحديث الحادي عشر من الباب الحادي عشر. نم كأن السائل توهم أن لله 
تعالى نفسأً كما للإنسان. فأزال اا وهمد بأنّه تعالى ليس كذلك بل هو نفسه ولفسه هو لا 
تحزئة ولا اختلاف جهات فيد. فلا يراها ولا يسمعها رؤية وسمعا يوجبان صحّة السزال 
والطلب کما هو شأن ارقي والسمع بين شيئين . 


#دويهذا الا سا ده عن شید بن ان قال ماله عن الانتم ما هو و قال اه 
لمو صوف. 

1 حدثنا علي بن احمد بن محمّد بن عمران اا فان سر تن مدر 
رك مب ال 
غلور بن الحسن بن محص عن خالد بن یزید. عن عبد الاعلی؛ عن أبن 
عبداش اا قال: اسم الله غير اللهء وکل شيء وقع عليه اسم شيء فهو مخلوق ما 
خلا الله فأمًا ما عبّرته الألسن أو ما عملته الأيدي فهو مخلوق, والله غاية من 
غاياه» والمغيّى غير الغايةء والغاية موصوفة, وكل موصوف مصنوع. وصانع 
الاشیاء غير موصوف بح مستی لم یتکوّن فتعرف کینونته بصنع غیره, ولم بتناه 
الی غاية الا کانت غیره, لا یذل “من فهم هذا الحكم أبداً . وهو التوحيد الخالص. 
فارغوه وصدفوه و نفهموه باذن اه من زعم أنّه یعرف له بحجاب آو بصور: ر 
تمعال فهو مقر لفء لان العحات والمتال والضوره غير وانتا هو و آخد منو خد 
فکیف يوحّد من زعم أله عرفه بغیره» و اّما عرف الله من عرفه بالله. ومن لم بعرفه 
به فلیس یعرقه. نما يعرف غيره, لیس بين الخالق والمخلوق شيء. فالله خالق 
ال تاه لا ماع تا هو تست اک عي اتو ل ساره 

لادان على خن معنن عموان ال فاق ی فا 1 سر تا ا 
بن أبى عبدالله الکوفی, قال: حدّئنی محمّد بن بشرء عن أبى هاشم الجعفری, قال: 
کنت عند آبي جمفر اد فسأله رجل فقال: آخبرني عن د اروها 
له آسماء وصفات فی کاب فأسماژه وصفاته هي هو؟ فقال ا وکر إن لهذا 
ل : إن كنت تقول: هي هوأي أنه ذو عدد وكثرة فتعالی الله عن ذلك 

إن كنت تقول: لم تزل هذه الصفات والأسماء. فان «لم تزل» يحتمل معنيين: 
فإن قلت: لست ی مطح وا امم وإن كنت تقول: لم يزل 


00 في الکانی رد‎ )١( 
. مضى هذا الحديث مع زيادة في الباب الحادي عشر بتفاوت في السند‎ )۲ ) 


تصويرها وهجاوها وتقطيع حروفها فمعاذ الله أن يكون معه شيء غیره. بل كان 
الله ولا خلق, ثم خلقها وسيلة بينه وبين خلقه يتضرّعون بها إليه ويعبدونه. وهی 
a ES‏ وال كوو والد كرجه انه N‏ پل وال سا 
فان مكار پات العا ل جز للدت رادو انه لش ی مم لا ارت 
والائتلاف" ۲" E‏ یختلف ویأتلف المتجزی, فلا ان اه مو تلف, ولا الّه کثیر 
ولا فلیل, ولكته القديم فى ذانه, لان ما سوی الواحد متجری زان واحد. لا 
متجرئ» ولا متوهم بالقلة والكثرة» وكل متجرّئْ ومتوهم بالقلّة والكثرة فهو 
خی د ال على ال فقو لین اسهد ASS‏ م د الكت 
بالكلمة العجزء و جعلت العجز سواه, وكذلك قولك: عالم إِنّما نفيت بالكلمة الجهل. 
وجعلت الجهل سواه, فإذا أفنى الله الأشياء أفنى الصور والهجاء. ولا بنقطء١؟ا‏ 
ولا یزال من لم یزل عالمأ 

فا اه كيت ری وا سس و فان سال RE‏ سا سوه 
بالاأسماع؛ ولم نصفه بالسمع المعقول في الرأس, وکذلك سقیناه بصیرا لاله 
لا يخفى عليه ما يدرك بالابصار من لون وشخص وغیر ذلك ولم نصفه بنظر لظ 
الف كلت ع د لهذا لملا لي اا كل السوضة و عفر میت وق 
ومو ضع الشقّ منها والعقل۶۱) والشهوة والسفاد والخدب على نسلها. وإفهام بعضها 
عن بعض, ونقلها الطعام والشراب إلى أولادها فى الجبال والعفاوز والأودية 
والقفار, فعلمنا أنّ خالقها لطيف بلا كيف وإِنّما الكيفثة للمخلوق المكتف. وكذلك 


(۱) أي هی ما به بذكر تعالی . 

(۳) اد ولاك سد الاسماة والصفات؛ومفاهیبها:کانشسها ساو قات والدی تمه نها 
ویتوجه الید بها هو الله تعالی الذي لا يليق به الخ, وفي الكافي باب معاني الاسماء: 
«والاسماء والصفات مخلوقات والمعاني, والمعنی بها -الخ» . 

(۳) فى الكافى واليحار: «والتقطيع» مكان درلا" بنقطع » آي تقطيع الحروف کسافی صدر 
الو 

£( في الحافي: «مو ضع النشوء منها». وفي اليحار: ا المشي منها». ولیس المراد بالعقل 
ما في الانسان بل مطلق الشعور فى امور ها للقطع بان الحيوان فاقد لد . 


سمي ربّنا قويّاً لا بقوّة البطش المعروف من المخلوق ولو كان قوّته قوّة الَطّش 
المعروف من الخلق لوقع التشبيه ولاحتمل الزيادة. وما احتمل الزيادة احتمل 
اا وما كان انها كارو عين عدم .وما كان قير قدي كان عاجوا هی ها 
تبارك اد ل ولاكيف ولا نهاية ولا أقطار, محرّم على 
القلوب أن تمثله. وعلى الأوهام أن تحدّه. وعلى الضمائر أن تكفه. جل عن أداة 
وا تب کش وماق عن الك علو كبيرا. 

6 جل نا a‏ قله هر ددا تن ا 
القطان اها ل ون سابك رق یداو یر قال مدنا مین تفلل عن ابن 
عن أبي الحسن العَبّدي» عن سليمان بن مهران. عن الصادق جعفر بن محمّد. عن 
أبيه محمد بن عليئ؛ عن أبيه علي بن الحسین, عن أبيه الحسين بن علی, عن أبيه 
علی بن أبي طالب طبه قال: قال رسول الوصا : إن لله تبارك وتعالی تسعة 
a‏ سا حضاها ولد اس رش تاه الال الوا جنم 
الأحد, انصمد, الأول خر السمیم. البصیر. القدیر, الفاهرء الصلی, الأعطلى: 
الباقي. البدیع. الباری, الأكرم الظاهر, الباطن, الحی. الحکیم؛ العليم. الحليم» 
الحفیظ. العو الحسیب, الحمید. ان الرب, الرحمن, الرحیم, الذاری, 
ال 5310 الزقيث رورت ا لسن بر او ریسا 
الكو اليد الوح المي الاد الضانم:اطاهن العد له الب الکتون: 
الغنيئ, الغياث. الفاطر, الفرد. الفاح الفالق. القدیم. الملك, القدّوسء القوي 
القریب. القیّوم القابض, الباسط, قاضي الحاجات. المجید, اعون المتان, 
الط ا ا و بور لكين العاف كانت لش الو ره 
اور آرهای لاسي الراسي ا ا لوقي الوكيل. الوارت. ال 
تشه هتخانشان یر لاس 
العظیم, اللطیف. الشافی(۱. 


1١)‏ و و ا م ' الرائى زاند كما آتی في نسخة 
بد لا لا عن‌الر ؤوف. أو أن لفظ الجلالة خار ج عن العدد آتی بعتوان‌المضمی الچاری ادال سمات: 


۹ عن نذا العو ب زياد بن جعفر الهمدانی ند . قال : حدثنا على بن 
1 براهیم بوذ ا عن یه عن 0 یسم 0 


as 0000 2‏ تم مها متا 
الحنة. 

قال محمد بن عليٌ بن الحسين مولف هذا الكتاب: معنى قو ل ابیز إن 
شارك ويا تك رفصي الجا ون ا ESE‏ تهنا RE‏ 
الاحاطة بها والوقوف علی 59 ولعو قبي لشفا غد‌ها,ونانه لوي 

اش الا له الله والاله هو المستحق للعبادة, ولا بحقّ العبادة إلاله. و 
لووول ال ی ادوم ما ال که رورا شاد 
تخب تام سوه الید و عله الكلاعة وين تیاده تويها ل اح الم 
بقال: أله الرجل پالهالیه آي قوع امن آمر نرل به. والهه ي اجا ومتاله فق 
الکلام «الاماع» فاجتمعت همرتان فی کلمة کر استعمالهم ا واستتقلوها 
فحذفوا الأصليّة. لاهم وجدوا فیما ۳ دلكلة لها فا عشمعت لا مان او لاهتتا 
ها هاش ری ار لق مسد كىن قرف 

ی سل ی باه SE‏ 8 دنه لسن بنذ اض 
ولج مو | عضا دور رركن مشي لا نادو ENE O‏ 
فق 1 يات وتخدانته معدل معن تنه وهال يز ل السو دا وم بای انه 
واحد لا نظين له فلا پشارکه فى معنی الو حدانية غیره. E‏ ب كان لاطا 
واضباه‌لم یکی رادا فى اا ویقال: فلان ود ای ی لا نظیر لفیا 
وق و EG‏ لزع فا او فى ال ی 


ا يري 


)١(‏ في نسخه (د) و (و) «فقد رأوا أن ن العناده -الخ» 


(۲) أي فاجتمعت همز تان بعد أن ادخلوا الالف واللام على لفظ اله . 


وقال عفن الحكماء فق "الو اشنا ولا دز نما قیل الوا عي الا له موحد 
والأُوّل لا ثاني معه. ثم ابتدع الخلق كلّهم با ها موه إلى كدو الوا همق 
العدد في الحساب ليس قبله شيء. بل هو قبل کل عدد. والواحد كيف ما أَدَرْتَه أو 
جر أته لم یزد عليه شيء ولم ينقص منه شي», تقول: واحد في واحد واحد. فلم 
بر له هم وله پتفتر اللفظ عن ا علی ان لا قبله, واذا دل 
EE. CE‏ ی و كا هه اش و 
ی نیش ی العو ول اف اس واه 
LEE‏ | 
ری الر جل هن یف الا وا عق جو ل واد ا معن 
الدؤاكة ان لبد اد تعس اروا لا راد RCE‏ جد سر 
الناس وغير الناس, وإذا قلت: ليس في الدار أحد فهو مخصوص بالآدميّين دون 
سائرهم» والأحد ممتنع من الدخول في الضَرْب والعدد والقسمة وفي شيء من 
الحساب, وهو متفرّد بالأحديّة, والواحد منقاد للعدد والقسمة وغيرهما داخل فى 
الحساب, تقول: واحد وائتان وتلائة فهذا المدد, والواحد غه المدد وهو اوح 
من العدد ولیس بعدد, وتقول: واحد في اثنين أو ثلاثة فما فوقها فهذا الضرب. 
وتقول: واحد بين ان تيد أذ لائة لكل واج من الاين نصف وس اثلائة شالت 
فهذه القسمة. والأحد ممتنع في هذه كلها لا یقال: أحد واثنان, ولا آحد في أحد, 
ولا واحد في آحد. ولا بقال: واخ بين اثنين» والأحد والواحد وغیرهما من هذه 
الألفاظ كلها مشتقّة من الوحد:(۱). 

«الصمد4 الصمد معناه السیّد ومن ذهب إلى هذا المعنی جاز له أن يقول 
لم زول شهدا ويقال للسیّد المطاع في قومه الذى لا بقضون أمرأً دونه: صمد. 
وقد قال الشاعر: 


(۱) كانت النسخ هاهنا مختلطة مغلوطة فصحّحناها على الصحّة . 


علوثه بسضام نم قلت له خذها حذيف فانت السيّد الصمد 
وللصمد معنى نان وهو أنه المصمود إليه في الحوانج. يقال : صمدت صمد هدا 


الاق سيول نوكن ده لى ETA SR‏ بر 


Ea e‏ فعله, د 


الذي ليس بجسم ولا جوف له. وقد أخرجت فى معنى «الصمد» فى تفسير قل هو 
هدعاق هلا الات 

«الأيل والآخر» الأول والآخر معناهما أله الأول بغير ات و زد دشن 
انتهاء. 

(السمیع» السمیع معناه أله إذا وجد المسموع كان له سامعاً. ومعنی ٿان أنه 
سمیع الدعاء ای مجيب الدعاء وامّا السامع فانه نتعدى ۱۱ لى مسموع ویو جب 
وجوده ولا يجوز فيه بهذا المعنی لم يزلء والباری عر اسمه سمیع لدانه. 

البصیر € البصیر معناه إذا كانت المبضرات كان لها مبصراً. ولذلك چاز أن 
بقالالم پزل بضیرا ول بجر ان بغالبلم رل ستضرا ا ند تمد ی ای متیر 
ویوجب وجوده, والبصارة فى اللغة مصدر البصیر وبصّر تصارة والله عرّوجل 
يوه طب یف دای ی رس معا 
معناه ما قدّمناه من كونه مدركاً "١!‏ وهذه الصفة صفة کل حي لا آفة به. 

«القديرء القاهر € القدير والقاهر معناهما أ الاك لد تطیق الامتناخ منه 
وما بريد الانفاذ فيهاء وقد قیل: إِنّ القادر من بصع منه الفعل إذا لم يكن فی حکم 
الممنوع''. والقهر الغلبة. والقدرة مصدر قولك: قدر قدرة أي خر قادر 
مقندر. وقدرته على ما لم یو جد واقتداره على ایجاده هو قهره وملكه له. وقد قال 


(۱) کا تە أ أراد الإشارة إلى كونه ا عالماً بالجز يات . 

(۳) ی لم يكن التعل متها أو لم يكو القادر تمتوعاء و هدا النیدعلی کلا ال دیزی راد 
مستدرك لان منع القادر عن فعله اما هو في مقام الوفوع لا الصحة 3 لإمكان والفعل الممتنع 
لا بتصف بالصحّة والامکان 


عر ذكره: مالك يوم اين" ويوم الدين لم يوجد بعد. ويقال: إِنّهِ عرّوجل 
قاهر لم یزل, ومعناه أن الأشياء لا تطيق الامتناع منه وممّا يريد إنفاذه فيهاء 
ولم پزل مقتدرا عليها ولم تکن موچودة کما بقال: مالك بوم الدین, ویوم آلدین 
لم پو جد بعد. 

لالعَلِيَ الاعلی 4 العلی معناه القاهر فالله العلِيٌ ذو العُلى والعلاء والتعالی أى 
ذو القدرة والقهر والاقتدار, يقال: علا المَلِك علوًاً. ويقال لکل شيء قد علا: علا 
ا علوّاً وعلي يعلى عَلاءً والعغلاة مُكتّسب الشرّف وهي من الععالی, وعِلُو کل 
شيء أعلاه برفع العين و خفضها -وفلان من ی الناس وهو أسم» ومعنى 
الارتفاع والصعود والهبوط عن الله تبارك و تعالی منفي. ومعنى ثان أنه علا تعالى 
Ns E SE‏ ا کال 
فهو على متعال عمّا يقول الظالمون علو كبيراً وأمّا الأعلى فمعناه العلی والقاهر. 
ويؤيّد ذلك قوله عرّوجل لموسى لا : «لا تخف إّك أنت الأعلى»!") أي القاهر, 
وقوله عرّوجل في تحريض المؤمنين على القتال: ولا تهنوا ولا تحزنوا وأنتم 
الأعلون ان کنتم مومنین ۳۱ وقوله عرو جل ان فزعون علافي الأرض 4“ أي 
غلبهم واستولی علیهم. وقال الشاعر في هذا المعنی: 

فلا عَلوْنا واستوینا علیهم ترکناهم صَرْعى لنَسْرٍ وکاسر 

ومعنى ثان أنه متعال عن الأشباه والأنداد أي متنّه كما قال: «تعالى عا 
يُش ركو 04 

«الباقی» الباقی معناه الکائن بغیر حدث ولا فناء, والبقاء ضد الفناءء بسقی 
الها وتقال: ما بقلت مه باهرلا ر مق اانه واقت ا قن ناته 
هو الباقي أيضاً الذي لا يبيد ولا فنى. 


امد ۹1 (۲) طه: 1۸ . 
*) آل عمران: 00 (4) القصص: 3 
۳ ۱و۲ والمومنون: ۲ والتصص: 4 والروم: ۰ والزمر: ۷ 


«البَدِيع 4 البديع معناه مبدع البدائع ومحدث الأشياء على غير مثال 
واحتذاء, وهو فعیل بمعنی تنكل کقوله ف ول «عذات الي" والمعنی جو 
ویقول العرب: ضرب وجيع والمعنی موجع, وقال الشاعر فى هذا المعنی: 
أَمِنْ رَيْحانة الداعی السميع يؤرّقني وأصحابي هجوع 
فالمعنی الداعي المسمع. والبدع الشيء الذى يكون او فی كل أمرء ومنه 
قوله عروجل: قل ما كنت بدعاً من الرسل ۱۹ أي لست بأوّلِ مرسلء والبدعَة 
اسم ما ابتدح من الدین وغیره؛ وقد قال الشاعر في هذا المعنی: ٠‏ 
وكفاك لم تخلقا للتّدى ولم يك بخلهما بدعة 
ی از اشاس م ا 
وأخرى ثلاثة آلافها وتسع مائيها لها شرع" 
ويقال: لقد جئت بامر بديع أي مبتدع عجيب. 
«الباريٌ» الباريٌ معناه أنه بارئ البراياء أي خالق الخلائق, برأهم يبرأهم 
أي خلقهم يخلقهم. والبريّة الخليقة وأكثر العرب على ترك همزهاء وهي فعيلة 
بمعنى مفعولة, وقال بعضهم: بل هي مأخوذة من بَرَيْتِ العود. ومنهم من يزعم أنه 
من الترى وهو التراب أي خلقهم من النراب, وقالوا: لذلك لا يهمز. 
«الأكْرَم» الأكرم معناه الكريم» وقد يجيءٌ أفعل في معنى الفعيل. مثل قوله 
عرّوجل:لاوهو آهون علیه ۱4" أي هين عليه. ومثل قوله عرّوجِل: «لا بصلیها إلا 
الأشقئ» وقوله: #وسیجنّبها الاتقی ۱4 يعني بالأشقئ والأتقئ الشفی والشقی. 
NE‏ ره الس ۱ ا 
الذي سفن السماء بنی لنا. THOT‏ 
الظاهر > الظاهر معناه أنه الظاهر بآ ياته التى أظهرها من شواهد قدرته 
(۱) في سبعين موضعاً من الکتاب . (۲) الاحقاف: .٩‏ 
(؟) هذه الأبيات شرحها المجلسي يه في البحار باب عدد أسماء الله تعالی . 
(۶) الروم: ۲۷ . (6) اللیل: ۱۵ و ۱۷ . 


وآثار حكمته وبيّنات حجُّته التى عجز الخلق جميعاً عن إبداع أصغرها وإنشاء 


رعاو ا رها مده كما فال ابص ها رن لین تدعو من دوق اس لك 
يخلقوا ذباباً ولو اجتمعوا له4١'‏ فليس شيء من خلقه الا وهو شاهد له على 
وخدانیّته من جميع جهاته. وأعرض تبارك واتعالى عن وصف ذاته" ۳" فهو ظاهر 
با باته وشواهد قدرته» محتجب بذاته. ومعنی ثان أنه ظاهر غالب قادر على 
با عا روي تع لاصتا E‏ ای عابي تین 

الباطن6 الباطن معناه أله قد بطن عن الا رهام فهو باطن بلا اخاطة لا 
بحیط به محيط لاه قَدَم الفکر فخَبتَ عنه " وسبق المعلوم فلم بحط به وفات 
الاوهام فلم كيه وحارت: هله الا بضار فلم تدرکه» فهو باطن کل خا 
و اک عاذ الاش نيو لباه ایا 
والظاهر بلا اقتراب؛ ومعنى ٿان أنه باطن كل شيء أي خبيرٌ بصيرٌ يما سرون وما 
نوع وبکل فادرا وبرأ؛ وبطانة الرجل ولیخته من القوم الذين بداخلهم 
ویداخلونه في دخیله ام والمعتی انه عالم بسراثرهم. لا أنه عرّوجل 36 في 
شیء بوار به. 

القع ف« لعن ناه أله نم وه ی یت 

والفناء» ولیس بحناج إل حیان بها کی 

الحکیم 6 الحكيم معناه أنه عالم. والحكمة فى اللغة العلم» ومنه قوله 
مزوجل: الوق الحکمة من تشاء4 ۱۱ ومعنی نان اله مخکم وافتعاله میک 


(۲) ای لیس لقاش رجفا تایه مالیا هو وت لعل فنا قل ی افو لد ا الهو ابو 
والاخر والظاهر والباطن» . (۳) الصف: ۱۶ 


(4) فى نسخة (ط) «فجنب عنه» وفي نسخة (ج) «قحنث عنه» . 


(0) فى البحار: «وسبق العلوم فلم تحط به» وفي نسخة (ب) و(د) «وسبق العلوم فلم يحط بل . 
)1 البقر ة: ۳۹ 


ن اا وی مه والحكدته ن وة اللعاء يتيز لق لأ جا 
تمنعه من الجَرْي الشد بد وهی با احاطخ بحَنَكه. 

العلیم 4 العلیم معناه أله علیم بنفسه. عالم بالسرائرء مطلع على الضمائر. 
لا يخفى عليه خافية, ولا يعزب عنه مثقال ذرّة؛ علم الأشياء قبل حدونهاء وبعد 
ما أحدثهاء سرّها و علانيتها, ظاهرها وباطنهاء وفي عليه عرّ و جل بالاشیاء علی 
خلاف علم الخلق دلیل على أنه تبارك وتعالی بخلافهم في جمیع معانبهم والله 
عالم لذاته, والعالم من بصح منه الفعل المحکم المتقن, فلا بقال: إِنّه بعلم الأشياء 
بعلم كما لا ينبت معه قدیم غیره, بل يقال: اه ذات عالمة, وهکذا يقال فى جمیع 
صفات ذانه. 

ل( الحلیم € الحلیم معناه أله حليم عمّن عصاه لا بعجل عليهم بعقوبته. 

«الحفيظ € الحفیظ الحافظ. وهو فعیل بمعنی الفاعل» ومعناه أنه يحفظ 
الأشياء ويصرف عنها البلاء. ولا يوصف بالحفظ على معنى العلم لآنّا نوصف 
بحفظ القرآن والعلوم علی المجاز, والمراد پذئك نا إذا علمناه لم پذهب عن کما 
إذا حفظنا الشیء لم يذهب عنّا!". 

الف الحی معتاه الم اوضق يو تر سها لالد ضور وکو و 
E‏ تيز اط ها تعبا وها سس الحو و AA‏ 
الباطل. ويؤيّد ذلك قوله عرّوجل: ۳ ذلك بان اله هو الحق وان ما يدعون من دونه 
هو الباطل 4 أي يبطل و يذهب ولا بملك لأحد رابا ولا عقاباً. 


(۱) تامل في كلامه هذا . 

(۲) لا يبعد أن يكون الحقّ صفة مشبهة أيضاً كالصعب. وعلى کل يستعمل مطلقاً بمعنى الثابت 
وان كانه خصوصیات موارده مختلفة» والنوكم على وجوه؛: الاستعمال الا ری حذف 
حرف التعدية. حذف الكلمة. العمل المجازي, تقدیم معمول بخاص فى مورد لا يقدة غیرد 
فيا ويأتي في کلام المصّف بعض هذه فلا تغفل . 

۲۱ الحج: 1۲ 


باب أسماء الله تعالى والفرق بين معاننها ... 


«الحسيب» الحسيب معناه أنه المحصى لكل شىء, العالم به, لا يخفى عليه 
شیا ومعنی تان أله المحاسب لعباده بحاسیهم باعمالهم ویجازیهم لها 
وهو فعیل على معنی مُفاعل مثل جلیس ومجالس, ومعنی ثالث: أنّه الكافي, 
أعطيته حتّی قال: حَسبي» ومنه قوله عژوجل: « جزاء من ریّك عطاء حسابا۱(6) 
أي كافياً. 

#الحمید که الحمید معناه المحمود, وهو فعيل فى معنى المفعول, والحمد 
تقیض الذمٌ ویقال: حمدت فلاناً إذا رضيت فعله ونشرته في الناس. 

«الحفي» الحفی معناه العالم. ومنه قوله عرّوجل: (يسألوك كأنّك حف 
نها" أي يسألونك عن الساعة كأتك عالم يوقت مجینها!"» ومعنى كان أنه 
اللطيف, والحفاية مصدر؛ الحفی: اللطيف المحتفى بك ببرّك وبلطفك/. 

#الرت 4 الرت معناه المالک» وکل من لك فا فهو ره وه ئو لاع و جل: 
«ارجع إلى ربك أي إلى سيّدك وملیکك, وقال قائل يوم حُنَيْن: نرتي 
رجل من قريش احبٌ إليّ من ان يربني رجل من هوازن. يريد يَمْلِكني ويصير لي 
ربّاً ومالکاء ولا يقال لمخلوق: الربٌ بالألف واللام لأنّ الألف واللام دالّتان على 
العموم, وإِنْما يقال للمخلوق: رب كذا فيعرف بالإضافة لأنّه لا يملك غيره فينسب 
اک وا نویسکارف عسي الو لك 
والربيُون الذين صبروا مع الأنبياء ليغ . 

«الرحمن4 الرحمن معناه الواسع الرحمة على عباده يعمّهم بالرزق والانعام 


(۱) النبا: 5 . (۲) الاعراف: ۱۸۷. 

فی تفس عله بن ابراهیم: «کأ نك حفی عنها» أي كأنّك جاهل بهاء ويؤيّده نزول الآية 
و تعد یذ الحفاية بعن فراجع . 

(۶) في نسخة (و) (ب) «يبرك ویلطفك». وفي نسخة (ج) «بتبرك و تلطف» . 


(۵) بو سف: ۰ 


علیهم. ویقال: هو اسم من أسماء الث تبارك:وتعالى فی الکتب لا شمی له فیه ویقال 
للرجل: رحیم القلب ولا فال الرحمن لأن الرحمن یقدر علی کشف البلوی 
ولا بقدر الرحیم من خلقه على ذلك وقد جوز قوم ان يقال للرجل: رحسن 
وأرادوا به الغاية فى الرحمة, وهذا خطاء والرحمن هو لجمیع العالم والرحیم 


تلهم اس 

الرحیم » الرحیم معناه أنه رحیم بالمؤمنين بخطهم برحمته في عاقبة 
آمرهم كما قال الله عرو جل: «وکان بالمومنین رحیما» والرحمن والرحیم اسمان 
مشتقان من الرحمة على وزن ندمان ونديم» ومعنی الرحمة النعمة» والراحم المنعم 
كما قال الله عرو جل ار سوله الإا : وما آرسلنال إلا رحمة للغالمین ۱۱۱۹ يعنى 
نعمة علیهم ویقال للقرآن: هدّى ورحمة, وللغیث رحمة بعنى نعمة» ولیس معنی 
ار ر ار قد عن ان ول واا تعن رفیق اا مك الناش 
مها لكر ها لوس اله تار ا نجنا ی ی ۱۵ ا 
ويرّء والمرحمة الرحمة, ويقال: رَحِمْته مرحمة ورحمة. 

الذارین 4 الذارى معناه الخالق يقال: ذراً الله الخلق وبرأهم أي خلقهم وقد 
قيل: إن الذرّيّة منه اشتق اسمها كانّهم ذهبوا إلى أنها خلق الله عوجل خلقها من 
الرجل. وأکتر العرب على ترك همزها وإنما ترکوا الهمز: فی هذا المذهب لکثرة 
ترددها في آفواههم كما ترکوا همزة البريّة وهمزة بريّ وأشباه ذلك. ومنهم من 
يزعم ها من دروت أو ذرَیت معا يزيد أنه قد کثرهم وبتهم في الارض بنا كما 
قال الله تعالی: #وبثٌ منهما رجالاً کثیرا ونساء6 ۲۲۱ 

«الرازق 4 الرازق معناه أله عروجل يرزق عباده برهم وفاجرهم رَرقاً بفنع 
الراء رواية من العرب, ولو أرادوا المصدر لقالوا: رزقاً, بکسر الراء ويقال: ار تزق 
الجند رَرْقّة واحدة أي آخذوه مرّة واحدة. 


.١ النساء:‎ )۲( . ٠١۷ الانبياء:‎ )١( 


«الرقیب4 الرقیب معناه الحافظ وهو فعیل بمعنی فاعل, ورقیب القوم 


با رف 

#الرؤوف» الرؤوف معناه الرحیم, والرأفة الرحمة. 

«الرائي» الرائي معناه العالم. والرؤية العلم, ومعنی ثان: أنه المبصر ومعنی 
الرؤية الابصار. ویجوز في معنی العلم لم يزل رائياً. ولا يجوز ذلك فى معنی 
0 ۱ : 

#السلام» السلام معناه المسلم» وهو توسّع لأنّ السلام مصدر, والمراد به أن 
السلامة تنال من قبله, والسلام والسلامة مثل الرضاع والرضاعة واللّذاذ واللّذاذة 
ومعنى ثان أنه بوصف بهذه الصفة لسلامته ما يلحق الخلق من العيب والنقص 
N‏ والشاه راتوت: ور لم غر كه هه داز انعادم ير 
رهم ۱۱۹ فالسلام هو الله عرّوجل وداره الجنّة. ويجوز أن يكون سقاها سلاماً 
لأنّ الصائر إليها يسلم فيها من كل ما يكون في الدنيا من مرض ووّصّب وموت 
وهرّم وأشباه ذلك. فهى دار السلامة من الآفات وا شاه تا ول عرّوجل 
#فسلام لك من مات الیمین ۲۱۹" یقول: فسلامة لك منهم ۳ يخبرك عنهم 
سلامة و الاه فى اة تیاب والسداد. ا بها ومد فقو للع رل وان 
ها هیهت 14" رد N Cg‏ 
ول شا لا یسم من السب وال ۱ 

«الْمومنْ» المؤمن معناه المصدّق, والایمان التصدیق في اللفة بدك على 
ذلك قوله عرّوجلّ حكاية عن إخوة بوسف ام : وما أنت 0-7 شا ولو كنا 
صادقين ۱4 فالعبد مؤمن مصدّق بتوحيد الله وباياته, والله مؤمن مصدّق لما 


و عده ومحققه» ومعنی ثان: ةوسق مدق اوعد اشفا بآياته عند خلقه وعرّفهم 


(۱) الانعام: ۱۲۷ (۲) الواقعة: .٩۱‏ 
(۲) الفر قان: ٦۳‏ . () بوسف: ۱۷ . 


۳ هه شن خا اندرو و رصنا بت دو و نت سيره 


ومعنی ثالث أله آمنهم من الظلم والجور. قال الصادق: سمي الباری عرّوجل 
مؤش | لاه یمن من عذابه من آطاعه, وستي العبد مومناً لأنه يؤمن على الله 
عرو جل فیجیز الله آمانه۳۱) وقالءا 2 يه : «المؤمن من أمن جاره بوائقّه». وقال ]كا : 
«المومن لذي امف المسلمون علی آموالهم وأنفسهم». 

هی 4 المهیمن معناه الشاهد. وهو کقوله عرو جل: #ومهيمناً علیه:۳۱) 
أ ي شاهداً عليه ومعنی ٿان أله مت امن ال منت والاسن امش ابماء اه 
عرّوجِل» نم بني كما بنى لمیر من ابطر والتتطارء وکان ت الأصل فيه مؤيمن 
فقلیت الهمزة هاء كما قلبت همزة أَرَقَتْ وأئهات فقیل: هرفت وهیهات. وأمین 
اسم من أسماء الله عوجل. ومن طوّل الالف آراد «يا آمین» فأخرجه مخرج 
قولهم: آزید. علی معنی با زید, ویقال: المهیمن اسم من آسماء اله عر وجل فی 
الکتب السابقة. ۱ 

«العزيز» العزيز معناه أنه لا یعجزه شيء ولا يمتنع عليه شيء آراده, فهو 
قاهر للأشياء؛ غالب غير مغلوب, وقد يقال في المثل: «مَن عر ره أي من غلب 
سَلّب. وقوله عژوجل حكاية عن الخصمين: #وعرّني في الخطاب»!4) أي غلبني 
تهجاو العاف و لعللق و بقال لاله عر ردكا فال ی 
يوسف ليو سف ال : با أبّها العزيز 4 والمراد به يا أبّها الملك١"‏ 

«الجّار 4 الجبّار معناه القاهر الذي لا ينال» وله التجبّر والجبروت أي التعظّم 
لكلف وال ادنیل ان تفا ره وال انس اسان ركنا خر هد 


. أي حقيقة خلقه. ولا يبعد أن ن يكون في الأصل حقیته تعالى‎ )١( 

(۲) في نسخة (ط) و( ن) «فيجير الله أمانه», وفي نسخة (د د) و (و) «فيخبر الله آماند» . 
(۳) المائدة: ۰1۸ (۶) ص: ۲۳. 

(۵) في نسخة (ط) و (ن) «في محاورة الکلام» . 

(7) بوسف: ۰۸۸ (۷) قال المصحح في کلامه هذا نظر . 


قهرا نفو له هر عل م ركذاو كذ ان وقال العنادى وه ولا سير و لك فر يض بن 
أمر بين أمرين» عنى بذلك: أنّ الله تبارك وتعالى لم يجبّر عباده على المعاصي ولم 
قرع لبهم آمر لين يحاي بر واه ١‏ ام رمتاستهم اقا عر ويا قرع 
ووظّف وشرع وفرض وسنٌ وأكمل لهم الدین, فلا تفویض مع التحدید والتوظیف 
والشرع والفرض والستَة وإكمال الدین. 

«المتكيّر4 المتكبّر مأخوذ من الکبریاء, وهو اسم للتكبر والتعظم. 

«السيّد» السيّد معناه المَلك, ويقال لملك القوم وعظيمهم: سیّدهم, وقد 
سادهم يسودهم. وقيل لقيس بن عاصم: بم شُدّت قومك؟ قال: ببذل الندی» و کت 
الادی: ونضر الموار » وقال الب 54 «علی سيّد العرب, فقالت عائشة: يا 
رسول الله آلست سيّد العرب؟ فقال: أنا سیّد ولد آدم. وعلی سيّد العرب, فقالت: يا 
رسول الله وما السيّد؟ قال: من افترضت طاعته كما افترضت طاعتی». وقد 
اخرعة ا في کات نهاك ا ی مت ها الخدت 
السید هو الملك الواجب الطاعة. ۱ 

وا هو اسم مب علی فقول. ولیس في کلام العرب فتول إلا 
سبوح وقدّوس, ومعناهما واحد. وسبحان اله تنزيهاً له عن كل فالا بنبغي أن 
ومع ونصب لاه في موضع فعل علی ممنی سا SS‏ 
له ویجوز أن یکون نصباً على الظرف. ومعناه نسب لله وسبّحوا لل( 

(المهید» الشهید معناه الشاهد بكل مکان صانعاً ومدیُرا على أن المکا 
مککان لصنعه و تدییره» لا على أن المکان مکان للا ندع وجل كان ولا مکان. 

#اضادن 4 اسان ماه اوق كن وصدوولة معن نوات فيد 
يفي بعهده. 


(۱) في البحار وفي نسخة (ب) و (د) «بارائهم ومقائیسهم» . 

(۲) في أكثر النسخ: :سبوح» بدون الالف وائلام. ولم أفهم وجهاً لحذفهما عنه بالخصوص . 

(۳) الواو للمعية, أي نسبّح له مع تسبیح الّذين سبّحوا لله فحذف ماعدا المصدر واسم الجلالة 
فصار تسبيح الله ثم أبدل عنه سبحان ن الله . 


«الصانع» الصانع معناه أنه صانع کل مصنوع أي خالق کل مخلوق. ومبدع 
جميع البدائم. وکل ذلك دال على أله لا يشبهه شيء من خلقه. لأنّا لم نجد فيما 
شاهدنا فعلاً يشبه فاعله, لأَنّهم أجسام وأفعالهم غير أجسام والله تعالى عن أن 
پشبه أفعاله» وأفعاله لحم وعظم وشعر ودم وعصب وعروق وأعضاء وجوارح 
وا واشعر وغ الفري یوت على 
وکل ذلك فعله وصنعه عرّوجل. وجمیع ذلك دليل على وخدانبّته شاهد على 
انفراده وعلی أله بخلاف خلقه وائه لا شريك لد. 

وقال بعض الحکماء في هذا المعنی وهو يصف الترچس: 

عیون فى جفون فى فنون بدت فاجاد صنعتها المليك 

اقا رع تاباك CE‏ 3 

علی غصن الزمرّد خيرات بان آنه ليق ل ف ريك 

#الطاهر » الطاهر معناه أله متثژه عن الأشباه والأنداد والأضداد والأمثال 
والحدود والزوال والانتقال ومعاني الخلق من الطول والعرض والأقطار والشقل 
والخمّة. والرقّة والغلظة. والدخول والخروج, والملازقة والمبا ينة, والرائحة والطعم, 
واللون والمَجَتّة» والخشونة واللين. والحرارة والبرودة, والحركة والسکون, 
والاجتماع والافتراق» والتمکن في مكان دون مکان, لا جميع ذلك محدّث 
مخلوق وعاجز ضعيف من جميع الجهات, دليل على محدث احدثه وصانع صنعه. 
قادر قوي طاهر من معانيها لا يشبه شيئاً منها(". لها دلت من جميع جهاتها 
على صانع صنعها ومحدت أحدثها وأوجبت على جميع ماغاب عنها من أشباهها 
وأمثالها أن يكون دالة على صانع صنعهاء تعالى الله عن ذلك علوا كبيراً. 

ل العذل 4" العدل معناه الحکم پالعدل والحق, وسعی به توشعاً لأ كه مصدر 
ررقي لاون ای ال قم قر تاه مس 


() کدذا, 


#العفوٌ» العفو اسم مشتقّ من العفو على وزن فعول, والعفو: المحوء يقال: 
عقا" العا ذا امك وک عبار در تو عقوي ابا ادا موی تود وميه قی له ويك 
وعدا اش عق لم آذنت لهم 14" أى محا الله عنك إذنك لهم. 

#الغفور # الغفور اسم مشتقٌ من المغفرة. وهو الغافر الغقار, وأصله فى اللغة 
التفطية والستر, تقول: غفرت الشیء إذا غطیته, و بقال: هذا آغفر من هذا آي آستر: 
وغَفْر الصوف والخرّ ما علا فوق الثوب منهما کالزنبره سمّي غَفْراً لاله ستر التوب. 
ويقال لجُنّة الرأس: مغر لها تستر الرأس, والغفور: الساتر لعبده برحمته. 

له E‏ تشه عن غيره وعنك الاسضانه بعا كلت 
وإ لو اعد ركه ,وال شیاه که سوی الدع ارش يما دكن اش 
والحاجة, لا يقوم بعضها لا ببعض ولا يستغنى بعضها عن بعض. 

و الثیات4 العيات معناه المفیث سقی به توشعاً له مصدر. 

الها 2 الفاطر معناه الخالق» فطر الخلق أي خلقهم وابتدأ صنعة الأشياء 
وابتدعها فهو فاطرها أي خالقها ومبدعها. 

رد6 الفرد معناه أنه المتفرّد بالربوبيّة والأمر دون خلقه, ومعنى ثان: أنه 
موجود وحده لا موجود معه. ۱ 

«الفتامک الفاح معناه آنه الحاکم ومنه قوله عژوجل: ووا ر 
لفاتحین ۲۱4" وفوله عرّوجل: وهو الفتاح العلیم 4". 

«الفالق ‏ الفالق اسم مشتقّ من الق ومعناه فى أصل اللغة الشقء یقال: 
هرا هی پا وف انب فالقایت و انیا کار 
شيء فانفلق عن جمیع ما خلق, فلق الارحام فانفلقت عن الحَيّوان» وفلق الحبّ 
والنوى فانفلقا عن النبات, وفلق الأرض فانفلقت عن كل ما آخرج منهاء وهو 


(۱) التوبة: 1۳. (۲) الأعراف: ۰۸٩‏ 
(۳) سباً: ۲۹. 


كقوله عرّوجل: لوَالأَرْضٍ ذات الصَّدْع4١"‏ صدعها فانصدعت. وفلق الظلام 
فانفلق عن الإصباح, وفلق السماء فانفلقت عن القطر وفلق البحر لموسى لفلا 
فانفلق فكان كل فرق منه كالطود العظيم. 

«القدیم 6 القدیم معناه اله المتقدّم اماد کلهاء وکل منقدّم لشی» یستی 
شا ادا ام هی هت وه اه و تشه اد او رل تايه وتا 
الأشياء لها أَوّل ونهاية. ولم يكن لها هذا الاسم في بدئهاء فهي قديمة من وجه 
ومحدّثة من وجه. وقد قيل: إِنّ القديم معناه أنه الموجود لم یزل, وإذا قيل لغيره 
عرّوجل: اه قديم كان على المتجاز لأنّ غيره محدّت ليس بقدیم. 

«المَلك» الملك هو مالك الملك قد ملّك کل شىء. والملكوت ملك الله 
عرّوجل زيدت فيه التاء كما زيدت في رَهَبوت ورحموت, تقول العرب: رهبوتٌ 
خير من رحموت أي لان تهب خير من أن تَدْحَم: 

#القدوس» القدّوس معناه الطاهر, والتقديس التطهير والتنزيه. وقوله 
عرّوجل حكاية عن الملائكة: #ونحن نسح بحمدك ونقدّس لك "١4‏ أي سيك 
إلى الطهارة, ونسبّحك ونقدّس لك بمعنى و احد(۳"» و حظیر: دس موضع الطهارة 
من الأدناس التى تكون في الدنيا والأوصاب والأوجاع وأشباه ذلك, وقد قيل: إِنٌ 
القدّوس من أسماء الله عرّوجل في الكتب. 

«القوىّ4 القوی معناه معروف وهو القوی بلا معاناة ولا استعانة. 

«القريب4 القريب معناه المجیب, ويؤيّد ذلك قوله عرّوجل #فإنّى قريب 
اجيب دعوة الدّاع إذا دعان»(* ومعنى ثان: أنه عالم بوساوس القلوب لاحجاب 
بينه وبينها ولا مسافة. ويؤيّد هذا المعنى فوله عرّوجل: #ولقد خلفنا الانسان 
ونعلم ما توسوس به نفسه ونحن أقرب إليه من حبل الورید۱6*. فهو قريبٌ بغير 


(۱) الطارق: ۱۲. (۲) البقرة: ۳۰. 
(۲) في نسخة (ب) و (د)» «ونسیحك ونسبّح لك بمعنی واحد» . 
(۶) البقرة: ۱۸1 . (۵) ق: ۱۱ . 


مماشة. بائن من خلقه بغير طريق ولا مسافة. بل هو على المفارقة لهم في 
المخالطة. والمخالفة لهم فى المشابهة, وكذلك التقرّب إليه لیس من جهة الطرق 
والسائف. انما هو من جهة الطاعة وحسن العبادة, فال تبارك وتعالى قريب دان 
دنوه من غير سُفْلء لأنّه ليس باقتطاع المسائف يدنوء ولا باجتياز الهواء يعلو, 
کش وقد كان ف لل وال ىرقل أن وهف اوا 

#القيّوم» القيّوم والقيّام هما مَيُعول وفَيُعال من قمت بالشىء إذا وليته بنفسك 
وار لبق هر سا اه وی وما تم ور ان 

القابض 4 القابض اسم مشتقّ من القبض, وللقبض معان منها: المُلك یقال: 
فلان في قبضي. وهذه الضيعة في قبضي, و و ارش جا 
قبضته يوم القيمة 4 وهذا كقول الله عرّوجل: #وله الملك يوم ينفخ فى 
الصّور ۲۱4 وقوله عرّوجل: #والامر يومئذ له وقوله عروجل: مالك يوم 
الدّين 4( ومنها: إفناء الشىء. ومن ذلك قولهم للميّت: قبضه الله إليه. ومنه قوله 
عرّوجل: نم جعلنا الشمس عليه دليلاً ثم قبضناه إلينا قبضاً يسيرأ74*) فالشمس 
لا تقتض بالبراجم» والله تبارك وتعالى قابضها ومُطلِقها. ومن هذا قوله عرّوجل: 
لإوالله يقبض ويبسط وإليه ترجعون ١١#‏ فهو باسط على عباده فضله. وقابض ما 
پشاء من عائد ته و بان والقبض قبض البراجم أيضاً وهو عن الله تعالى ذكره 
منفی, ولو كان القبض والبسط الذي ذكره الله عروجل من قبل البراجم لما جاز أن 
يكون ف و قت واخ قارفا ونا طا لمحا د لش بو ارتفا دكي قن كل سا 
یقبض الأنفس ويبسط الرزق ويفعل ما يريد. 

#الباسط € الباسط معناه المنعم الَفضل, قد بسط على عباده فضله واحسانه, 
ایغ عليهم نتم 
() الزمر: ۷ (۲) الأنعام: ۷۲. 


(۳) الانقطار: )٤( . ۱٩‏ الفاتحة: ۶ . 
(۵) الفرقان: ۶۱ . (۱) البترة: ۲۵ . 


#قاضى الحاجات) القاضى اسم مشتقّ من القضاء. ومعنى القضاء من الله 
عرّوجل على ثلاثة آوجه: فوجه منها هو الحكم والالزام. بقال: قضی القاضى 
على فلان بكذا أي حكم عليه به وألزمه إيّاه ومنه قوله عرّوجل: وقضی ربك ألا 
تعبدوا إلا إِنَاه74١!‏ ووجه منها هوالخبر. ومنه قوله عرّوجل: #وقضينا إلى بنى 
نراقي فى الكدات 174 أي أ داه بذ لكا على الما النبى الوا تف ا 


هو الاتماء» ومنه قوله عرّوجل: « فتضیهنٌ سبع سموات فى يومين ١4‏ ومنه قول 
تاش قطن فا جا تیک أله انا سي كان ها اة 

#المجيد» المجید معناه الک پم العزیز, ومنه قوله عرّوجل: بل هو قر آن 
مَحِيدٌ4!4) أي كريم عزبز. والعجد فى اللغة نيل الشرف. ومجّد الرجل وأمجد 
امار كد که ريق او سس نكل فلك ا عدو 

«المولى» المولى معناه الناصر ينصر المؤمنين ويتولى نصرهم على عدوّهم 
ویتولی ثوابهم وکرامتهم. وولی الطفل هو الذي و اصلاح شأنه والله ول 
المؤمنين وهو مولاهم وناصرهم. والمولی في وجه آخر هو الأولی, ومنه قول 
قال: وليك اذل يكم وك الل 6و كل قارو بای هنا OA‏ كلك 
مولاه أي من كنت أولى به منه بنفسه فعلی مولاه» أي آولی به منه بنفسه. 

(المان» الها معناه المعطی المنعم. ومنه قوله عرو جل وا اراك 
شر یا E‏ رتش سک ۱۱۵ 

«المحيط € المحیط معناه أله محيط بالأشياء عالم بها کلهاء وکل من أخذ 


(۱) الاسراء: ۲۳ . (؟) الاسراء: ٤‏ . 
(۲) فصلت: ۱۲. )٤(‏ البر وج: ۲۱ . 


(0) في نسخة (ج) اال ول کاس وفي البحار وفي ةا او ا يه 


اوی یکم شن اشک (1) ص: ۳۹ 


(۷ المدثر: 1 


شيئاً كلّه أو بلغ علمه أقصاه فقد أحاط به, وهذا على التوشع لأنّ الاحاطة فى 
لكيه نود اه كير لعي اس ره یک سا لد ماع باد 
وإحاطة السور بالمدن؛ ولهذا المعنى سمّي الحائط حائطاً ومعنى ثان يحتمل أن 
یکون نصباً على الظرف«امعناه مستولیاً مقتدرا, كقوله عرّوجل: «وظنّوا آنهم 
أخط بهم ۱۱۹ فستاه إعاطة لیم لآم القوم إذا أساطر ايعدوهه ام یقدر اعدو على 

#المبين) المبين معناه الظاهر البيّن حكمته, المظهر لها بما ابان من بمّناته 
و آثار قدرته, ویقال: بان الشیء وآبان واستبان بمعنی واحد. 

المقیت4 المقیت معناه الحافظ الرقيب, ویقال: بل هو القدیر. 

#المصوّر» المصوّر هو اسم مشتقّ من التصويرء يصوّر الصور في الأرحام 
كيف بشاء. فهو مصوّر کل صورة» وخالق كل مصوّر في رحم ومدرك ببصر وممثّل 
في نفس, وليس الله تبارك وتعالى بالصور والجوارح يوصف. ولا بالحدود 
والأبعاض بعرف, ولا في سعة الهواء بالأوهام بطلب» ولكن بالآيات يعرف. 
وبالعلامات والدلالات يحقّق. وبها يوقن» وبالقدرة والعظمة والجلال والكثرياء 
يوصفء لاه ليس له في خلقه شبيه ولا في بريّته عديل. 

«الكريم» الكريم معناه العزیز, يقال: فلان أكرّم علىّ من فلان أي أعرٌ منه. 
ومنه قوله عژوجل: له لقران كرية»!") وكذلك قوله عرّوجل: #ذق إِنك أنت 
العزیز الکریم ۳4 ومعنی ثان: 1 الجواد المفضل, يقال: رجل کریم اي جواد. 
وقوم کرام اي أجواد. وكريم وكرم مثل أديم وادم. 

#الكبير» الکبیر السيّد. يقال لسيّد القوم: كبيرهم» والکبریاء اسم التكبّر 
والتعظّم. 


(۱) پونس: ۲۲ (۲) الواقعة: ۷۷. 
(۲) الدخان: ۰1٩‏ 


«الكافي 4 الكافي اعم تیم الک ةاور كال ن شوک عليه که 
ولا يلجئه إلى غيره. 


ل کاشف الضرّ» الكاشف معناه المفرّج يجيب المضطر إذا دعاه ويكشف 
السوء, والكشف فى اللغة رفعك 6 عمّا يواريه و 

«الوّثْر» الوتر الفرد. وكلّ شيء كان فرداً قيل: وَثْر. 

#النور» النور معناه المنير» ومته قوله عرّوجل: الله نور الشموات 
والأرض ١(4‏ أي منیر لهم و آمرهم وهاديهم؛ فهم يهتدون به فى مصالحهم كما 
بهتدون في النور والضياء''! وهذا توشع إذ النور الضياء وال a‏ متعال عن 
ERE‏ فون ۷ E SE‏ د 
التوشع قبل: إِنّ القرآن نور لانْ الناس بهتدون به في دينهم كما يهتدون بالضياء في 
مسالكهم» ولهذا المعنى كان النبی 6 منيراً. 

#الوهاب4 الوهاب معروف وهو من الهبة يهب لعباده ما يشاء ويمنّ عليهم 
بما يشاء. ومنه قوله عرّوجل: # يهب لمن یشاء نات ويهب لمن يشاء الذکور ۳6 

واف افر ای وال كيش بو الست والتصيرة س ایرد 

«الواسع» الواسع الغنی, والسعة الغنی, يقال: فلان يعطي من سَعَة أي من 
غنى» والوشع جِدّة الرجل وقدرة ذات يده» ويقال: أنفق على قدر وُشعك. 

#الودود» الودود فعول بمعنى مفعول كما يقال: هيوب بمعنى مَهيب» يراد به 
انه مودود ومحبوب, ويقال: بل فعول بمعنی فاعل كقولك: غفور بمعنى غافر أي 
ود عباده الصالحين ويحبّهم, والود والوداد مصدر المودّة, وفلان وُدّك وديدك أى 
ك ۰ 

الهادی که الهادي معناه أنه عر و جل بهد بهم للحق, والهدی من الله عرّوجل 
(۱) النور: ۳۵. (۲) في نسخة (ج) «كما يهتدون بالنور -الخ» . 
(۳) الشوری: .1٩‏ 


باب أسماء الله تعالى والفرق بين معانيها ... 


على ثلاثة أوجه: فوجه هو الدلالة قد دلهم جميعاً على الدين, والثاني هو الایمان 
والاتمان هدن مرن أن عكر كما اله تفيقاين اله فزوهل : والعالت هل AN‏ 
قد بيّن اله عرّوجِل أله سيهدي المؤمنين بعد وفاتهم فقال: «والّذين قتلوا فى 

سبیل الله فلن بضل آعمالهم سبهديهم ویصلح الهم ولا یکون الهدی بعد 
الموت والقتل إلا الثواب والنجاة. وكذلك فقول هر وف لالدو اس ییا 
الصَالحات بهد بهم رتهم بایمانهم. " وهو ضدٌ الضلال ۳ هو عقوبة الكافر 
وقال الله عرّوجل: 7 وا الله الطالشن ک 1 ی يكيم نما هته وه کقر له 
عرو جل: اسا اغمال 4 أي اهلك آعمالهم وأحبطها بكفرهم. 

#الوفی 4 الوفي معناه أله بفی بعهدهم ویو فی بعهده» يقال: رجل وف وموف 
وقد وفيت بعهدك و آوفیت لغتان. ۱ ۱ ۱ 

«الوكيل» الوکیل معناه المتولي أي القائم بحفظنا. وهذا هو معنى الوكيل 
فاق الغال ماد ومع فان ا لد النشعد و الملیا, وال کل لاع د عليه رالا فعا 
إليه. ۱ 

«الوارث» الوارث معناه أنّ کل من ملکه الله شيئاً يموت ويبقى ما كان في 
ملکه ولا یملکه الا الله تبارك وتعالی. 

لالب البرٌ معناه الصادق, یقال: صدق فلان وبر ویقال: َرَت يمين فلان إذا 
صدقت. وابرّها الله أي أمضاها على الصدق. 

#الباعث4 الباعث معناه أنه يبعث من فى القبور ويحييهم وينشرهم للجزاء 
و 

«التوّاب» التوّاب معناه أله يقبل التوبة ويعفو عن الحُويّة إذا تاب منها العبد. 
يقال: تاب العبد إلى الله عرّوجل فهو تائب الیه!* وتاب الله عليه أي قبل توبته 
(۱) محمد: ۵ . (1) يونس: ٩‏ 
۲۱ ابراهیم: ۲۷ . (۶) محمد: ۱ . 
() في البحار وفي نسخة (ب) و (د) فهو «تائب تواب إليه». 


فهو تّاب علیه, والتوب التوبة. ویقال اا ب فلان من کذا -مهموزا -|ٍذا استحبی 
منهء وبقال: ما طعامك بطعام توب أي لا بحتشم منه ولا بستحیی(۱ 

#الجلیل 4 الجلیل معناه السبّد. يقال لسيّد القوم: جلیلهم وعظیمهم. و 
جلال الله فهو الجلیل ذوالجلال والاکرام» وبقال جل فلان فی عینی ی عظم 
وأجللته أي عظمته!". 

ل( الجواد6 الجواد معناه المحسن المنعم الكثير الانعام والاحسان, يقال: جاد 
السخی من الناس وو وا ورجل جواد. وقوم أجؤاة وود أ EE‏ 
ا سخي لا و راجع الی اللین, یقال: آرض 

a ضح‎ 

الخبیر» الخبير معناه العالم. والخُبْر والخبير فى اللغة واحد. والحْيْر علمك 
بالشيء. يقال: لي به خبر أي علم. 

ال القارق سواه اذا وتان اتسار كلقا رفول را اسر 
الخلتی, والجمع الخلائق؛ والخلق في اللغة تقديرك الشيء» يقال في المثل: إِنّي إذا 
E‏ لاكمن و ل يم 
خلق تقدير أیضاه ی ی ایب 

خی الناصرين» خير الناصرين وخیر الراحمین معناه ان فاعل الخیر إذا 
كثر ذلك منه سمّي خيراً E‏ 

«الديّان» الديّان هو الذي يدين العباد ويجزيهم بأعمالهم» والدين الجزاء. 
ولا يجمع ل مصدرء يقال: دان يدين د وبقال في المَثّل: «كما تدين تدان» 
أي كما تجزي تجزى. قال الشاعر: 

١)الناء‏ و في المواضم الثلاثة ES‏ فيطلب ب في اللغة في مادة (وأب). 
0 «أي اظ 


كما يدو ای يوم يدان يله من يزوّع التوم لا بقلعه رَيْحاناً 

#الشكور» الشكور والشاكر معناهما أله يشكر للعبد عمله, وهذا توسّع لان 
الشکر فی اللغة عرفان الاحسان» وهو المحسن الى عباده المنعم علیهم, لک یه 
سیحائه لا کان مجازیاً لمطیعین علی طاعاتهم جمل مجازانه شکرً لیم علی 
اشفا كنا ناريك سكاف ۶ الیکا 

ل لعظيم € العظيم معناه السیّد. وسيّد القوم عظيمهم وجليلهم. ومعنى ثان: أنه 
يوك بالطل لاه هن لعي جو شوو انها رلك كان تین 
معظّماً. ومعنى ثالث: أنه عظيم لا ما سواه کله له ذليل خاضع فهو عظيم السلطان, 
عظیم الشأن. ومعنی رابع: أله المجيد يقال: عظم فلان في المجد عَظامة, و العظامة 
مصدر: الأمر العظیم, والعظمة من التجبّر. وليس معنى العظيم ضَّخُم طويل عريض 
RE‏ هذه المعاني معاني الا بایان الصنع والحدّث وهي عن الله تبارك 
وتعالى منفية: وقد روى فى الخبر أله سى العظيم لأنّه خالق الخلق العظيم ورب 
العرش العظیم وخالقه. ‏ ۱ 

#اللطيف» اللطیف معناه أله لطیف بعباده فهو لطيف بهم با بهم منعم عليهم 
واللطف الب والتكرمةء یقال: فلان لطیف بالناس با بهم یرهم ويُلطفهم إلطافاً 
ومعنی ٿان أنه لطیف فى تدبيره وفعله بقال: فلان لطیف العمل, وقد روى فى الخبر 
BE‏ الخالق للخلق اللطیف كما أنه سمّى العظیم لأنّه الخالق 

#الشافى» الشافى معناه معروف وهو من الشفاء كما قال الله عرّوجل 
حكاية عن اپراهیم اا : ولذا مرضث فهو یشفین ۱4" قجملة هذه الأسماء 
ار فيه ای 

وأمَا «تبازك۲۱4 فهو من الب ركة وهو عروجل ذو بركة وهو فاعل البركة 


وخالقها وجاعلها فى خلقه, وتبارك وتعالى عن الولد والصاحبة والشريك وعمًا 
بقول الظالمون علوا كبيراً. وقد فیل: إِنّ معنى قول الله عرّوجل: « تبارك الذى نژّل 
الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذیر۱ إِنّما عنى به أن الله الذي يدوم بقاؤه 
وتبقى نعمه ويصير ذكره بركة على عباده واستدامة لنعم الله عندهم «هو الذى نرّل 
الفرقان علی هيده لیکوی ا ندیراه والفرقان هو الث ا ونوا تنا برقا فز فان 
لأنّ الله عرّوجل فرّق به بين الحقّ والباطل, وعبده الذي آنزل عليه ذلك هو 

حقو سن ويا عدا ابا لكر و ٠‏ وهذا رد على من يغلو فیه, وبيّن 
عرّوجل أنه نرّل عليه ذلك لينذر به العالمين ولیخو فهم به من معاصي الله وأليم 
عقاپه. والعالمون: الناس و الذي له مذاه الموات والارض ولم تكد لذأ کما 
قالت النصارى إذ أضافوا إليه الولد ذباً عليه وخروجاً من توحيده «ولم يكن له 
شريك في الملك وخلق کل شيء فقدّره تقدير» يعني: أنه خلق الأشياء كلها على 
مقدار يعرفه وأنّه لم يخلق شيئاً من ذلك على سبيل سهو ولا غفلة ولا على 
تخب !"ا ولا علی جار فة پل علی المقدار الذي بعلم اله ضواب من تدبیره وان 
استصلاح لعباده في آمر دینهم واأنّه عدل منه على خلقه لألّه لولم یخلق ذلك على 
مقدار یعرفه على سبیل ما وصفناه لوجد في ذلك التفاوت والظلم والخروج عن 
الحکمة وصواب التدبیر إلى العبث والظلم والفساد کما یوجد مثل ذلك فی فضعل 
خلقه الّذِين ينحّبون في آفعالهم ویفعلون من ذلك ما لا یعرفون مقداره, ولم يَمْنِ 
بذلك أنه خلق لذلك تقدیراً یعرف به مقدار ما بفعله نج فعل آفعاله بعد ذلك» لا 
ذلك إِنّما بوجد فل بن الامسليظ ارما a‏ 


(۱) الفتان: 

Ne o‏ لضن فان أمرا در وا تفای 
نفسه. وفي نسخة (ب) و (د) و (و) «ولا على تنحیت» بالتاء المثتاة في آخره. وهو إنضاء 
العمل العامل بسبب كثرته أو مشقّته. وعلی هذه النسخة يقرأ الفعل الآتي مجهولاً كما يقرأ 
مجهولاً على المعنى الثاني . 


باب أسماء الله تعالى والفرق بين معانبها ... 


واه سبحانه لم يول عالماً يكل کی و ما عنی بقوله: فقدّره تقدیراً ای فعل ذلك 
عل عقدا رن ندع ای سا هی E‏ تس یوار 
ووقت کونها ومکانها الذي يحدّث فيه لیعرفوا ذلك, وهذا التقدیر من الله عرو جل 
کتاب وخبر کتبه اله لملائکنه وآخیرهم به لیعرفوه, فلا كان کلامه لم یو جد الا 
علی مقدار يعرّفه لا يخرج عن حدّ الصدق إلى الکذب وعن حد الصواب إلى 
الخطا, وعن حد البیان إلى التلبیس, كان ذلك دلالة على أن الله قد فدّره على ما 
فوع که و وه ذلا ها و میا دق اور سا 

٠-_حدّثنا‏ غير واحد. قالوا: حدّثنا محمّد بن همّام, عن علىٌ بن الحسيد ١١‏ 
قال: عنس جعفر بن بحبی الخراعي عن ابد قال: دخلت مع آبي عد اميف 
عل تيضق موا ليه بعووه: فرایت المح يكت ممع فول لفقل لما نم 
ربّك واستفث به. فقال أبو عبدالله لا : إنّ آه اسم من أسماء الله عرو جل" فمن 
قال: آه فقد استغاث بان تبارك و تعالی. 

ادا بو الحسن عليّ بن عبدالله بن أحمد الاصبهاني الأسواري قال: 
حدّثنا مي بن أحمد بن سَعْدَوَيْه البدعي. قال: ار او اف ابراه تن 
عبدالرحمن القرشي بدمشق وأنا أسمع, قال: حدّثنا أبوعامر موسى بن عامر 
ال قال: SEs‏ فالا ,قار ين تعمد عن رس اش 


لاك فر ر eT‏ 
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حادثة. وقد اشتقّ منه الفعل والوصف. منه قوله تعالى: ان إبراهيم لأوّاه حليم» وأمّا كونه 
دا دارفا تا هوقو خر المشوو و من E‏ كان ن الذي ورد في الحديث أنه من 
أممائه وكامين كذلك, وإمّا هوا سم له تعالى بالعبرانية أو السريانية نظير «ياه» المذكور في 
الزبور الموجود البوم. و «يهواه» المذكور فيه أيضاً. و «آهيا شراحيا» المذكور فى دعاء 
الحرز للباقر لا في كتاب الدعاء من البحار, وإمّا لا ذاك ولا ذاك. بل المؤمن إذ يقوله 
متوجّهاً إليه تعالى سائلاً منه فهو بمنزلة اسم من أسمائه؛ وقيل: : فيه أربع عشرة لغة . 

(۳) قال الذهبي في الميزان: موسى بن عامر المري أبو عامر الدمشقي صاحب الوليد ب ع 
صدوق صحيح الكتب. تكلم فيه يقير ج ولا ينكل ل د عق الولید فاته أكثر عنه ال . 


عَفَبَة: عن الأعرج. عن آيي هرَيرة أن رسول اھ بلا قال: إن لله تبارك وتعالى 
مي وس هی وعد الول دن ما 
فبلغنا أنّ غير واحد من أهل العلم قال: إِنّ أوّلها يفتتح بلا إله إلا الله وحده لا شر يك 
لفة له الاو فلخت عدار الخر وهو علي كر ی فلا لد الا اله 
العا ا ان این شید الا ول الا خر ا الط الا اش 
البارئ» المصور. الملك. القدٌدوس, السلام, السوّمن, المهیمن. العز یز الحجبار. 
المتعالی, الجلیل, الجمیل, الحی, القيّو م القادر, القاهر» الحكيم, القر يبء المجیب. 
العو الز‌هاب:الزدودهالشکون O E E‏ 
الحلیم التوزاب, الرب. الج الحمید, الوفی. الشهید» العبین» البرهان» الرژوف: 
المبدی, المعید. الباعث, الوارث. القويّ, الشدید. الضارٌ, النافع. الوافي, الحافظ, 
الرافع» القابض, الباسط, المعرّء المذل» الرازی, ذوالقوّة المتین, القائم. الوكيل, 
العادل. الجامع, المعطی, الْمُجْتَبىء المحبی, السمیت, الکافی, الهادی, الابد. 
الصادق, النور, القديم, الحقّء الفرد. الوّثرء الواسم. المحصي, المقتدر, المقدّم. 
الم خر, المنتقم. البديع'. 

۱۲ ی بقل ند سا من 
الحسن الصفار. عن محمّد بن عيسى بن عبيد, عن الحسن بن محبوب. عن علي 
ابن رئاب. و أبي ع عبداش ماللا قال: : من عبدالله 0 فقد کفر . 
عيذ المع بیع ال الاستا قله ا تي و E‏ كم كيد قله 


الا المحدث الفيض في کتاب E‏ سور في قو سا اي في 


المصباح و وابن فهد الحلي في العدة 
(۲) فى في نسخة (ط) «باتباع الأسماء بصفاته التي الخ» . 


روطو يه كانه فیس زر ف وعاذيه فا وان امات امير الويف رعش 
بح بت حي «اولئك هم المومنون ی 

بيجنو O‏ تاه ام وت | ی تاه 
عمران الدقاق ًا قالا: حدّثنا محمّد بن یعقوب الکلینی, عن علی بن إبراهيم. 
عن أبيه» عن التضر بن شوید. عن هشام بن الحکم أله رسأل أ ا عبد ان لب عن 
تاه اش عرو جل واشتقاقهاء فقال: الله مشتق من إله. وإله يقتضي لها نو لام 
غير المسمّی, فمن عبدالاسم دون المعنى فقد كفر ولم يعد شياء ومن عبدالاسم 
یا امد اه ون عد لمكن عون لاتحم فاگ ا ج 
آفهمت يا هشام, قال: قلت: زدني, قال: لله عروجل تسعة وتسعون اسماء فلو كان 
الاسم هو المسمّى لكان کل اسم منها هو الهاء ولك الله عرّوجل معنی, يدل عليه 
بهه الا با وکلها غیره: اشام الشير اسم للما کول والماء اسم المشر وت 
والثوب اسم للملبوس والنار اسم للمحرق, افهمت يا هشام فهماً تدفع به وتنافر 
أعداءنا والملحدین في الله والمشرکین مع الله عرّوجل غیره؟۲۱ قلت: نعم فقال: 
نفعك اله به قك یا هشام, قال هشام: فو الّه ما قهرنی اعد فق التوحید حبذ 

سات أ لصي عاك رة عدا رین تسوا رک تال انش نمی 
ابن آحمد بن سَعْدَوَيْه البُؤدّعيء قال: آخبرنا إسماعيل بن محمّد بن الفضل بن 
محمد بن المسيّب الَققي قال: حدّئني جدّي, قال: حدّثنا ابن أبي أُوَيْسء قال: 
حدّئنی أحمد بن محمّد بن داود بن قيس الصنعانی, قال: حدّثنى أفلح بن كثير, 
عن ابن جُرَيْج. عن عمرو بن شعیب, عن آبیه, عن جده عن النبی يلور أن 
)١(‏ الخبز اسم للمأكول ولا شيء من أحكام المأكول لاسمه. فهما متغايران ذاتاً. وكذلك الله 

تعالى وايماوة: 
(۲) في الكافي باب معاني الاسماء واشتقاقها تحت رقم ۲ هكذا «أفهمت يا هشام فهماً تدفع به 
ونناضل به أعداءنا والمتخذین مع الله عوجل غيره -الخ» . 


تا تا دل هن زر غاب كن الندا وو لعا سا هی سس ا 
السلام عليك يا محمد قال: وعليك السلام يا جبرئیل, فقال: ان الله بعت إليك 
بهديّة, فقال: وما تلك الهديّة با جبرئيل؟ فقال: کلمات من کنوز العرش أكرمك ان 
بهاء قال: وما هنّ يا جبرئيل؟ قال: قل: «با من آظهر الجمبل وستر القبیح. با من لم 
بواخذ بالجريرة ولم تون الستر. یا عظیم العفو, يا حسن الشجاوز, با واسم 
هیا تام سنا ARE‏ توش وی ی کر فكو نا 
مقيل العثرات" 1۱] يا كريم الصفع, يا عظیم المنّ با مبتدئاً باللعم قبل استحقاقها يا 
نا 4 ویا غاية رغبتنا أسالف با اه آن لا تشه خلقي بالنار» 
فقال رسول الله وبتك : با جبرئيل فما ثواب هذه الكلمات؟ قال: هيهات هيهات. 
انقطع العلم, دک با وات وسبع أرطي علق اذا وان 
ذلك إلى بوم القيامة ما وصفوا من ألف حرم جر أ واحداء فاذا قال العبد: «یا من 
آظهر الجمیل وستر القبیح» ستره الله برحمته في الدنیا وجقله في الآخرة وستر الله 
عليه الف ستر في الدنيا والاخرة, ولذا قال: «يا من لم يؤاخذ بالجر يرة ولم بهتك 
ره له a‏ وتف الفشو زو و دا قال: زا 
عظیم العفو» غفرالله له ذنوبه ولو كانت خطيئته متل رَبّد البحرء وإذا قال: «يا حسن 
التجاوز» تجاوز الله عنه حتّی السرقة وشرب الخمر وأهاویل الدنياء وغير ذلك 
من الکبائر, وإذا قال: «با واسع المغفرة» فتح الله عرو جل له سبعين باباً من الرحمة 
فهو یخوض في رحمة الله عرّوجل حتّی بخرج من الدنیاء وإذا قال: «يا باسط 
اليدين بالرحمة» بسط الله يده عليه بالرحمة, وإذا قال: «يا صاحب كل نجوی و 
[یا ] منتهی کل شکوی» أعطاه الله عروجل من الأجر تواب کل مصاب وکل سالم 
وكل مريض وكل ضرير وكل مسکین وکل فقیر إلى يوم القيامة, وإذا قال «يا کر 

الصفح» أكرمه الله كرامة الأنبياء. وإذا قال: «يا عظيم المنّ» أعطاه الله يوم القياءة 


(۱) لیس في أكر النسخ دیا مقیل العرات» ل شيا ثوابه . 


أمنيّته وأمنئة الخلائق, وإذا قال: «با مبتدثاً بالنعم قبل استحقاقها» أعطاه الله 
ونا لا را یک ونا و ذا قا ل رونا تنا ويا لعفن OR Og‏ 
قال انار وهال ١‏ اشيد وا هلاتكق ا ی رت لفو هشن ال سر عد من 
كلوقو الح ولا ریوالسماوات ا وألا اا ا و ار 
والنجوم وقطر الأمطار وأنواع الخلق والجبال والحصی والشری وغير ذلك 
والعرش والکرسی, وإذا قال: «يا مولانا» ملا الله قلبه من الابمان, وإذا قال: «يا 
غابة رغشا» اعطاه اله بوم القيامة ر غبته ومعل رغبة لفاو وكا قال: «أسالك 
با اه آن لا لا نشوّه خلقي بالنار» قال الجبّار چ جلاله؛ استعتقبی عبدی می النار. 
اشهدوا ملائكتي اې قد أعتقته من النار عقت أبويه وإخونه وأ اخواته وأهله 
yT E E ys‏ وا e E‏ السام 
فعلمهنٌ يا محمد المتقين ول تعلّمهنَ المنافقين فانّها دعوة مستجابة افانلبهن إن 
شاء الله وهو دعاء أهل البيت المعمور حوله إذا كانوا يطوفون به 

قال مصّف بهذا الکتاب: الدلیا 0 عالم حی قادر 
للفسه لا بعلم وفدرة وحياة هو غیره انه الو کان عالماً بعلم لم یخل علمه می سد 
اه ان يكوة ای ایشا فاه كال ادا ق شاك دا دوگ 
العلم غير عالم. ES GEE E es‏ 
وی ان كون غير ان غ وکل قدا وهذا كمر بالااجما جماع. . فكذلك القول 
فى القادر وقدر ته والحی وحیاته. والدلیل على ا تعالی لم بزل قار غالا جنا 
ا یت ا ال اد حی لنفسه وصح بالدلیل أله عژوجل قدیم واذا كان 
كذلك كان عالماً لم بزل إذ نفسه التي لها علم لم تزل, وهذا یدل على أنه قادر حيّ 


لا 
لم بزل . 


yT الاح‎ ۱ 3 


(؟)ذكر هد! الکلام ه في الباب الحادي عشن کان سی 


۲۸ كتاب التوحيد 1 


3 


باب القرآن ما هو؟ 

ادا ومع یداب يه قال: حدّثنا على بن 
ف د عط ل د عن الحسین بن خالد, قال: 
قلت للرضا علىٌ بن موسى طلِه: يا ابن رسول الله أخبرني عن القرآن أخالق 
أو مخلوق؟ فقال: ليس بخالق ولا مخلوق, ولكنّه كلام الله عرّوجل. 

اعفد تنا جعفر بن محشّد بن سوؤر كه قال: خد ا متسس بن عبداله بن 
جعفر الحميري, عن أبيه. عن إبراهيم بن هاشم» عن الریّان بن الصلت. قال: قلت 
للرضاءی: ما تقول في القرآن؟ فقال: كلام الله لا تتجاوزوه, ولا تطلبوا الهدى 
في غيره فتضلوا. 

۳- حد تنا الحسين د بن إبراهيم بن أحمد المؤدّب طف قال: حدّثنا محمّد بن 
أبى عبذالله الکوفی, قال: خد تنا محتد بن اسماعيل البزمكى: قال: عدا عل بن 
MoE E E Ea‏ 
ما تقول في القران؟ فقال: هو كلام الله وقول الله وكتاب الله ووحي الله وتنزيله. 
وهو الكتاب العزيز الذي لا ياتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من 

عيذ نا اپ عه قال سد نت سعد رن یداه فال د فا مه ون ی 
ابن عبید اليقطيني, قال: کتب على بن محمد بن علىٌ بن موسی الرضاغبياة إلى 
بعض شیعته ببغداد: بسم الث ال حمن ال عي عصمنا ان وِیّاك من الفتنة فان یفعل 
بیس إن لا یفعل فهي الهلكة. نحن نری أن الجدال فى القرآن 
دض انه د نيوا نان و الععي: فا الب دنا نوکت سیب 
ما ليس علیه, وليس الخالق الا الله عرّوجلء وما سواه مخلوق, والقرآن كلام الله 


. «فقد تعظم بها نعمة»‎ ) TT ا‎ eT 


rE‏ عند اك تدك مق لقنا و دكن رش اوه و 
رهم بالغيب وهم من الساعة مشفقون. 

AEE یت راع دو احم رو ها‎ E 
ES ا ی لا اسك ون ادم و‎ 
عله عدا ديع الحم قال: خدکبی سلیمان بن جمفر الجعفري: قال؛ قلت لابی‎ 
الحسن موسی بن جعفر طك : يا ابن رسول اله ما تقول فى القران فقد اختلف فيه‎ 
آما نی لا‎ 0 9 
آقول فى ذلك ما بقولون, ولکتی أقول: ابّه کلام الله.‎ 

e‏ ای 0 ا 
نقد أي عد أنه لک فا هس مساوق دا متا لبر سكو فا مسا 
جعفر بن سلیمان الجعفري, فال: حدّئناآبي, عن عبداثّه بن الفضل الهاشمي, عن 
سعد الخاف عن الاصبغ بن بانع قال: لا وقف آمیرالمزمنین علی بن ابي 
طالب ا على الخوارج وو عظهم وذ رهم وحل رهم القتال قال لهم: ما تنقمون 
فلن ی وم توالت ۰ او اد افك كدان و لكك حكسف فقن 
وين لك با سوفن الأشعري. فقالغ3: والله ما حكّمت مخلوقاً. اا 
القرآنء ولولا ي غلبت على أمري وخولفت في رأ بي لما رضيت أن نضع الحرب 
أوزارها بيني وبين أهل حرب الله حتى أعلي كلمة اله وأنصر دين الله ولو كره 
الكافرون والجاهلون. 

قال مصنّف هذا الكتاب: قد جاء في | لكتاب أن القرآن کلام الله ووحي الله 
وقول الله وكتاب الله» ولم یج فيه أله مخلوق, وإِنّما امتنعنا من ن إطلاق المخلوق 
لے لا ن المخلوق في اللغة قد يكون کاو ول :كلام مخلوق أي 
E CR aS O EE ES‏ 


0۱ حرف تنبيه وما قبله استفهام توبيخ. أو حرف استثناء . 
) ۲ في نسخة ( و) «وإنّما منعنا -الخ» . 


إفكاً4 أي كذباً. وقال تعالى حكاية عن منكري التوحيد: ما سمعنا بهذا 
فی الملة الخرة إن هذا !ل اختلای»۲۱ آي افتعال وکذب, فمن زعم أن القر ان 
مخلوق وی مکذوب فقد کفر. ومن قال: له غیر مخلوق بمعنی ١:‏ نه غیر 
مکذوب فقد صدق وقال الحقّ والصواب. ومن زعم أله غير مخلوق بمعنی أنَّه 
غير محدت وغیر منزل وغیر محفوظ فقد أخطأ وقال غير الحقٌّ والصواب, وقد 
أجمع اهل الاسلام على أنّ القر قرآن کلام الله عروجل على الحقيقة دون السجاز, 
وان من قال غیر ذلك فقد قال منکراً من القول ورور ووجدنا القران منضلاً 
وموصّلاً وبعضه غير بعض وبعضه قبل بعض كالناسخ الذي يتأخّر ار و 
فلو لم :يكن ما هذه صفته حادثاً بطلت الدلالة على حدوث المحدثات وتعدر 
إثبات محدنها بتناهبها وتفرّقها واجتماعها. 

وشيء آخر وهو ان العقول قد شهدت رالا قد اجتمعت على أن الله 
عرّوجل صادق في آخباره, وقد علم أن الكذب هو أن يخبر بكون مالم يكن. وقد 
أخبر الله عرو جل عن فرعون وقوله: «أنا ربكم الأعلى ۱4" وعن نوح: أنه نادی 
ابنه وهو في مَعْزل: با , بنيّ اركب معنا ولا تكن مع الکافرین ۳۱4 فان كان هذا 
القول وهذا الخبر قديماً فهو قبل فرعون وقبل قوله ما أخبر عنه, وهذا هو الكذب, 

وان لم يوجد إلا بعد أ ن قال فرعون ذلك فهو حادث لاه كان بعد أن ۵ لم یکن. 

وأمر آخر وهو أن الله عروجل قال: #ولئن شئنا لنذهبن بالذي اوحینا 
إليك 4( وقوله: ما ننسخ من آية آو ننسها نأت بخیر منها آو كلها ي وماله 
مثل او جاز أن يعدم بعد و جوده فحادث لا محالة. 

۷-وتصدیق ذلك ما خرجه شیخنا محقد بن الحسن بن آحمد بن الولر تفث: 
في جامعه؛ وحدّثنا به. عن محمّد بن الحسن الصفار (") عن العبّاس بن معروف. 


(۱) العنکبوت: ۱۷ (۲) ص: ۷. 


(؟) النازعات: ۲۶ . (4) هود: 1۲. 
(۵) الاسراء: ۰۸۲ )١(‏ ۱ 


0۷ «حدثنا» عطف على آخرجه والضمیر المستتر فيه يرجع إلى شیخنا» . 


قال: حدّثني عبدالرحمن بن أبى نجران, عن حمّاد بن عثمان, عن عبدالرحيم 
القصير. قال: : کتبت على يدى عبدالملك بو اعيق: إلى ابن یا جعلت 

فداك, اختلف الناس في أشياء قد كتبت بها اليك. كارا بت جماي لله داك أن 
تشرح لي جمیع ما کتبت به إليك. لاس ات كذ ربق ارف 
والجحود. فأخبرني جعلت فداك آهما مخلوقان؟ واختلفوا : ف ال اد زاو 
أن القرآ ان کلام الله غير مخلوق وقال آخرون: کلام اه مر و وعن الاستطاعة 
أقيل الفعل آو مع الفعل؟ فإنّ أصحابنا قد اختلفوا فيه ورووا فيه, وعن الّه تبار ك 


عالق تقل توب رز ان السطط؟ فان راز بت جعلني الله فداك أن ۵ تکیت 
ال بالمذهب الصحیح بای خا ع دا و 
وغن الآيها ا ا ا عي اصرق امي 
حك ا ا ار يا 
فيهما الاختيار من الا کتساب. فبشهوتهم الایمان اختاروا المعرفة فكانوا بذلك 
مؤمنين عارفین. وبشهوتهم الكفر اختاروا الجحود فكانوا بذلك كافرين جاحدين 
ا ال لوخد لان من خذله ا ضبالاختیار والاکنساب 
عاقبهم الله وآثابهم؛ وسألت رحمك أف عن القرآن واختلاف الناس قبلکم» فان 
الفران کلام الله محدّث غير مخلوق وغیر أزلي مع الله تعالی ذکره, وتعالی عن 
ذلك علوًا کبیراء كان الله عرّوجل ولا شيء غير الله مواق لا تور ان ا 
عرّوجل ولا متكلم ولا مريد ولا متحرّك ولافاعل!' جل وعرّ ربّناء فجميع هذه 
الصفات محدثة عند حدوث الفعل منه. جل وعرٌ ربّناء والقرآن كلام الله غير 
)١(‏ الكلام في المعرفة والجحود يأتي في الباب الثالث والستين . 

(؟) قوله: «ولا متحرّك» أي فاعل الحركة, أو المعنى ولا ظاهر بفعله. وقوله «ولا فاعل» لا 


ينافي فول الرصا نی في الحديث الثاني من الباب الثاني: «و لد 5 معنى الخالق ولا مخلوق. اذ 
المراد هناك كمال الفاعلية باعتبار ذاته وهنا وجود المفعول باعتبار فعله . 


مخلوقء فيه خبر من كان قبلكم وخبر ما يكون بعدکم""" انزل من عتدالّه على 
موعن اب ا 

وات ای شرع الام غ تلف فان الله ع وها خاو اليد 
ها وتف وی اه ان ی اد ماش كا بطي الم 
e e,‏ مدي معافة إلى AN‏ 
مكو جل مرک في الانسان(* فاذا تحوکت الشهوة في الانسان اشستهی ای 
1 قيل للانسان مرید, فاد آراد الفعل 0 كان مخ الاستطاعة 
وال و دل ذا ذا كان لأسا وميا كذا خم مرو 
تلا :و قا تاه وهی زوا اش اللاو رونا ن شرکات الا سای وله 
كان سکونه لمله سکون السهو۶ فقل سا کن فوصف با تسکون» فاد آشتهی الانسان 
و تحر کت شهو ته الو رقت نامي الما و تحر کت بالقوّة المركبة فيه واستعمل 
اللة اي لها یفعل الفعل فیکون الفعل منه عندما وا فقیل: فاعل 
ومتحرّك ومکتسب ومستطیع, أو لا تری أن جميع ذلك صفات یوصف بها 
الانسان. 

وسألت رحمك الله عن التوحيد وما ذهب إليه من قِبَلّك. فتعالى الله الذي لیس 
كمثله شیء وهو السميع البصيرء تعالى الله عمًا يصفه الواصفون المتستهون الله 
دارك وی ون قلي مهس كاعم ES‏ الات 
الصحيح في التوحيد ما نزل به القران من صفات الله غر وجل فاش عن الله 


(۱) في نلسخة (ب) «وخبر من يكون بعدكم» وفي نسخة (و) و (د) «وخبر من كان بعد کم ٩‏ . 

(۲) فى نسخة (د) «ونزل من عند واحد نزل من عندالله على محمّد ‏ الخ» وفى نسخة (و) 
«أنزل من عند واحد نزل من عند الله على محمّد ‏ الخ». وفي نسخة (ب) «نزل من عند 
واحد على محمّد -الخ» وفي حاشيتها «نزل من عندالله على محمّد ‏ الخ» . 

(۳) الكلام فى الاستطاعة يأتى فى الباب الخامس والخمسين . 


() مركبة خبر بعد خبر لهی . 


البطلان والتشبیه فلا نفى ولا تشبيه وهو الله التابت الموجود. تعالى الله عمًّا يصفه 
لواصفون. ولا لقرآن ا 

وسألت رحمك اشن الایمان, فالایمان هو اٍقرار باللسان!") وعقد بالقلب 
وعمل بالأرکان, فالایمان بعضه من بض ا وقد یکون العبد مسلماً قبل آن یکون 
و کی وهنا ی بكرن سنا فا سم کی ال اه وه سار 
الإيمان, فإذا أتى العبد بكبيرة من كبائر المعاصي أو صغيرة من صغائر المعاصي 
التي نهی الله عرّوجِلٌ عنها كان خارجأ من الایمان وساقطاً عنه اسم الإيمان 
اناا عليه اسم الاسلام! ان تاب واستغفر عاد إلى الایمان ولم بخرجه إلى 
الکفر والجحود والاستحلال, واذا قال للحلال: هذا حرام وللحرام: هذا حلال 

ونان تذل تمتها بكرن سارعا عن الا وان و شلام الى الک وکان بت از 
رجل دخل الحرم. ثم دخل الكعبة فأحدث في الكعبة حدثاً فأخرج عن الکعبة 
وعن الحرم فضربت عنقه وصار إلى النار !۴ 

قال مصّف هذا الکتاب: كان المراد من هذا الحدیث ما كان فيه من ذکر 
القرا ذه وه ما قد اله غير افخلوی ی ر کاو وا ب بيدا له عير 
منت لا قال »معدت خر شاوی وش اتيس اها لو تاک 


(۱) فى نسخة (ط) و (ن) «فيضلك بعد البيان» . 

(۲) في نسخة (د) و (ب) و (وا و (ج) «هو الاقرار باللسان» . 

(۴) أي فالاقرار والعمل ناشنان من عقد القلب. والاقوال في الايمان وحده مختلفد. وى 
التجر بد عرّفه بالعقد والاقرار . وکذا اختلفوا في أن الإسلام والایمان مالفا فان 

( 6 لا الخروج من الایمان الى الکفر فیحکم عليه باحکامه. بل الخروج في الحال أو عن كمال 
مع بقاء أصله كما نبد عليه بقوله «ولم يخرجه الى الکفر -الخ» وستي هذا في الحدیت بكفر 
الترك فا ن له أقساماً خمسة في كتاب ال والظاهر انّ قوله: «الّني نهى الله عرو جل عنها» قيد 
یه ای یت یل 

قاع تسه رك مر هوي هنس الف وق تسه (م الست ی ا و خرج 
عن الكعبة وعن الحرم ضربت عنقه وصار الى النار» 


[باب معنى لإ بسم الله الرّحمن الرّحيم» ) 
١-حدّثنا‏ محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانی يل , قال: أخبرنا أحمد بن 
محمد بن سعيد مولى بني هاشم» عن علىٌ بن الحسن بن علی بن فضّالء عن آبیه. 
قال: سألت الرضا علی بن موسی لھ عن بسم الله قال: معنى قول القائل بسم الله 
اي اسم علی نفسی فا من سمات اله عر وجل وهی العبادة۱۱) قال: فقلت له: 
ما الستَة؟ فقال: العلامة. ۱ 


EE AS SRE ERE E 


القاسم‌ین خی فن جده الحسن ن زاشدء عن غبداه پن ستان» قال: سالت 
آباعبد اه لا عن بسم الله ال حمن الرحیم, فقال: الباء بهاء الله والسین سناء الله 
والمیم مَجْداله. وروی بعضهم: مك الله» والله له کل شيء. الرحمن بجميع خلفه, 
والرحیم بالمومنین خاصّة. 
الحسن الصفار. عن العبّاس بن معروف, عق صفوان بن یحبی, عمن حدثه. عن 
ابن مدا سكل عن بسم الله ال" حمن ال حیم فقال: الباء بهاء انه والسین 
سناء الله. والمیم ملك الله قال: قلت: الّه؟ قال: الالف آلاء الله على خلقه من النعيم 
بولايتناء واللام إلزام الله خلقه ولايتناء قلت: فالهاء؟ قال: هوان لمن خالف محتدا 
الرحیم؟ قال: بالمومنین خاصّة. 

دكن اهب فاد نا سعد ره دبس هی شلمة ين الخطاني مدن: 
القاسم بن بحبی, عن جذه الحسن بن راشد. عن ابي الحسن موسی بن جعفر یا . 


بويد نا في رس يا SE‏ ی الكل 
وتلك السمة علامة بينه وبين رنه يعرف بها الحق عن الباطل . 


قال: e‏ و اك 
ك0 روطان ی ام ار یراع 
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بو سف بن محمد بن داو الج عل بن محمّد بن سیّار وکانا من الشبعة 
الإماميّة عن أبويهما("' عن الحسن بن علي بن محمد لیا فى فول الله عرّوجل: 
بسم اه الحمن الحیم»؟ فقال: اه هو ادن لد الیه عند الحوانج والشدائد 

عند انقطاع الرجاء من کل مد ن هودونه.وتقطعالاأسباب من جميع ما 
سوام لوا پسم الله اي آستعین علی اموری کلها باه الذی لا نخی اليا الا نم 
المغیت إذا استغیت, والمجیب اذا دعی» وهم ما قال رجل للصادی اة با اب 


۲ 


باج o‏ عاي TT‏ . فعال به: با 


ويا كن اكب سه OT O E ND‏ مت 
E mT‏ داج دبك تالآ ينا من 00 
علق نصا كىن :وا تلف و فقا ل عم قال الصادق ب : فذلك الشيء هو 
القادر على الانجاء حيث لا منجى» وعلى الاغاثة حيث لا 
لصادی ا تیمتا في افتاحآمره بسم اه ال حمن ی 
فيمتحنه الله بمكروه لينبّهه على شكر الله تبارك و تعالی والثناء ف ویمحق عنه 
0 تقصیره عند ترك قول بسم ال ار حمن یم 

قام رجل إلى علي بن الحسين اء فقا ف ؛ اخبرئي عن 0 
0 00 ی ۳۳ ن أخيه الحسن. 
ا لا أن رجلاً قام إليه: aS‏ آخبرني عن 6 


الله الدحمن ال حيم ما معناه؟ فقال : ان قولك: اج سر وان 

(۱) عا A‏ ار ور لدامللة: انان پات و ی ال ات 
ی الحدیث الثاني من الباب التانی 

ن انویهما لم يرويا عن الامام بت * بل هما .و علبه فالظرف متعلق ن بکانا. اي كانا شيعتين عن 
نربية أبويهما لا آنهما نشیعا استبصاره فان الأبوين أيضا كانا من الشبعة. وهدا دفع لخدشد 
اوردت على تفسير الامام ی ولاتفصیل راجع الدريعة. 


. ا 
معت نج ده 


عروجل وهو الاسم الذي( لا ينبغى أن يسمّى به غير الله ولم یتسم به مخلوق. 
فقال الرجل فما تفسير قوله: «الله»؟ قال: هو الذي يتألّه إليه عند الحوائج والشدائد 
کل مخلوق عند انقطاع الرجاء من جميع من هو دونه, و تقطع الأسيات من ک من 
سواه وذلك أن کل مترنّس في هذه الدنيا ومتعظم فيها وإن عظم غناوه وطفانه 
وكثرت حوائج مَنْ دونه إليه فانهم سيحتاجون حوائج لا يقدر عليها هذا المتعاظم, 
وكذلك هذا المتعاظم يحتاج حوائج لا يقدر عليهاء فينقطع إلى الله عند ضرورته 
وفاقته حتّی إذا كفى همّه عاد إلى شركه. أما تسمع الله عرّوجل يقول: قل 
آرایتکم إن آتیکم عذاب الل أو أ تک الشاعة أغير اله تدعون إن کنتم صادفین :۷ 
بل إِيّاه تدعون فیکشف ما تدعون إليه إن شاء وتنسون ما تشرکون ۲۲4 فقال الل 
عرو جل لعباده: أيّها لفقراء إلى رحمتي إِنّى قد الزمتكم الحاجة إلىّ في كل حال. 
وبلوغ غايته فإني اق ردت أن اعطيكو الم مهدر غر ی على مک وان أرقف ان 
أمنعكم لم يقدر غيري على إعطائكم. فانا أحقّ من سثل, واولی مَنْ تضرع الیه. 
فقو لوا عند افتتاح كل أمر صغير أو عظيم: بسم الله الرّحمن الرّحيم أي استعين 
على هذا الأمر بالل الذی لا بحو العبادة لغیره, المفیث اذا اسيك المجیب اذا 
دعي. هیر ای ريم رس الرزق علیتاء الرحیم بنا'في آدیاننا ودنیانا 
وخر فا لها این واه هار وا وهو سا يعو نا من اع 
نع قال: قال زسول الاك من حزنه آمر تما طاه فقال: «بسم له امن 
اع لس یا * قبل بقلبه إليه لم ينفك ۰ و وت 


TT في نسخة (ط) و ن) «فهو الا‎ )١( 
. الانعام: ۰-۲ (۲) فى نسخة (ب) و (د) «بتمییزنا من أعاديد»‎ )۲( 
. في نسخة (ب) و (د) «وهو يخلص لله ویقبل -الخ»‎ (£) 


كد نذا يقد بن كران التقاقن راکوت كال ا 


النداني, قال: حدّئنا علي بن الحسن بن عليّ بن فال, عن أبيه. عن أبي الحسن 
على بن موسى ار ضا لتق قال: إِنّ أل ما خلق الله عرّوجلّ ليعرف به خلقه 
الکتابة حروف المعجم۱۱ ون الرجل ری على رأسه بعصا فزعم أنه لا 
بفصح ببعض الکلام فالحکم فيه أن يُعْرَض عليه حروف المعجم. ثم بعطی الدية 
ی تس زا 

ولقد حدّتنی آبي, عن آبیه, عن جدّه. عن أميرالمؤ منين طا في «اب ت ت» 
اه قال: الألف. آلاء الله والباء بهجة الله [والباقي وبدیع السماوات والارض ]. 
والتاء تمام ال مز بقائم آل محئد كز والناء ثواب المژمنین علی آعمالهم 
ااا 

#جح خ4 فالجيم جمال الله وجلال اله والحاء حلم الله [حىّ حق حليم] 
عن المذقين و الاد عمول ر اهل المعاضی عدا نهر وجل . 

لد ذ4 فالدال دين الله [الّذي ار تضاء لعباده ], والذال من ذي‌الجلال والاکرام. 

#ر ز4 فالراء من الرژوف الرحیم. والزای زلازل يوم القيامة. 

اس 4 فالشین تایه او هد که ا لفن شام كفا شما مرو راد 
ما آراد «وما تشاون الا أن یشاء ان 


۱ لاعجام! زالة الابهام عن الحرف بنقطة مخصوصة, والمراد بالمعجم الکتاب باعتبار اله 
هن اه انم رشن هی سس اللكور ف الط وها نام ساب اذ 
في أوّل الامر وضع لکل حرف نقطة في الكتابة. فالسین مثلاً كانت منقوطة بثلاث نقط في 
التحت والشین بها في الفوق, فرآوا أن عدم النقطة في بعض الحروف المتشابهة الكتابة يكفي 
في الامتیاز فحذفوها. فخص المنقوطة باسم المعجمة وغیرها باسم المهملة. وبقال لهذه 
الحر وف حروف ال والهجاء اا ا 


#ص ض * فالصاد من صادق الوعد فى حمل الناس على الصراط, وحيس 
لطا د يهو کت اه رافظ ما مد وا ل عه 

لط ظ» فالطاء طوبى للمؤمنين وحسن ماب والظاء ظنّ المؤمنين بالله 
خيراً وظنّ الكافرين به سو 

لع غ4 فالعين من العالم. والغين من الغنی الذي لا يجوز عليه الحاجة على 
الإطلاق. 

ف ق( فالفاء [فالق الحبٌ والئوی, و] فج من أفواج النار. والقاف قران 
على الله جمعه وقرانه. 

ل ك ل فالكاف من الکافی, واللام لغو الكافرين فى افترانهم على الله 
الك ۱ ۱ 

ل م ن€ فالميم ملك الله يوم الدين يوم لا مالك غيره ويقول الله عزّوجل «لمن 
الملك اليوم» نم تنطق أرواح أنبيائه ورسله وحججه فيقولون: «لله الواحد القهّار» 
فيقول جل جلاله: #اليوم تجزى كل نفس بما كسبت لا ظلم اليوم ان الله سريع 
الحساب € "'. والنون توال الله للمومنین, ونكاله للكافرين. 

۶و هھ فالواو ويل لمن عصى الله من عذاب يوم عظيم, والهاء هان على الله 
مضا 

«لا» فلام آلف لا إله إلا الله وهی كلمة الاخلاص, ما من عبد قالها مخلصاً 
الا لح ۱ 

# ی یداه فوق خلقه باسطة بالرزق. سبحانه و تعالی عمّا يشركون'". 


59 في نسخاء (ب) و (د) و (ج) «وظن الكافر ين بد شرأ» ۱ 

١۷ المؤمن:‎ )۲( 

(؟) لیس في أكثر النسخ الباقي وبديع السماوات والأرض في تفسير الباء. وحيّ حقّ حلیم في 
تفسير الحاء. والذي ارنضاه لعباده في تفسير الدال. وسرمديتد في تفسير السين. وفالق 
الخو التوف فى شير اا ١ ٠‏ 


باب تفسير حروف المُعجم 


نم قال اكه :إن اه تبارك وتعالی آنزل هنذا القرآن بهذه الحروف ۳ 
واي جنع ی ی و قل لئن اجتمعت الانس والجنٌ على أن يأتوا بمثل 
هذا القرآن لا یاتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهیر ۱۱ 

نا اه سنوي عد ی ای لح کم ال دنا 
آبوعمرو محتّد بن جعفر المقری الجرجانی, قال: حذثنا أبوبكر محمّد بن الحسن 
ا وان با عفدن عاص ا يشي قال ییا ابو رود ا 
ابن يزيد بن الحسن بن علی الكحّال مولى زيد بن علی, قال: أخبرني أبي يزيد 
ابن الحسن قال: حدّثني موسى بن جعفر, عن أبيه جعفر بن محمد عن أبيه محمد 
ابن علی, عن أبيه علی بن الحسین, عن ا الحسین بن على بن آبي طالب 
قال: جاء بهو دي إلى النبی يلبق وعنده أميرالمؤمنين علىّ بن آبي طالب ا 
فقال له: ما الفائدة في حروف الهجا ۶ فقال رسول ان ل لعلی 3 شیف 
وقال: اللّهمٌ وقّقه وسدّده, فقال علی بن أبي طالب لب : ما من حرف الا وهو اسم 
من آسماء الله عرّوجل, نم قال: ما الألف فالله لا اله إلا هو الحی القيّوم"". وأمّا 
الباء فالباقی بعد فناء خلقه, واا التاء فالتطاب بقبل التوبة عن عباده, و انا الاء 
فالتابت الکائن ‏ بت الله الذين آمنوا بالقول التّابت فى الحيوة اليا -الآبة (4) 
وأمّا الجیم فجل تناه وتقدّست آسماژه, وأمًا الحاء فحق, حی, حلیم. وأمًا الخاء 
یریما بقل قراف واه ادا فد بان موم اند واه الدال قدو الختلال 
والاکرا. د وَأما الراء فرژوف بعباده, وأما الزاي فزین المعبودین, وأا السین 


(١)الاسراء:‏ ۰۸۸ 
مااض E‏ أو أراد فائدة e‏ 
منها . ۳۹ 

(۲ المراد بها الهمزة اد تسمّى بالالف أيضا. وبينهما فرق من جهات ذكر فى محله. وقد تعدًا 
اثنتين فالحروف تسعة وعشرون, وقد تعدًا واحدة فهی ثمانية وعشرون كما فى الباب 
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فالسميع البصیر, وما الشين فالشاكر لعباده المؤمنين. وأمّا الصاد فصادق في 
و عد ه و و عند هه اه فالضارٌ النافع, ۳ الطاء فالطاهر المطهرء ی 
فالظاهر المظهر لا اته, وأمّا العين فعالم بعباده, وأمّا الغين فغياث المستغیئین من 
جمیع خا وا لقا تاك لت ی تیه وان القاف فقادر على جميع خلقه. 
و لكات فالکافی الذي لم يكن له كفواً أحد ولم يلد ولم يولد. وأَمّا اللام فلطیف 
aS‏ ذا ماه دالت العللك وتو انا انور كنيو عدا امن تور عر تف زا ی 
الواو فواحد أحد صمد لم يلد ولم يولد. وأمّا الهاء فهاد لخلقه, وأما اللام ألف 
قلا اله ل وهو ا شوك له بزلل ا فين اللو پاسطه عق خلف اففال رسول 
لله ميك : هذا هو القول الذي رضي الله عروجل للفسه من جمیع خلقه. فأسلم 
الیهو دی. 


[ باب تفسير حروف الجُمل ) 

ا ا نا E‏ 
E o TT‏ 
عيسى بن مر یم لا کان ابن يوم كأنّه ابن شهرین, فلمّا كان ابن سبعة آشهر أخذت 
والدته ص اك لاه يدي المؤدّب فقال له المؤدّب: 
قل بیج اه دعوو لتحي فقال:عیسی اده بسم اه ی ج 


(۱) لس الما ا كر یرم ی غيره في شهرین في كل شيء حتّی یکون في سبعة 
آشهر على صورة رجل ذي خمس وثلاثين سنة, بل المعنی أنه كان ابن يوم كأنّه ابن شهرین 
في لبوه ور كديديه إلى مده حي كان لي سب اس كالطفل المميّز القابل لان يجاء به إلى 
الکتاب. والکتاب بضمٌ الكاف وتشديد التاء مفرد بمعنى المكتب جمعه الكتاتيب . 


المؤدّب: قل: «أَبْجّد» فرفع عيسى اا 9 فقال: هل تدري ما أبجد؟ فعلاه 
الدذة لیضربه اننا لديا موذب لا تضویتی» ان کت ندری ولا مانن هن 
افتر لك قال: فشره ل فقال عيسى اتا : الألف نو نان وس اند وال 
جمال رزو لال دیی اندو رامو الاك طول EE‏ زوسن تاش اسار 
والزاي زفير جهتم. «حطى» حطت الخطايا عن المستغفرین. «كَلْمَنْ» كلام الله 
لامبدّل لکلماته «سعفص» صاع بصاع والجزاء بالجزاه «فرشت» رهم 
فحشرهم» فقال المؤدب: ايّنها المراة خذی بيد ابنك فقد علم ولاحاجة له فى 
۱ 
۲ - حدّثنا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليد ظا قال: حدّثنا محقد بن 
ال ی ره معدن الخو ا یی نس الخد 
ابن عليٌ بن فضّال. عن علی بن أسباطء عن الحسن بن زيدا'' قال: حدّئني محقد 
ال الم عن الأصبغ بن ثُباتة, قال: قال آمیرالمزمنین لا ا اوه ماد 
رسول ال عن تفسير أبجد. فقال رسول اله ولب : تعلّموا تفسير أبجد فان 
فيه الأعاجيب كلها ويل لعالم جهل تفسیره» فقيل: يا رسول الله: ما تفسير أبجد؟ 
فقا ل :اف اننا الا لقي لها لك ابلك رس رفس اعلا الا فيط 
اش وأمّا الجیم فة الّه وجلال الّه وجماله, وأمّا الدال فدین ا وأمّا (هوز) 
فالهاء هاء الهاوية فویل لمن هوى فى النار. وأمّا الواو فویل لأهل النارء وأمَا 
الزای فزاوية فى النار فنعوذ بالله متا فی الزاوية يعنى زوایا جهنم. وأمًا «حطی» 
فالحاء حطوط الخطا يا عن الستتفرین في ليلة القدر وما نزل به جبرثیل سم 
الملائكة إلى مطلع الفجر, وأمّا الطاء فطوبی لهم وحسن مأب وهي شجرة غرسها 
الله عرّوجل ونفخ فیها من روحه وإنّ آغصانها لتری من وراء سور الجّة تنبت 


) ۳ «عن الحسين بن يزيد» . 
(۲) في البحار في خر الجزء الثاني من الطبعة الحديثة وفي نسخة (و )9 و (ج) و (د) حرف من 
اشخان 


بالكلة بر لخدو يعر E‏ فا هيهو ا نذا قا متا انه فرع ميض لقيال 

ماس کر و کات کلمت فانخات کلام أن تشن NR‏ تل بن 
دونه ملتحداً وأمّا اللام فإلمام أهل الجنّة بينهم في الزيارة والتحيّة والسلام. 
تلو أهل ال قينا ينهي واه الم فيلك ان الذي لا یزول ودوام انه الذي 
لا بفنی» و اما النون فنون والقلم وما يسطرون. فالقلم قلم من نور وكتاب من نور 
في لوح محفوظ يشهده المقربون وکفی باه شهيداً. وأمًا «سعفص» فالصاد صاع 
بصاع وفص بفص يعني الجزاء بالجزاء, وکما تدين تدان, إن الله لا يريد ظلماً 
للعباد. وأا «قرشت» يعني فرشهم الله فحشرهم ونشرهم إلى يوم القيامة فقضی 


بسهم بالحق وهم لا بظلمون! 1 


ا ال ی الحاکم المقری. قال: 
كا اب عمو ا قال هدقف الوك ما 
الحسن المَؤْصلي ببغداد, قال: حدّثنا محمّد بن افق الطر يفي, الع اد 
زيد عياش بن يزيد ر بن الحسن بن على الکخال مولی زید بن علی. قال: أخبرني 
أبي يزيد بن الحسن, قال: حدثني موسى بن جعفرء عن أبيه جعفر بن محمّد, عن 
أبيه محمد بن عليٌ عن أبيه علىٌ بن الحسین. عن أبيه الحسين بن علی بن 
ات د كارف بر ی اس دص ات را کر 
انه اوه فیکن آمیرالمومتین علو بن ابن طالب تن ویکتا كانه فلا رم 
المو ذن قال: اتدرون ما یقول الموذن؟! قلنا: الله ورسوله ووصيّه اعلم. فقال: 


)١(‏ عدم ذک TS‏ یت ری وللمجلسي © حل 
اشکال عن الابجد في البحار في الباب الثالث عشر من الجزء العاشر من الطبعة الحد پثة . 


لو تعلمون ما يقول لضحكتم قليلاً ولبكيتم كثيراً. فلقوله: «الله أكبر» معان كثيرة: 
منها أنّ قول المؤذن: «الله آکبر» بقع على قدمه وآزلیّنه وابد تة وقالقه سوه 
وقدرته وحلمه وكرمه وجوده وعطائه. وكبريائه فاذا قال المؤدن «ايلّه أكبر» فانه 
بقول: اه لدي ی والامر. وبمشیّنه كان الخلق, ومنه کا ن کل شیء للخلق. 
وإليه يرجع الخلق, وهو الأوّل قبل كل شيء لم يزل» والآخر بعد كل شيء لا ب بزال» 
والظاهر فوق كل شيء لا يدرك , والباطن دون كل شيء لا يحدّء فهو الباقی وكل 
شيء دونه فانء والمعنی الثاني «الله أكبر» أي العليم الخبير عَلِم ما كان وما يكون 
کر و آکیر» ای القادر علی کل شی» یقدر علی ما یشاء. 
الفوی لقدر ته, المقندر على خلقه. القوی لذاته. قدرته قائمة على الأشياء كلّها. إذا 
قضى أمراً فإنما يقول له كن فیکون, والرابع «الله أكبر» على معنى حلمه وكرمه 
بحلم كانه لا یعلم وبصفح که لا يرق ویستر كا نه لا عصی, لا یعجل بالعقوية 
كرما وضفحاً لما والوجه الآخر فى معنی اه آکبر» أى الجواد جزیل العطاء 
كوم فان داتشه لاش زان اک فشني كنعو كات شرن انه اجر من أن 
بدرك الواصفون قدر صفته التي هو موصوف بها وإِنّما يصفه الواصفون على 
قذرهم لا على قدر عظمته وجلاله, تعالی الله عن أن درك الواصفون صفته علدا 
کیا والوجه الا کو وات اكير كا له يكو ل انه اعلی واجل زهو الع هی عباده 
IENE E A REE E LS‏ 
الشهادة لا تجوز ال بمعرفة من القلب: كانه بقول: اعلم أله لا معبود الا ال 
عرو جل وان کل معبود باطل سوى الله عرو جل واقر بلساني بما في قلبي من العلم 
باه لا إله إلا الله. وأشهد أنه لا مَلجأ من الله إلا إليه ولا عنجی من شر کل ذي شر 
وفتنة کل ذي فتنة إلا باللهء وفى المرة ؛ الثانية «أشهد أن ن لا إله الا الّه» معنا ه آشهد أن 

لا هادي إل اش ولا دلیل لى إلا اله وأشهد الل بات آشهد آن لا اله الا اف وأشهد 
دكا وا ليها ESE‏ رشنن اوها E‏ ی ی اس اس سا 
فبهنّ من الجبال والأشجار والدوابٌ والوحوش وکل رطب ويابس بأنّي آشهد أن 


لا خالق إلا الله ولا رازق ولا معبود ولا ضار ولا نافع ولا قابض ولا باسط 
ولا معطي ولا مانع ولا دافع ولا ناصح ولاكافي ولا شافي ولا مقدم ولا مق خر الا 
اله الخلق والامر وبيده الخير کله تا اللو اه ال يو اما قولف رزاضية ا 
لبو ل E‏ تاه ان اد هن وا هم ده 
او و ل تا كانه لپا لعسيو ا لودو ارس 
ليظهره على الدين كله ولوكره المشركون, واشهد من في السما و 
ا ل E‏ 8 دمم هبور 
الأولى وال خرین. وفی المزة الثانية «آشهد مهدا رسول ا بقول: آشهد أن 
لا حاجة اعد إلى العا ال إلى اه الونعد اثقار مفتقرة له سبحانه و ا 
ES‏ ی ی ردس 
با که ماع مت رفن انكر E ENES‏ زا 
نار جهنّم خالداً مخلداً لا نفك عنها أبدأً. وأمًا قوله: «حی على الصلاة» أى هلوا 
إلى خير أعمالكم ودعوة ربکم, وسارعوا إلى مغفرة من ربكم وإطفاء ناركم الني 
أوقدتموها على ظهورکم. وفكاك رقابكم التي رَهَنّْموها بذنوبكم ليكمّر الله عنكم 
سیئانکم. ويغفر لكم دنوبکم. ويبدّل سيّئاتكم حسنات. فانه ملك كريم ذوالفضل 
العظیم. وقد أذن لنا معاشر المسلمين بالدخول فى خدمته والتقدم إلى بين يديه 
وفي المرّة الثاني «حی ریت ارس الم سا ها هک ع ره 
حاجاتكم على ربكم وتوسّلوا إليه بكلامه ونشفعوا به وأ کتروا الذكر والقنوت 
والركوع والسجود والخضوع والخشوع. وارفعوا إليه حوائجكم فقد أذن لنا في 
ذلك. و ما قوله: «حيّ على الفلاح» فإنّهِ يقول: أقبلوا إلى بقاء لا فناء معه ونجاة 
ار مها وهالو إن تاد لا موت معها. والی نعیم لا تقاد له والی سك 
لا زوال عنه. والی سر as‏ لا و حشة معه, وإلى نور لا ظلمة 


(۱) قوله: مفتقرة باللصب حال من حاجة باعتبار ذیهاء أو بالرفع خبر لمبتدأ محذوف أي كل 
نفس, ولیس في النسخ المخطوطة عندي «مفتقرة إليه سبحانه وانه» . 


معه( وإلى سعة لا ضيق معهاء وإلى بهجة لا انقطاع لهاء وإلى غنى لافاقة معه. 
وإلى صحَة لا سقم معهاء وإلى عرّ لا ذل معه, وإلى قوّة لا ضعف معهاء وإلى كرامة 
يالها من كرامة؛ وعجّلوا إلى سرور الدنيا والعقبى ونجاة الآخرة والأولى؛ وفی 
ا و 
الكوانة وعظم السته وس التعنه والفبور الط وتهيم الابید فی جیواز 
محشد الت فی قل E EO E‏ اكب اه e‏ 
EE‏ یی و سيو هن ان انك بسر اه 
وأطاع ولاة أمره وعرفه وعبده واشتغل به وبذکره وأحبّه و آنس به واطمان اليه 
ووثق به وخافه ورجاه واشتاق إليه ووافقه فى حكمه وقضائه ورضی به. وفى 
المرة ف اه آکبر» فاته بقول: الله آُکبر وأعلی وأجل من أن یعلم أحد مبلغ 
کرامته لاولیائه وعقوبته لاعدائه. ومبلغ عفوه وغفرانه ونعمته لمن اجابه واجاب 
رسوله, ومبلغ عذابه ونکاله وهوانه لمن أنكره وجحده. وأمّا قوله: «لا إله الا الله» 
معناه: لله الحجّة البالغة علیهم بالرسل والرسالة والبيان والدعوة وهو أجل من أن 
یکون لأحد منهم عليه حجّة, فمن أجابه فله النور والکرامة ومن أنكره فان الله 
غنن عن العالمین, وهو أسرع الحاسبين. ومعنى «قد قامت الصلاة» في الاقامة أي 
حان وقت الزيارة والمناجاة وقضاء الحوائج ودرك المُنىء, والوصول إلى الله 
عرّوجلء وإلى كرامته وغفرانه وعفوه ورضوانه. 

قال مصّف هذا الکتاب: نما ترك الراوي لهذا الحديث ذكر «حيّ على خير 
العمل » للتفية. ۱ ۱ 

۲ - وقد روي في بر خر أن اعادو نهل عن معنی «حیت على خبر 
القمرواه لجعي اسمن الولاية وفى عير عوشي سمل قافن 
وولدها © ۲۱ 


ا تسخذ (ط) و(ن)«والى نور لا ظلمة لد» . 
١‏ أقول: ويحتمل أن أميرالمؤمنين نة لم يفسّرها لاه 4 فسّر ما قال المؤذن والمؤدّن > 


2 ۳۳۹ کتاب التو حید 0 


باب تفسير الهدى والضلالة والتوفيق والخذلان من الله تعالى 


ع سای احم الا وشات رم ادد 
ال ی مر نوا ولو سا زر انبا من شرت ی سس اس 
وک باق اقا دنا بو سينا بیع قال عد قا عنم أبن پر ل: 
عن آبیه, عن جعفر بن سلیمان البصريّء عن عبدالله بن الفضل الهاشمی قال: سألت 
آبا عبدالله جعفر بن محمّد ظلِيّه عن قول الله عژوجل: «من يهد الله فهو المهتد 
ومن يضلل فلن تجد له ولا مرشدأً»١١‏ فقال: إن الله تبارك وتعالى یضل الظالمين 
يوم القيامة عن دار کرامته, ويهدي أهل الإيمان والعمل الصالح إلى جنّنه كما قال 
عرّ و جل: «ويضل اله الظالمين ويفعل ال ما یُشاء۲۱46) وقال عرّوجل: إن الْذين 
آمَنُوا وعملوا الصّالحات يهديهم رتهم بایمانهم تجري من تحتهم الانهار فى 
جنات العیم ۲۱4 قال: فقلت: قوله عرّوجل: وما توفیقی الا با ۱4 وقو 
عرّوجل: «إن ينصركم الله فلا غالب لکم وان یخذلکم فمن ذا الذي ينصركم من 
بعده ۹۱4 فقال: إذا فعل العبد ما آمره اله عرو جل به من الطاعة كان فعله وفقاً لأمر 
الله عرّوجل وستی العبد به موففاء وإذا اراد العبد أن يدخل فى شىء من معاصی 
الله فحال اله تبارك وتعالى بينه وبين تلك المعصية فتركها كان تركه لها بتوفيق الله 
تعالى ذکره» ومتی خَلّى پینه وبين تلك المعصية فلم يحل بينه وبينها حتّی يرتكبها 


5 و من الثائة لم يكن يقولها: ما الشهادة بالولاية فشاعت بين الشيعة بإذن وترغيب من 
الصادق بلا على ما في حديث مذكور في محلّه . 

(۱) الکهف: ۱۷ . (۲) ابراهیم : ۲۷ . 

(۲) پونس: .٩‏ (4) هود: ۰۸۸ 

(۵) آل عمران: ۱۹۰ 

(1) التوفيق هو تهيئة الاسباب نحو الفعل» والاسباب بعضها بيد العبد وبعضها ليس كذلك. > 


باب تفسير الهدى والضلالة والتوفيق والخذلان من الله تعالى 


اوها سان انس امین ال لد :كال دنا ان ن 
الحسن بن آبان, عن الحسین بن سعید, عن محمّد بن آيي عمیر. نی تم 
الفڙاء عن محمد بن مسلم ومحقد بن مَزوان, عن آبي عبداله ا یه قال: ما علم 
رسول الله ا أنّ جبرئیل من قبل الله عرو جل إلا بالتوفيق. 

يد EE‏ الحسن القطّان, قال: حدثنا الحسن بن علي السكري 
قال: حدّثنا أبوعبدالله محمد بن زكريًا البصری, قال: حدّئنا جعفر بن محمّد بن 
عُمارة عن أبيه. عن جابر بن يزيد الجُعْفي. عن أبي جعفر محمد بن على 
الباقر فاه قال سألته عن معنی «لا حول ولا قوّة إلا باه فقال: معناه لا حول لنا 
عن مه ا له يعون الا رو سل طاعة انها لذ نشف ام و جل. 

عع قا كذ الا سي مت قنك وو لجل د طق وديا يون رها كين 
وخمسين وثلاثمائة, قال: حدثنا علىٌ بن محمّد بن قتيبة, عن حَمْدان بن سليمان 
لنيسابوري, قال: سألت آبا الحسن على بن موسی لوصا ته [بنیسابور |۱۱ عن 
قول الله عرّوجل: #فمن يرد اله أن بهدبه يشرح صدره للاسلام ۲۲4" قال: من يرد 
لله أن يهديه بإيمانه في الدنيا إلى جنّته ودار كرامته في الآخرة يشرح صدره 
للتسليم لله والثقة به والسكون إلى ما وعده من وابه حتّى يطمئنٌ إليه ومن يرد أن 
يضله عن جنّته ودار كرامته في الآخرة لكفره به وعصيانه له في الدنيا يجعل 
صدره ضيّقاً حرجاً حتّی بش في كفره. ويضطرب من اعتقاده قلبه حتّی يصير 
اما تقد في لسما کذاك بج ا ارجس علی لبو لبون ۳ 


2 بيد العید بستهیٍ أيضاً إليه سای نها وا فلد لك : «ما توفيقى ال بالله» والتوفیق 
للطاعة هو اجتماع اساب الفعل کلهاء والتوفیق لترك المعصية هو فقدان بعض الاسباب. فان 
كان بيد العبد فهو الانقیاد فیهما ولا فهو اللطف من الله تعالی, وعدم التوفیق والخذلان في 

(۱) ليس في البحار ولا في النسخ الخطية عندي لفظة بنیسابور . 

(۲) الأنعام: ۱۲۵ . 

(۳) الهداية على ست مراحل: هداية التکوین, هداية العقل, هداية الدعوف, هداية التشریع. > 


باب الرد على الثنويّة والزنادقة ) 


۱ -حدّثنا علىٌ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاقءة. فال: حدّثنا 
اپوالقاسم العلوي, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكي, قال: حدّثنا الحسين 
ابن الحسى, قال: حدّثني إبراهيم بن هاشم القمّي» قال: ل 
لیم عن هشام بن الحكم في حديث الزنديق الذي أتى آبا بدا ذ فكان 
من قول أبي عبدالله ی له: لا یخلو قولك: إِنّهما اننان من أن یکونا قدیمین 
قويّين أو یکونا ضعیفین أو یکون آحدهما قويّاً والآخر ضعيفاً. فإن کانا قویّین فلم 
لا يدفع كلّ واحد منهما صاحبه ويتفرّد بالتدبير. وان زعمت أنّ أحدهما قوی 
والاخر ضعيف ثبت أله واحد كما نقول. للعَجْز الظاهر في الثاني وان قلت: إِنّهما 
اثنان لم يخل من أن يكونا متّفقين من کل جهة أو مفترقين من کل جهة فلا رأينا 
الخلق منتظماً والفلك جارياً واختلاف الليل والنهار. والشمس والقمر دل صحّة 
الآ واد واتتلاف الامر على آن المد زاجنا" نه رمك إن آدعیت ايخ 
فلابدٌ من فرجة بينهما حتّى يكونا اثنين فصارت الفْوْجَة ثالثاً بينهماء قديماً معهماه 
فيلزمك ثلاثة, فان ادعيت ثلاثة لزمك ما قلنا فى الاثنين حتى يكون بينهم 
فرجتن فیکون خمسا وساي اسل هي في کر 


د هداية اللطف هذا ما ولكل من هذه آيات في الکتاب. وتحقق كل منها مشر وط بما 
قبلها. و للتفصیا محل آخر 

0 و (د) E‏ وال وائتلاف الأمر وأو ن المدير واحد» . 

)۲( ) إلى هنا آشار اكلا إلى ثلاثة أدلة لتوحيد الصانع: :ا وَل أ ن الشقوق في الصانعين من حيث 
القوّة التامّة ثلاثة: اثنان منها ظاهرا البطلان لم يتعرّض إلا لأحدهما لشدّة وضوح بطلان 
الاخر, والشق الثالث أن يكون ¿ لكل منهما قوّة تام فيلزم أن يقوى كل منهما على دفع الآخر 
دم نکن وق اه قحینئذ یکون کل nT‏ الثاني أن الشقوق 


قال هشام: فکان من سؤال الزندیق اه اتب دس شا 
ابوعبد انس : وجود الافاعیل التي دلت على أنّ صائعاً صنعهاء آلاتری أنّك إذا 
رك لق كا مدن عت لباب وان کنت تم عزالياني ول متا هد 

قال کا ھا قال( هوق اف اا ازجم تلن هی إلى اقبات 
معنی» وان شیء بحقيقة الشيئيه!" غير 1 لا جسم ولا صورة ولا بحش ولا 
لحن ولق ين ف لتو رن To‏ بدو د 1 Na SS‏ 
يغيّره الزمان. 

كال ابقر ل یرسمه ني اط الدع مع شوو سين تير ار 
وبصیر بغیر آلة» بل یسمع بنفسه» وییصر بنفسه, لیس قولی: له يسمع پنفسه و يبصر 
عق لتقي و ی تیا سر اک ری اد A‏ 
وا ها لق ! فسات واف ا له يض راک 
أردت إفهاماً لك والتعبير عن نفسي, وليس مرجعي في ذلك الا إلى أله السميع 
البصير العالم الخبير بلا اختلاف الذات ولا اختلاف المعنى' ۳ 

فال السائل: فما هو؟ قال أو نداش ا هو الرت وهو المعبود وهو أن 
وليس قولي: : «الله» اتبات شاه الحروف ت لام ها», ولكنّي أرجع ال 


و لأنها لا تتصوّر من دون ا امعان ورا با شور از وتا ا رجيات الثاني 
الافتراق من كل جهة فلو كان الامر كدلك لزم الفساد في التدبير وانتفاء النظام في الخلق 
ولکن الخلق منتظم والندبیر صحیح, وإلى بطلان هذا التالى آشار + بقوله: فلما رأينا الخلق 
منتظماً الخ 9 من بعضن الجهات. ولم بذکر 12:۰ لان حکمه بعكم الشق الثانی. 
التالث ؟ کون الصانع اث ثنين يستلزم أن يكون لأحدهما لا افل من شيء بحصل لهما الامتياز به 
اد عدم ال لامتياز يرفع الاثنينية, والامتيا شام الدات معقول اه يتصور إلا بالاشتراك 
في أصل الوجود فيعود في المفروض. وحكم الثلاثة في الامتياز حكم الاتنتين .فتيحون 
الثلاثة خمسة. وهكذا إلى مالا نهاية لد. فكان صانع العالم أشياء غير متناهية . 

۲۱) مضت هده الفقرة ل الحدبت العاشر من الياب ال د 

(۱ فى الكافى وفي نسخه اج ج ) «ولک. ن ارجع إلى معني ی الخ » 


عو تيع خالق زا با وا ا ریت ید هه الوق وهو ای ان 


NEE‏ 3# لاقو شوایس 
جل وعز. 2 2 ۲ 

قال السائل: فانًا لم نجد موهوماً الا مخلوقاء قال آبوعبد ال لیا : لو كان ذلك 
تقول لكان لوجي مها زد دا کت او تسق غير مهو واگ ی 
کل موهوم بالحواسٌ مدرّك. فما تجده الحواسٌ وتمئّله فهو وق a‏ 
إثبات صانع الأشياء خارج من الجهتين المذمومتين!! إحداهما النفى اذ كان 
النفي هو الإبطال والعدم. والجهة الثانية التشبيه إذ كان التشبيه من صفة المخلوق 
الظاهر الثر کیب والتالنش: فلم بکن بد من إثبات الصانع لوجود السصنوعين. 
والاضطرار منهم إليه آثبت أنهم مصنوعون وأنّ صانعهم غیرهم ولیس مثلهم إذ كان 
مثلهم شبيهاً بهم في ظاهرالترکیب والتأليف وفیما يجرى علیهم من حدو تهم بعد 


- قوله: «وهو المعنى الذي - الخ» من باب القلب. والاصل: وهو المعنی الذي بستّی بان‎ )١( 
وفي نسخة (ج ) «وهو المعنى الذي سمّى به الله - الخ» وفي نسخة (ب) «وهو المعنی‎ ٠ الخ.‎ 
الذي يسمّى الله والرحمن الخ » أي يجعل هده اانا اا » وفي نسخه (و) «وهو‎ 
المعنی الذي يمى به, هو الله والرحمن والرحیم -الخ» وفي الكافي باب إطلاق القول بات‎ 
. شيء: «وهو المعنی سمی به الله والرحمن والرحیم -الخ» وهذا أيضأ من باب القلب‎ 

( لو لوسك الى يكو اندعو قاری ادف عل تن کات مه رن 
ن الذات غير معقولة لنا ان ما بعقل بذاته محدود ومخلوق فبقي تعقانا له بالعناوین 
كالشيء والموجود والصانع والربِ والرحمن والرحیم واشباه ذلك كما صرّح به الامام یا 
في الحديث السادس من الباب السابع فنتوجّه إليه بها وهي غيره. وفي البحار باب احتجاج 
الصادق ها وفي نسخة (ج) و (و) ولكنا نقول: «کل موهوم بالحواس مدرك فنا تحده 
الحواس فهو مخلوق» وفي البحار باب إثبات الصانع: «ولکنا نقول: كل موهوم 
بالحواسٌ مدرك بها تحده الحواسٌ ممثّلاً. فهو مخلوق» وفى نسخة (ن) «ولكنًا نقول: کل 
موهوم م مدرك بها تحده الحواسٌ AES‏ نسخة (ط) «ولکتا 
نقول: كل مو هو م بالحواس مدرك فما تجده بالحواسش وتمثله فهو ا ۰ 

(؟) في البحار باب احتجاج الصادق ات وفي نسخة (ن) «ولابدٌ من إثبات صانع للأشياء 
خارج -الخ» وفي البحار باب إثبات الصانع: «ولابدٌ من إثبات صانع الاشیاء خارجا -الخ». 


آن لم یکونواء وتتقلهم من .صر إلى كبر وسواد إلى بپاض؛ وقوة إلى ضعف. 
وش موجودة لاحاجة لنا إلى تفسیرها لثباتها ووجودها. 

قال السائل: فقد حددته اذ انت وجود فال آبو عدا ادل اعد ولک 
ا لم یکن بین الائبات والنفی منزلة. 

قال السائل: فله نی ومأئيّة؟ قال: نعم. لا ينبت الشىء ا 

قال السائل: فله كيفيّة؟ قال: لا لأنّ الكيفيّة جهة الصفة والاحاطة!'! ولك 


لابد من الخر وج من جهة التعطیل والتشبيه. لا من نفاه أنكره ورفع ربوبيته 
و له وه ای همین و ره ها مسر رخ 
۱ توا مواد كراج روي لا یی خی ولا یه لفیا ولا 
بحاط بها ولا بعلمها غیره(۲ 

قال السائل: TT‏ قال وا : هو اجل من ن 


(۱) الماهيّة بالمعنی ا غو وهی فیه تعالی عین اتد علی ما ذ کر فى محلّه 

(۲) ی جهة توجب امکان توصیف المکیّف والاحاطة بد ادراکا. 

(۳) الضمائر الموْنّئة راجعة إلى الذات. وفي الكافي باب أنّد شيء «ولکن لابد من إثبات أن له 
كيفيّة لا يستحقها غيره ‏ الخ» فالضمائر راجعة إلى كيفيّة. وقد آثبت له تعالى كيفيّة في 
روايات ونفيت عنه في اخری, فالمثبتة هي الوجوب الداتي الذي هو عين وجوده وذاتد 
وصفاتد. والمنفية ما به إمكان إدراكه وتوصيفه كما فی غيره. 

)£( هو من المعاناة. والثلاثي مله العنى تمعن النعب و الب واللغوب وتحمل ال لمشت وهی 


2 


3 


شا العمل بالآلات بحيث يتحمّل الفاعل المشقة والتعب من جهة الفعل فكراً أو فعلاً 
وهذا منفیت عنه تعالى؛ بل ارادته نافذة «انما أمره اذا أراد شيئاً أن يقول له كن ن فيكون» من 
e 2‏ 0 
في ٠ Ey‏ وهو من المعايئة, ۳ تشهود شيء ا وهدا من خملا 7 
لاله غير منفيّ عنه تعالى لأنه شاهد کل شیء بنفسه لا ببصر غيرها بدلائل العقل والنقل 
كما مرّ في کلام هناء مع تنافر الجواب والتعليل لخد اوغا من فاضل شرح هذا 
الحديث في آخر الجز ء الأوّل من الكافي المطبوع حديثاً فأخذ هذه اللفظة ٠‏ ن المعاينة وأتى 
بما لاارتباط له بكلام الامام لا مع أنّ ما في الكافي يعاني الأشياء . 


يعاني الأشياء بمباشرة ومعالجة لأنّ ذلك صفة المخلوق الذي لا يجيء الأشياء له 
یرالیه لضم وهی عافد الا رادم وال قیال لما تفا 

قال السائل: فله رضی وسخط؟ قال آبوعبدائه قاد نعم, ولیس ذلك علی ما 
یوجد فى المخلوقین, وذلك أن الرضا والسخط دحال بدخل عله فینقله من حال 
الا اش بت اس ی وه تا رآ وتعالن ال یز 
الرحيم لاحاجة به إلى شيء متا خلق, وخلقه جميعاً محتاجون إليه. ما خلق 
EE‏ شاحة ولا نينت اه اها واي ۱۱ 

ال السائل؛ فقو له: ار حمن علی العرش استوی ۲۱4 قال اه 
بذلك وصف نفسه وکذلك هو مستول على العرش بائن من خلقه من غير أن یکون 
ا ولا أن یکون العرش حاویاً له ولا ری محتاز لم. ولکثا 
نقول: هو حامل العرش وممسك العرش, ونقول من ذلك ما قال: رت کرسیه 
الشات وال نی 6 فا من العرن والكرسيّ ما و بش 
العرش والكرسى حاوياً له أو يكون عرّوجل محتاجاً إلى مكان أو إلى شیء مما 
كلو بل خلقه ر ۱ 

فال السائل: فما الفرق بین آن ترفعوا آیدیکم الی السماء ونين آن تخضوها 
نحو الأرطن؟ قال او عدا د ذلك في علمه واحاطته وقدرته سواء. ولكنّه 
عرّوجِلَ أمر أولياءه وعباده برفع أيديهم إلى السماء نحو العرش لاله جعله معدن 
الرزق, فتّتنا ما عه القرآن والأخبار عن الرسول سل سين قال: ارفعوا 
أيديكم إلى الله عرّوجل. وهذا بيجمع عليه فرق الأمّة کلها! 


(۱) مضت هذه الفقر ة في الحديث الثالث من الباب السادس والعشر ين مع زيادة . 

(۲) طه: ۵. (۳) البقرة: ۲۵۵ . 

(4) في نسخة (ج وط) «وهذا مجمع عليه الخ» وبعد هذه الفقرة زيادة مذکورة في نسخد 
(ن) وفي البحار باب احتجاج الصادق س عن بعض النسخ بعد تمام الحدیت, وهي «قال 
السانل: فنقول: اه فتقول: اله ينزل إلى السماء الدنیا؟ قال آبو عبداشه نی : نقول: ذلك 
ای الروايات قد صحّت به والأخبار. قال السائل: فإذا نزل أليس قد حال عن العرش؟ > 


باب الرذ على الثنويّة والزنادقة 


قال الا قي ا نرم ا تدك ا قناع مسا فال اشفا مس الغا افد ار 
۵ نا 
أن پشاهده خلقه و لا يلامسهم ولا بلامسوه ولا بباشرهم ولا پباشروه ولا پحاجهم 
قبسا كوو ميك ان سقزاء كن له O‏ يدار فیعض لخد 
الف تفه و نیت مه دق أن لهس یز وه الا »و سیف من شلقه ما 
موّدیین بالحکمة مبعوتين بها غير مشارکین للناس في احوالهم على مشاركتهم 
لهم في الخلق والترکیب, مؤيّدين من عندالله الحكيم العليم بالحكمة والدلائل 
والبراهین والشواهد من احیاء المو تى اا لا کم الروك ا سان ان 

و وحؤوله عن العرش صفة حدثت,. قال أبو عبداله نة : ليس ذلك منه على ما يوجد من 
المخلوق الذي ينتقل باختلاف الحال عليه والملالة والسأمة وناقل ينقله ويحوّله من حال 
إلى حال. بل هو تبارك وتعالى لا يحدث عليه الحال ولا يجرى عليه الحدوث فلا يكون 
نز ولد كنم زول المخلوق الذى ميق جى عن مكا ن الى مكان ٠‏ خلامنه المكا ن الأول ولكن 
ينزل الى السماء الدنيا بغير معاناة وحركة فيكون كما هو فى السماء السابعة على العرش 
كذلك هو في السماء الدنياء اما يكشف عن عظمته ويرى أولياءه نفسه حيث شاء ويكشف 
ما شاء من قدرته. ومنظر د في القرب والبعد سواء» . 

أقول: حديث نز ی و ای أيات الكتاب. وقد مر في الحدیث 
السابع من الباب الثامن والعشرين أنّ النازل ملك . 

(۱) قو له: «لم یجز آن یشاهده ال جواب «لمء له جواب بعتا ر الجملة الأولى ٠‏ وقولد؛ 
«وكان ذلك الصانع كما حل حالية فما يثبت به وجوب إرسال الرسل کونه تعالى 
متعالياً عن الخلق لا يجوز لهم مشاهدتد ومكالمته ومباشر ند. رکو کا تیدا 
0 فتبت أ ن لد سفراء الخ» وفي الكافي باب الاضطرار إلى الحجّة «إنا لما أثبتنا 

و نا :خالقا ضنائعا متعاليا عتا وعق جميع ما خلق وكان ذلك الصانع حكيما متعالياً لم بجز 
أن يشاهده خلقه ولا يلامسوه فیباشر هم ويباشروه ويحاجهم ويحاجوه ثبت أن له سفراء في 
خلقه يعبر ون عنه الى خلقه وعباده» وكذا في البحار باب احتجاج الصادى ا في حبر 

(۲) في نسحة (ط) وحاشية نسخة (ب) «انّ له سفراء في خلقد وعبادا يدلو نهم -الخ». 


الله من حجّة يكون معه علمٌ يدل على صدق مقال الرسول ووجوب عدالته!"". 


الحسن الصقار, عن احمد بن محمّد بن عيسى. عن محمّد بن أبي عمير» عن هشام 
ابن الحكم. قال: قلت لأبي عبدالله طٍ: ما الدليل على أن الله واحد؟ قال: اتصال 
التدبير وتمام الصنع كما قال عرّوجلٌ: لو كان فيهما آلهة إلا ال لفسدتا»!". 
۳ -حدّتنا محمّد بن علی ماجيلويه ت . عن عمّه محمد بن أبي القاسم, قال: 
حدئني آبو سَمينة محمد بن علىٌ الصيرفي, عن محمّد بن عبدالله الخراسانی خادم 
الرضاطية , قال: دخل رجل من 000 على الر ضاءاباد وعنده جماعة, فقال له 
أبوالحسن 320 : اھا الرجل أرأيت إن كان القول قولكم ولیس هو كما تقولون - 

انها تر شرعا سواء۱" ولا ما صلینا وصمنا وركينا وآقررنا؟ فسکت. 
)١‏ المراد بالحجّة وصی ا القائم مقا ا د هه ی یی یال السو 
وأنّد عادل بالدعوة الحقّة لا ظالم بالدعوة الباطلة. وهذا الحجّة بعلمه معجزة باقية من 
الرسول کالکتاب. فلذلك قال يالا : «إنّي تارك فيكم -الخ». ویمکن أن را بفتحتین آی 
یکون معه علامة هي خصوصیّات الإمامئّة من العلم وسانر اوصافه وافعاله والمواریت. 
وللمصتف ج بعد تمام الخبر كلام مذكور في نسخة (ن) وفي البحار باب الاحتجاج نقلاً عن 
بعض النسخ. وهو: 

«قال مصئّف هذا الكتاب: قوله ِا : اه على العرش ليس بمعنى التمکن فيد لكنه بمعنى 

التعالى عليه بالقدرة. يقال: فلان على خير واستقامة وعلى عمل كذا وكذا. وليس ذلك 
بت لمكن :له رالا من اه ايدولك :ا للف يي لتم و هه امن قله وی ار 
في النزول ليس بمعنى الانتقال وقطع المسافات. ولكنه طن ی ال عر امه إلى 
السماء الدنیا لان العرش هو المكان الذي بنتهی باعمال العباد من سدرة المنتهی ال وقد 
لاله فر رل الستمام الا فو الات الا خر من الیل وفی لیا اليف مسافد اعمال 
فى ار افیا آفرت ها فج شال الاوعات إلى الفرشن و ا 
6 باظهار بدائع فطر ته فقد جرت العادة بأن يقال للسلطان إذا E‏ 
ورجلاً: قد أظهر نفسه. وذلك على مستعار الكلام ومجاز اللفظ» . 

(۲) الأنبياء: ؟؟, وبيانه لإ فى الحديث إشارة إلى بطلان التالى فى الآية . 

(۲افی الکافی باب دوت العالم رفي الیسار بات إثات السانع وفی نسحي ااا »> 


فسات انه فأوجدني كيف هو وأين هو( قال: ويلك إن الذئ ذهبت 
إليه غلط 000 الت بن وكاو ولا اكوم کت الک ركان ولا کش ولا يعرف 
بكيفوفيّة ولا بأينونية ولا يدرك بحاشة ولا يقاس بشي ء. 
قال الرجل: فاذا اه لا شىء إذ لم يدرك بحاسّة من الحواسٌ فقال 
آبوالحسن ا : ويلك لما عجزت حواشك عن ادراکه آنکرت ربوبیّنه» ونحن إذا 
غیت هر تقاف اور که ابا لور لاقف الام 
ار رساو 
ea 00‏ ان نا لياف إلى يمسق 
ا ير ارد لمر سارو 
بقدرته وإنشاء السحاب وتصريف الرياح ومجرى الشمس والقمر والنجوم وغير 
لافس الا بات عبات العا ولعت ای پدا درز وتف 
قال الرجل: فلم احتجب؟ فقال أبو الحسن َل : إِنّ الاحتجاب عن الخلق 
و سا وا 
و وی شا المع لسن اناك شرع سواء»بالرفع رفي کلیهما شي» بحسب 
القواعد الا أن كثيراً منها على الأغلب . ويمكن التوجيه هنا بأن ¿ تکون الواو للمعية لا للعطف 
وشرع بفتحتين يؤتى للواحد وغيره وللمذگر وغيره بمعنى سواء فذكره بعده تأكيد . 
)١(‏ قوله: «أوجدني» من الإيجاد بمعنى الإفادة . كما في خبر أبي الأسود الدئلي آن الحرف ما 
أوجد معنى في غيره أي أفاد . 
(۲) في نسخة (ب) «أيقنا أنه رن خلاق الأشياء» . 
(۲) في البحار باب إثبات الصانع وفي نسخة (ب) و (د) ۳ ن الحجاب على الخلق -الخ» وفي 
نسخة (و) و (ج) «آن الحجاب عن الخلق -الخ» . 


قال فل ل فد کشا که الهيز؟ فال« لتر مه مق كلف اند تور 
حاسّة الأبصار منهم ومن غیرهم. تم هو أجل من أن يدركه بصر أو بحبط به و 
أو يضبّطه عقل. 

قال: فحده لی, قال: لاحد لد. 

قال: ولم؟ قال. لا کل محدوه متناء إلى حد» او ذا احتمل التحدید احتمل 
RENÎ‏ انعضا الشضیان تيو عر مسحدوف ول مت بت ولا 
تافص ولا متت بو لا متو هم 

قال الرجل: فأخبرني عن قولکم: اه لطیف سمیع بصیر علیم حکیم کون 
السمیم لا بالآدن. والبصیر الا بالعيق والالطیف إلا بعمل السدین والحکیم الا 
O E PCE CS E ORE‏ 
الط مات نيعا ودش E VAR E E A ١‏ 
للخالق الجليل: لطيف إذ خاتی ا لطيفاً وجليلاً وركّب في الحَيوان أرواحاً 
9 ا ا ا 
من الخالق اللطيف الخبير في تركيب صورته. ثم نظرنا إلى الأشجار وحملها 
IL‏ اليك لله ولك رو 
في صنعتهم, وقلنا: اه سميع لا يخفى عليه أصوات خلقه ما بين العرش إلى الثری 
من الذرة الی آکبر منها فی واه وبحرها ولا تشتبه علیه لغاتها فقلنا عند ذلك اله 
عع دموا معد لا تسیا روانش اسف ال 
الطلماء علی الصخرة السو اه و بری دییپ النمل فى اللبلة اد جَّة ویری مضا ةنا 
ومنافعها وأثر سفادها وفراخها ونسلها فقلنا عند ذلك اه بصير لا کبصر خلقه. 
فال: فما برح حتّی أسلم وفيه كلام غير هذا. 

ال ا ل ا ETE‏ 
او ا ® القاسم العلوي. قال: حدّثنا محمّد بن اسماعیل, قال: حدّثنا 


الو این اود ها O‏ کی و و CO‏ جد سس 


ابن يونسء قال: كان ابن أي العوجاء من تلامذة الحسن البصري فانحرف عبن 
یه ارك مم اس يدف في كا عل اسل ی ۳ 
فقال: إن صاحبی كان مخلطاء كان بقول طورا بالدر وطورا بالجبر وما آعلمه 
اعتقد مذهباً دام علیه. فقدم مكة ا وإنكاراً على من بحح. وکان يكره العلماء 
مساءلته ایّاهم ومجالسته لهم لخبت لسانه وفساد ضمیره, فأتى اباعبد اش اا 
ليسأله. فجلس إليه في جماعة من نظرائه. 

شاك أن ی رو ی کاس 
پل ۱۱ افتاد OOS‏ تكد شا قم فقال: إلى کم ورن 
هذا البَیدر. ولد ون يدا الحجر, و تعبدون هذا البیت المر فوع بالطوّب والمَدّر, 
وولو حوله هرولة البعير إذا نفر؟! إِنّ من فكّر في هذا وقدّر علم أنّ هذا فعل 
اليه فوخ قو رولا وى ف ف را مها ارفا مهو ول اش 
ونظامه, فقال أبو عبدالل عليه : ان من أضلّه الله وأعمى قلبه استوخم الحقّ فلم 
بستعذبه, وصار الشیطان ولیّه يورده مَناهل الهلكة, نم لا يصدره. وهذا بيت 
استعبد الله به خلقه لیختبر طاعتهم في إتيانه, فحتهم على تعظیمه وزیار ته. و جعله 
فخا اا رگن لین ای EEG E‏ 
منصوب على استواء الکمال و مجتمع العظمة والجلال. خلقه الله قبل دخو الأرض 
بألفي عام, وأحقَ من اطیع فیما آمر وانتهي عمّا نهی عنه وزجر الله المنشی 
للارواح والصور . 

فال اب اوا افا ی عك تا ال 


. في نسخة (ب) و (د) «لم تركت مدهب صاحبك -الخ»‎ )١( 

() السعال حركة للهواء تحدث في قصبة الرية تدفع الاخلاط المؤذية عنهاء والخبيث تجوز بد 
عن الضيق الحادث فى الصدر من الشبه الاعتقادية. وفى نسخة (ط) «ولابدٌ لمن كان به 
بش ان نات ۰ ۱ 

۲۱ في نسخة (ب) و (د) «استنه غير حکیم -الخ» . 


او E 0 e‏ 
a‏ كلامو م وعلم اراز 
فقال ابن أبي العوجاء: فهو في کل مكان؟ الب ن إذاكان في السماء كيف يكو 
فی الاأرض ن» وإذا كان في الأرض كيف يكون في السماء؟! فقال أبو عبدالله ليه : 
إلما وضفت المكلوق الى اذا انتقل عن مکان واشتغل به مکان وخلا منه مکان 
فلا بدري فی المکان الذى صار الیه ما حدث فى المکان الذى كان فيه فاا اه 
انعم ساد الشيك لجان كر ييه مكار E E‏ 
مکان آقرب منه إلى مکان. والذی بعثه بالیات المشكية: والبراهین الواضحة. 
وأ بده بنصره. واختاره لتبلیغ رسالته صدّقنا فوله بان رنه بعثه وکلمه, فقام عنه اين 
أبي العوجاء وقال لأصحابه: من ألقاني في بحر هذا؟! 
۱ وفى رواية محمّد ب بن الحسن بن أحمد بن الو ليد يله : من ألقاني في بحر هذا. 
سألتكم أن ¿ تلتمسوا لي خَمْرَة فألقيتموني على جَمْرَة! '! قالوا: ما كنت فی مجلسه 
إلا كمقر قال نذا ابن جر هافر ور فر ی 
ای بح تا اسیا ون یه مان ن قال: و عن بكر بن 
عبدالله بن حُبَيْبِء قال: حدّثني احمد بن يعقوب بن مطر(" قال: حدّئنا محمد بن 
الحسن بن عبدالعزيز الأحنات الجْند بنیسابور قال: وجدت فى کتاب ابي بخطه: 
حدّئنا طلحة بن يزيد عن عبيدالله بن عبید!" عن أبي مَعْمَر السعداني أنّ رجلا 


)١(‏ الخمرة ام بت شیر وبالضم ألمها وصداعها ويأتي بمعان ن اخری. ومراد اللعين أني 
سالشکم أن تا نی الى من العا لماو عبر آممهد ی یه ر ای ليه زا رن بحرقني 
ببلاغة بیاند وبرهاند . 

۲ ) أي آمرهم بحلق الرژوس في الحج فأطاعوه خضوعاً لله فإِنّه كان من عادة الساطان ن اذا آراد 
تخضيع أحد أن ونا شن تا راش واليوم معمول في بعض البلاد. وهدا الحد بت مدکور في 
ال حتجاج وأمالي الصدوق وعلل الشرا ع > وليس فيها قوله: «والذي بعثه بالآيات إلى آخر 
الحدیث» وکا له جواب عن سؤال لم پذکر . 

(۳) في نسخة (ط) و (ج) «أحمد بن یعقوب عن مطر» . 

() في نسخة (و) و (ج) «عن عبدالله بن عبید» . 


نی آمیرالمژمنین علی ین أبي طالب تا ل 
في کتاب الله المنزل. قال لهل تكلتك امَك و كيف شککت في کتاب الله 
المنزل؟! قال: لأنّي وجدت الکتاب یکذب بعضه , عضا فکیف لا شلک فة 
فقال علي بن أبي طالب اج : إن E‏ 
ل ی 
عرو جل, قال له الرجل: نی وجدت الله يقول: #فاليوم ننسيهم كما نسوا لقاء 
بومهم هذا وقال ابا # لقم ۱ وال را 


ب !انرا كير مدهي روط الول مين NN‏ 
امير المؤ منين. 

O‏ نا لكوك افيه رفن لقا در اعد اد يقول: وم كلوه التو 
امه هتها لا وه لا مت اه ها ممم و نال صواباً ۱4 وال 
واستنطقوا فقالوا والله ربنا ما كنا مشرکین" ۴ وقال: ‏ بوم القئمة يكفر بعضکم 
ببعض ویلعن بعضکم بعضاً ۲۱ وقال: ان ذلك لح تخاصم أهل النار ۷۱4 
وفال؛ * ۷ تختصموا لدی وقد قدامت الیکم بالوعبد ۸۱4 5 #نختم على 
Ty‏ کون افو خی ن 
بتكلمون ومرّة يخبر أنّهم لا يتكلّمون إلا من أذن له الرحمن وقال صواباًء ومر: 
بخبر أنْ الخلق لا ينطقون ويقول عن ا «والله ربّنا ما كنا مشركين» ومرّة 
بخبر نهم يختصمون. فأنّى ذلك يا أميرالمؤمنين وكيف لا أشكٌ فيما تسمع. 

قال: هات ويحك ما شككت فيه قال: وأجد الله عرّوجل يقول: #وجوه 


. 1۷ الأعراف: ۵۱. ۲۱) التوبة:‎ )١( 

۳۱ مريم: 14 () النباً: ۳۸ 

۱ الانعام: ۲۳ قو لد : واستنطقوا أي , بقوله تعالی في ي الایة :نم نقول للذ ین اش شر کوا -الخ» . 
(1]العتكبوت e‏ ( ۷ ی حی: : 1۶ 


لحانى:8؟ (9) يس: 15. 


یو ملل ناضرة ## إلى ربّها ناظرة»!١)‏ ويقول: لا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الابصار وهو اللطیف الخبير 4 و بقول: # و لقد رآه نله ارف #۶ عند در 
المنتهی »۳۱ ویقول: « يومئذ لا تنفع الشفاعة الا من أذن له الرحمن ورضی له 
قولاً * يعلم ما بين ا وما خلفهم ولا تخطون به عیلما ۱4 ومن ادرک 
الأبصار فقد أحاط به العلمء فأنّى ذلك يا أء يرالمؤمنين وكيف لا أشاكٌ فيما تسمع. 

AEE‏ ا شم تند كاله و خر یار شمان ترا 


#وما کان ن لبشر أن ن يكلّمه الله إلا ا ی و فلا 
فیوحی باذنه ما بشاء € وقال: وکلم الله موسی تكليماً» ١١‏ وقال: وناد هما 
رهما" وقال: يا أيّها النبی قل لأزواجك وبناتك 4" وقال: #با ها 
سول اع ما آنزل اليك من ربك 4( فأّی ذلك یا آمیرالمومنین وکیف لا املد 

فال هات و يحل ما شککت فيه قال و اچد ان هل تازه بقول: # هل تعلم 
احا و ال او ةو يضرا وعلکا رر مهد بشن أله 
أسامي كثيرة مشتركة. ومرّة يقول: «هل تعلم له سميّأ» فأئى ذلك يا أميرالمؤمنين 
وكيف لا اشك فيما تسمع. 

فا شا ريده ها شک قم فال سوت اه ار وتعالى يقول: 
#وما يعزب عن ريك مر ن متقال درة د في الارض ولا في السّماء 4 واو 
#ولا ينظر الیهم يوم القيمة ولا بزگیهم ۱۱ ویقول: ل: « كلا انهم عن رهم بو مئد 


.۱۰۳ القيامة: ۲۳ (۲) الانعام:‎ )١( 
۱۱۰ طلهد:‎ )£٤( ۱۶ النجم:‎ ۲۱ 
. ١١١ الشوری: ۵۱ . (5) النساء:‎ )۵( 
. ۵٩ الأعراف: ۲۲ (۸) الأحزاب:‎ ۷۱ 
. 1۵ مریم:‎ )۱۰( ٩۷ الماندد:‎ )( 


(١١)يونس:‏ 11 (۱۳) آل عمران: 5 


لمححوبون )۲۱۱4 كيف ينظر إليهم من يحجُب عن و ذلك يا اميه 
a E‏ كوس فانرا ان E‏ سیر 3 


وال على ار ا وى ٩‏ " وال وهر تفي الوا وي الارض 
بعلم سر کم وجهرکم 4 وفال: ل والظاهر والباطن ١١#‏ وقال: وهو معکم أين 
ما کنتم ۲۱4 وقال: و ونحن آقرب إليه من حبل الورید4 ٩‏ فأنّى ذلك يا 
آمبرالمو منین و کیف لا شلک فیما تسمع. 

قال: هات أيضاً ويحك ما شککت فیه, قال: وأجد الله جل ثناؤه یفول: 
وا رتك وال ها هک وا ولد وا ف اوق کما مات کب 
اول م۱۰۵۵ قال اهل سظرون إل انیا نهم الله في ظلل م ن الما 
والملائکة ۱۱ ۲" وقال: هل بنظرون الا 

بضر آیات رتك بو أتي يعض آیات ربت لا فع اینالم تک 


iy 5١4 ود رد تا‎ 5 aS 
ت ءامنتم مق تاه ای بت یکی الا ره فاذا هي مور # وكتال:‎ 


قبل أو ؟ مسبت فى إيمانها خیرا۱۲۲4 فمرّة يقول: يوم «يأتى 0 ومرّة يقول 
«يوم يأتي بعض آیات رت» اتن ذلك يا أميرالمؤمنين وكيف لا أشكٌ فيما تسمع. 

فا ها راما شک هه فان دی هد انه چا اوه رل نل هه 
بلقاء رهم كافرون 4" وذکر المومنین فقال: «الذين بظّون أنّهم ملاقوا رهم 


(۱) المطففین: ۱۵ . 

(۲) نظره نعالی إليهم يستفاد التزاماً من قوله: «وما یعزب عن ربّك». 
(") الملك: ١١‏ . (£) طد: ۵. 

(۵) الاتعام: ۳. (1) الحدید: ۳. 

( ۷) الحدید: 5. (۸)ق: 1 

(9) الفجر : ۲۲. (۱۰) الأتعام: ۰۹1 
)١(‏ لیر و ۳۹۰ (۱۲) الانعام: ۱۵۸ 


(۱۳) السجدة: ۰ 


وأَنّهم الیه راجعون»١١!‏ وقال: «تحيّتهم يوم يلقونه سلام4!" وقال: #من كان 
يرجوا لقاء الله فان أجل الله لات ۲۱۷ وقال: «فمن كان يرجوا لقاء ربّه فلْيَغْمل 
عملاً صالحاً4!! فمرّة يخبر أَنّهِم يلقونه, ومرّة أنه لا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الابصار ومة یقول: «ولا بحیطون به علما» فانی ذلك یا آمیرالمومتین وكيي 
لا اش فیما تسمع. 

فال ماك وتف ما کت فد شال نو E‏ عا ذلك مما ون 
«ورأى المجرمون النّار فظتوا نهم مواقعو ها (*. وقال: #يومتذ يوقيهم اله 
دینهم الحقّ وبعلمون ۳1 الله هو الحق المبین إلى وقال: #وتظلون بالله 
الظنونا ۱۹" فمرّة یخبر أَنّهم يظنُون ومرّة بخبر أَنّهم يعلمون, والظن شك فأنّى ذلك 
با أميرالمؤمنين وكيف لا أشاكٌ فيما تسمع. 

قال: هات ما شككت فیه, قال: وأجد الله تعالى يقول: «ونضع الموازين 
القسط ليوم القيمة فلا تظلم نفس شيئاً4 7" وقال: فلا نقيم لهم يوم القيمة 
وزناً74") وقال: لإفاولئك بدخلون الجنّة يرزقون فيها بغير حساب 4" وقال: 
«والوزن يومئذ الحقّ فمن ثقلت موازينه فاولئك هم المفلحون # ومن خفت 
موازینه فاولئك الذین خسروا آنفسهم ہما كانوا بآياتنا بظلمون ۱۱" فأنّى ذلك يا 
أميرالمؤ منین وکیف لا آشك فيما تسمح. 

قال: هات ويحك ما شککت فیه, قال: وأجد الله تعالی بقول: قل بتوفیکم 
ملك الموت الذي وکل بكم تم إلى ربكم ترجعون5!4'' وقال: «الله بتوفی 


(١)البقرة: ٤١‏ . ؟) الاحزاب: ٤٤‏ . 
(؟) العنكبوت: ۵ . ۶) الکهف: ۱۱۰. 
(۵) الکهف: ۵۲. (5)النور: ۲۵ . 
(A) eV)‏ 

.1۰ الکهف: ۱۰۵ . (۱۰) المومن:‎ )٩( 
) .٩ الاعراف:‎ )۱۱( 


باب الرذ على الثنويّة والزنادقة 


الأنفس حين موتها) وقال: # توفته رسلنا وهم لا یفرطون ۲۱4" وقا 
«الذين تنوقيهم الملائكة طیبین ۳۱ وقال: «الذین تتوفيهم الملئكة ظالمى 
آنفسهم 4“ فاتی ذلك با برا منز کیت ا اسك تیدا تسم وق هکت زان 
لم ترحمنی وتشرح لي صدري فیما عسی أن يجري ذلك على پديك. فإن كان 
ارت تبارك وتعالی حقاً والکتاب حقّاً والرسل حمّاً فقد هلکت وخسرت. وان 
تكن الرسل باطلاً فما علی بأس وقد نجوت. 

ال بل دوس رتنا رین قار كا و تفای علو کر نوت كه 
الدائم الذي لا پزول. ولا قلت فیه, ولیس کمثله شي» وهو السمیع البصیره وان 
e‏ وا ان وال بش نان ررقت ران سان او 
خرفته فان ذلك بیدا إن شاء رزقك وان شاء حَرَمّك ذلك ولكن ساعلّمك ما 
شککت فیه, و لا قوّة إلا بالله. فان اا املك یله و ثبتاف» وان يكن 
مك ضللت وهلکت. 

اما قوله: «نسوا اه فتسیهم» اما پعتی نسوا اه فی دار الدنیاه لم: e‏ 
بطاعته فنسبهم في الاخرة أي لم یجعل لهم في ثوابه شيئاً فصاروا منسیّین من 
الخير وكذلك تفسير قوله عرّوجل: «فاليوم ننسيهم كما نسوا لقاء بومهم هدا» يعنى 
بالنسيان أنه لم يثبهم كما پثیب أولياءه الذين كانوا في دار الدنيا مطيعين ذاكرين 
حين امنوا به وبرسله وخافوه بالغیب, وامّا قوله: «وما كان ربك نسيّا» فان را 
تبارك و تعالی علوا كيرا لیس بالذی پنسی ولا يل بل هو الحقيظ العلیم, وق 
رل العرب فی باب النسیان: قد نسینا فلان فلا یذکرنا ای أنه لا بأمر لنا بخیر و لا 
بذکرنا به, فهل فهمت ما ذکر الله عرّوجلء قال: نعم» فرّجت عنّي فرج الله عنك 
وحللت عى عقدة فعظم الله اجرك. 

فقال ی : وأمًا قوله: «یوم بقوم الدوم والملائكة صقاٌ لا بتکلمون الا مب 


(۱) الزمر: 1۲. (۲) الأنعام: ٩۱‏ 
۲۱ النحل: ۲۲ (۶) النحل: ۲۸ . 


اح لف ال جد ويفا ل واد رقو مدرو ار ای مقو وه اه 
بکثر بعضکم ببعض ویلعن بعضکم بعضا» وقوله: إن ذلك لعي تخاصم اهل ا ار 
و قوله: «لا تختصموا لدىّ وقد قدمت الیکم بالوعید» وقوله: «اليوم نخم على 
افواههم وتکلمنا أبديهم ونشهد آرجلهم بما کانوا یکسبون» فان ذلك فى مواطن 
غیر واحد من مواطن ذلك الیوم الذ کان مقداره خمسین الت سنة, ی ان 


رول الخلائق يومئذ في مواطن بتفرّقون, و بعضهم بعضاً ويستغفر بعضهم 
لبعض أولئك الّذين كان منهم الطاعة في دار الدنيا للرؤساء والاتباع''! ويلعن أهل 
السامتي اف عقو ال هو او ای ال :و وان ی وان ات 
هریت والمستضعفين یکفر بعضهم ببعض ویلعن بعضهم بعضا۳ا والکفر في 
هذه الآبة البراءة» بقول: يبرأ بعضهم من بعض, ونظيرها في سورة ایراهسیم قول 
الشيطان: «إِنّي کفرت بما آشرکتمون من قبل ۱4" وقول إبراهيم خلیل الرحمن: 
ف( كفرنا بكم 4 ؟! يعني نبرّأنا منکم. تم یجتمعون في موطن آخر یبکون فيه فلو أن 
تدخ الصو كدت لامل دیا احملت یم الحلق ع كلا نشیم رذع 
قلوبهم إلا ما شاء الله. فلا يزالون يبكون الدم. ثمّ يجتمعون في موطن آخر 
فيُستنطْقون فيه فيقولون: «والله ريّنا ما کنا مشركين» فيختم الله تبارك و تعالى على 
أفواههم ويستلطق الأيدي والأرجل والجلود فتشهد بكل معصية كانت منهم. 
نم يرفع عن ألسنتهم الختم فيقولون لجلودهم: للم شهدتم علینا قالوا أنطقنا 
الله الذي أنطق کل شیء۱۹ نم بجتمعون في موطن اخر ون فيفر 
بعضهم من بعضء فذلك قوله عرّوجل: ل يوم يفرٌ المرء من أخيه # واه وأییه *# 


(۱) الرؤساء من أهل الحقّ والاتباع مصدر عطف على الطاعة 

١‏ فوله: «بلعن أهل المعاصي» عطف على يجمع؛ وفاعله ضمير راجع إلى الله عرّوجل. 
وأهل المعاصي متعوله. والموصول صفة لأهل المعاصي. المستكبر ين والمستضعفين صنتان 
بعد صفة. ويكفر ويلعن حالان للمفعول . 

(۳) ایراهیم : ۲۳ (8) الممتحنة: ٤‏ . 

(0) فصلت: ۲۱. 


باب الر3 على الثنويّة والزنادقة 


وصاحبته وبنيه 4 فيستنطقون فلا يتكلّمون إلا من أذن له الرّحمن وقال صوابا 
فيقوم الرسل صلی الله عليهم فيشهدون في هذا الموطن فذلك قوله: #فكيف اذا 
كاين کل امه شيع وهنا الدع و له حو 26 هون فو مواطی 
آخر يكون فيه 0 محمد مَل وهو المقام المحمود. فيثني على الله تبارك 
ا ِن عليه أحد قبله ثم بنني على الملائكة كلّهم فلا يبفى لك إلا 
۳ عليه 1-0 نم بثني على الرسل بما لم ر بشن عليهم أحد قبله, ثم يثنى 
عاك هس و اهر بدي (الفيد قي فالس امه مر 
الا اوا فد ریت 0 أن هی لسعاي سره ۱۳۱۷ 
فطوبى لمن كان له في ذلك المقام حظّ. وويل لمن لم يكن له في ذلك المقام حظ 
ولا نصیب, ثم بجتمعون فى موطن آخر وال بعضهم من بعض (۶) وهذا كله قبل 
ليوات ذا سكو لسع رت هک جنا كلدي ال اندي ی اس 
قال: فرجت علّي فوج الله عنك ذا آمیرالمزمنین, وحللت على عقدةٌ فعظم الل 
اا 

فقال ع : وآمًا قوله عرّوجل: «وجوه يومئذ ناضرة إلى ريّها ناظرة» وقوله: 
«لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار» وقوله: «ولقد راه نزلة ا عند سدره 
المنتهى» وقوله «يومئذ لا تنفع الشّفاعة إلا من أذن له الرّحمن ورضي له قول 
يلوم بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون به علماً» فأمًا قوله: ار هه 
ناضرة إلى ربّها ناظرة» فان ذلك في موضع ينتهي فيه أولياء الأ عرّوجل بعد ما 
يفرَغ من الحساب إلى نهر يسمّى الحَيّوان فبغتسلون فيه ویشربون منه فتنضر 


۱ عبس:53. (۲) النساء:‎ )١( 

(؟) الاسراء: ۰۷۹ 

(۶) من الادالة بمعنى نزع الدولة من أحد وتحويله إلى آخرء يقال: أدال اله زيداً من عمرو أي 
نزع الدولة من عمرو وحوّلها إلى زيد, أو بمعنى رد الكرة للمغلوب على الغالب. يقال: أدال 
له بني فلان من عدوهم أي رد الكرة لهم على عدوّهم. وفي نسخة (ط) «ويدال بعضهم 


لبعض » 


توق اشاها ا کل ا ا 
فمن هذا المقام ينظرون إلى ربهم كيف يتيبهم. ومنه يدخلون الجنّة. فذلك قوله 
عرّوجل من نسليم الملائكة عليهم: #سلام علبكم طيتم فادخلوها خالدين»#'" 
فعند ذلك أيقنوا بدخول الجنّة والنظر إلى ما وعدهم ريّهم فذلك قوله: «الی ربّها 
ناظرة» وإِنّما يعني بالنظر إليه النظر إلى ثوابه تبارك و نعالی. وأمّا قوله: «لا تدركه 
الأبصار وهو يدرك الأبصار» فهو كما قال: «لا تدركه الأبصار» يعنى لا تحيط به 


e 


الاو هاه «و هو رت اف الابصار» بعنی حو بها و هو اللطيف ال تخیر ١‏ ودلك مدع 
أمتدح به رينا نفسه تبارك وتعالى وتقدس لين و و( متو ما 
جرک على لا من سنوي له عرد و حل # ات ِ ۳ ي أن ر اليك ¥" فكانت مان 


للك عر عقي اوسن یی E‏ الله تبارك وتعالی: لن برانی في 
الدنيا حتّى تموت فتراني في الآخرة' و ٍن آردت آن تراني في الدنبا با فانظر 
«الى الجبل فان ن استقرٌ مكانه فسو ف نراني» فأبدى الله سبحانه بعض ود با لسو 


رن للجبل فتقطّع الجبل , فصار رميماً وخر موسی صعقاً يعنو ها فک ن عفو بنه 

a‏ ركاف علس مالسا ناه يك الق وا تا اول 

لوالو اص اول نوين و و ران سر او قو له: «واقد رآه نز ا 

أخرى عند سِلْرَة المنتهى» يعني محقدا يلكا عَيِِ كا ن عند سدرة المنتهى حيث 

(۱) في نسخة (ب و د) «ويشربون من آخر فتبيض وجوههم - 

(۲) الزمر: ۷۳ (۳) الأعراف: ۱۶۳ 

(£) برؤية ثوابه أو sS‏ وأدلة 
العقل على أنه تعالى لا يرى رؤية العين ل“ 4 في الدنيا ولا ف في الآخرة ولا في النوه م ولا فى 
اليقظة ولا فى غير ذلك . 

(0) هذا بظاهره يعارض دلائلنا على أن الأنبياء لا يعاقبون لاهم اه معصومون فترفع اليد 
عنه. إلا أن يراد بالعقوبة معناها اللغوي أء ا IC‏ 
جلي لووقا كان يناد ای ی دل ال نك مان الجا :ها اير ليد 
Es E N a‏ و( 0 


عقوبته الموت» . 


EES‏ ها وق هقی راخ الاب «ما زاغ البصر وما طغى 
رای موب هر یه هه 
وه ای وولف ان خلق جبرئیل عظیم فهو من الروحانیلین الّذین لا يدرك 
خلقهم وصفنهم الا اه رت العالمین(۳. 

وأمّا قوله: «یومئد لا تنفع الشفاعة الا من أذن له ار حمن ورضي له قولا يعلم 
ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون به علماً» لا بحیط الخلائق بالله عرّوجل 
علماً إذ هو تبارك وتعالى جعل على أبصار القلوب الفطاء. فلا هم بناله بالكيف. 
ولا قلب يثبته بالحدود, فلا يصفه الا كما وصف نفسه ليس كمثله شىء وهو السميع 
البصيرء الأول والآخر والظاهر والباطن. الخالق البارئ المصوّر. خلق الأشياء 
للب هد ال شاد شيء مثله تبارك وتعالی. فقال: فرجت على فرّج الله عتك, 
وعللت غنی عفدة فا عظه ا لله لجرك با امیرالتومتین. 

فقال از وامّا قوله: «وما کان لبشر أن یکلمه اش الا وحیاً آو من وراء 
حجاب او پرسل و فيوحى بإذنه ما يشاء» وقوله: «وكلم الله مو سی تكليمأ» 
وقوله: «ونادیهما ریهما» وقوله «يا آدم اسکن أنت وزوجك الجْة» فأمّا قوله 
«ما كان لبشر آن يكلمه الله إلا احا أو من وراء حجاب» فانه ما ينبغى لبشر أن 
يكلمه الله إلا وحیاً ولیس بکائن الا من وراء حجاب. او ار زر فيوحى 
پا ای کال فان الله عن وله وها ل هنا كتير اح قد كان ال سول موس اليه 
بق توملل الستماه قیاع رسل السماء وس ر شين كل 
أهل الأرض وبينه من غير أن يرسل بالكلام مع رسل أهل السماء, وقد قال 


)010 تي تخد (ج) و (ط) و (ن) يعني محمد ةا حيث [ يتجاوزها_الخ» وفي اميه 
نسخة (ب) و (د) «يعنى محمد او حين بر ی رئه كان عند سدرة المنتهى حيث للا يجاوزها 
دالخ 

@ 


(۲) في نسخة (ط) «رای حين یری ربّه عند درة المنتهی جبر تبل 220 في صو ر ته الخ» . 


(؟) في نسخة (ب) و (د) «وذلك أن خلق جبر نيل عظيم من الروحانیین -الخ» . 


رسول اله برا : ؛ یا جبرئیل هل رأیت ريد" فقال جبرئیل: ان ربي لا یری. 
فقال رسول الف انك AE ENE‏ زوس NT‏ 


ومن اين اسرافیل؟ قال: ا من ملك فو قه من الرو حانیین. قال: قمن 
أين يأخذه ذلك الملك؟ قال: يقذف في قلبه قدفا. فهذا وحي. وهو کلام الله 
رل وكلام الله ليس بنحو واحدء منه ما کلم الله به الرسل. وها دق 
قلو بهم. 5000 پریها الرسا ل» ومنه وحي وتنزيل يتلى ویقرأ فهو كلام الله. 
فا کتف بما وصفت لك من کلام الله فان معنی كلام الله ليس بنحو واحد فان منه ما 
ببلغ به رسل السماء رسل الارض, قال: فر جت عتى فرع ال عك وحللت عن 
عقوة قیظم اله اج ربا مرا مومت 

فقال ع : وأّا قوله: «هل تعلم له سميّأ» فان تأویله هل تعلم احدا اسمه الله 
کا تار قوقع لین :فا تاك ان قشر القر ان عرا باك حك تففهه خن اا فانه 
رب تنزيل يشبه كلام البشر وهو كلام الّه. وتاويله لا پشبه كلام البشر. كما ليس 
فوع مع امه تون كد لك لا تيه قط كاوه وفالن عونا من اسان اف 
ولا بشبه شيء من كلامه كلام البشرء فکلام الله تبارك وتعالى ص فت وكلام 
البشر افعالهم. فلا تُشبّه كلام الله بکلام البشر فتهلك وتضلء قال: فرّجت على فرج 
الله عنك. وحللت علي عقدة فعظم الله أجرك يا أميرالمؤمنين. 

فقال عا : وأمّا قوله: «وما يعزب عن ربّك من مثقال ذرّة في الأرض ولا في 
السماء. كذلك ربّنا لا يعزب عنه شي». وكيف يكون من خلق الأشياء لا يعلم ما 
خلق وهو الخلاق العليم. وأمّا قوله: «لا ينظر إليهم يوم القئمة» یخبر أنه لا يصيبهم 
بخیر, وقد تقول العرب: والله ما ينظر إلينا فلان, وإِنّما يعنون بذلك اه لا يصيبنا منه 


)١‏ لبس وال عن جهل. لمم 00 كيفية أخذ لوحي نظير قول الصوار تین 
۱ ا مع راو ا كي 


بخیر, درك النظر هاهنا من الّه تعالی الو خلقه» فنظره لحي رحمة ننه لهم. 
وما قوله: « كلا هم عن ربّهم يومئذ لمحجوبون» فَإنّما يعنى بذلك يوم القيامة أَنّهم 
عن ثواب ريّهم محجوبون قال: فرّجت عنّى فرّج الله عنك. وحللت عنّى عقدة 
فعظم الله أجرك. 

فقال و : وأمّا قوله: «ءأمنتم من فى السّماء أن يخسف بكم الأرض فاذا هی 
تمور» وقوله: «وهو الله فى الشعوات وفی ارقن وقوله: «الرحمن على العرش 
استوى» وقوله: «وهو س أينما كنتم» وقوله: «ونحن آقرب إليه من حبل 
الوريذ» فكذلك الله تبارك وتعالی سبّوحاً قدٌوساً, تعالى أن يجري منه ما يجري 
من المخلوقين وهو اللطيف الخبیر, وأجل وأكبر أن ينزل به شيء ممّا ينزل بخلقه 
وهو على العرش استوى علمه, شاهد لکل نجوى, وهو الوكيل على کل شيء. 
والمیشر لکل شي». والمدبّر للأشياء کلهاء تعالى اله عن أن يكون على عرشه علوًاً 
0 

E‏ هاه ار العف قينا هنا ۷ وش هه زو اقن تا 
فرادی کما خلقناکم ول ههه وقوله: «هل بنظرون الا أن با عوك ال فی ظلل من 
العَمام والملئكة» وقوله: «هل بنظرون الا أن تأتيهم الملئكة أو يأتي ربك أو يأتى 
بعض آیات ربّك» فان ذلك حقّ كما قال الله عرّوجل, وليس له جيئة كجيئة الخلق, 
وقد أعلمتك أن رب شيء من كتاب الله تأويله على غير تنزيله ولا يشبه كلام 
البشر, وسأتيتك بطري منه فتكتفي إن شاء الله. من ذلك قول إبراهيم 1 : اي 
ذاه إلى رتى سبهدین ۱۱۱4 فذهابه إلى ريه توجهه إليه عبادة واجتهاداً وقربة إلى 
الله جل وعرّ ألا ترى أنّ تأويله غير تنزيله. وقال #وأنزلنا الحديد فيه باس 
شد بد ۲۱ يعني السلاح وغير ذلك, وقوله: «هل ينظرون إلا 3 شا تفت الملائكة» 
مس ۲۱96 غن المشرکین والمتافقین الذین لم پنتجییوا له وللرسول, 


(۱) الصافات: ٩۹٩‏ . (۲) الحدید: ۲۵ . 
(۳) أي يخبر الله بقوله هذا محمد أب عن المشر کین الخ . 


فقال: «هل ينظرون الا أن تأتيهم الملائكة» حيث لم يستجيبوا لله ولرسوله 
«أو يأتى ربّك أو يأتى بعض آيات ربّك» يعنى بذلك العذاب يأتيهم فى دار الدنيا 
E‏ ان فهذا خبر نخبر به ال E‏ نع قال: «یوم یأتی 
a‏ یدق رت سمل رسک یدای 
خیرا» يعني من قبل أن يجيء هذه الاية, وهذه الاية طلوع الشمس من مغربهاء 
ASS‏ لايناد 1:12 كفب اماه 
رآوا ما توق وقال فى اية اخری: إفأتيهم الله من حيث لم یسحتسبوا۱۲ 
في رن خی دابا رک ناته كاي فان ال رو N‏ 
نلق القواعد 11014 قا ات يشا نه E E I‏ 
وصف من أمر الآخرة تبارك اسمه وتعالى علا كبيراً أنه بجر ی آموره في ذلك 
اللو الات كان ما ومسي اه كنذا بحرن اموه فى ea‏ 
ولا رتو مع الفلین, قافن بما وضفت ال من دلف يناجا لقن درك میا 
وصف الله عرّوجل في کتابه, ولا تجعل کلامه ککلام البشر, هو أعظم وأجل وأكرم 
ارت وهای آن شكلة اا هقی دوعس هقی مر 
عرّوجل: ليس كمثله شيء وهو الشميع البصیر 4(“ قال: فرّجت علي با 
امیرالم منین فرّج اله عنك. وحللت عنى عقدة. 

فقال مش : وأمًا قوله: «بل هم بلقاء ربّهم كافرون» وذكر اله المؤمنين «الذين 
بظتون أنّهم ملاقوا ربهم» وقوله لغيرهم: إلى يوم بلقونه بما أخلفوا الله ما 
وعدوه :۱" وقوله: «فمن كان يرجوا لقاء ره فليعمل عملاً صالحا» فَأمّا قوله: «بل 
هم بلقاء رهم كافرون» يعنى البعث فسمّاه الله عرّوجل لقاءه. وكذلك ذكر 


المؤمنين «الذين يظئون أنهم ملاقوا رتهم» يعني یوفنون انهم يبعثون ويحشرون 


وتان )انشع 


لق کی تساخة (و) 3 (ج) و (د) و (ب) رر ید بلعب » 3 


(؛) الشوری: ۱۱ . (6) التوبة: ۷۷. 


ويحاسبون ويجزون بالثواب والعقاب, فالظنٌ هاهنا اليقين خاصّة, وكذلك قوله: 
رفك كان ركو شا خر اقلعم ما جا لحا وقولة ريه كان برس اد 
فان أجل الله لآتِ» يعنى: من کان يوّمن أنه مبعوث فان وعد الله لآتِ من الثواب 
الله من لقائه فإنه يعنى بذلك البعث, وكذلك قوله: «تحيّتهم يوم يلقونه سلام» يعنى 
أنه لا يزول الإيمان عن قلوبهم يوم يبعثون. قال: فرّجت عنَّى يا آمیرالسمنین 
فقال ع : وأا قوله: «ورأى المجرمون النار فظنوا أنّهم مواقعوها» يعنى 
تقد يواوه وكذلك قوله: تن لنت الى ملاق هت رك ی 
أيقنت أ وال د عا فيه ال قوت وم نوی العو وعلط 
أن را اه » و شا قوله للمنافقین: «و نظتّون باش الظنونا» فهذا الظر“ ظرت 
شك ولیس ظیّ بقین, والطنٌ ظٽان: ظنٌ شك و ظنَ یفین, فما كان من أمر معاد من 
الط فهو ظرٌ بقین, وما كان من أمر الدنیا فهو ظنّ شك فافهم ما فسّرت لكء قال: 
فرّجت على يا امیرالممنین فرج الله عنك. 
فقال بل : وأمّا قوله تبارك وتعالى:«ونضع الموازين القسط ليوم القيمة فلا 
نظلم نفس شینا» فهو ميزان العدل يؤخذ به الخلائق يوم القيامةء يَدين الله تبارك 
وتعالى الخلق بعضهم من بعض بالموازين. 
وفي غير هذا الحديث الموازين هم الأنبياء والأوصيا لاق ۱۱ 
و ما قوله عژوجل: فلا شيم لهم بوم القبمة وز نا فان ذلك خا ةو اما قوله: 
«فاً ولك بد خلون الجنّة پرزقون فیها بغیر حساب» فان رسول الله لا فال: قال 
الله عرّوجل: لقد حمّت كرامتي -أو قال: مودّتي -لمن يراقبني ويتحابٌ بجلالي ٩‏ 


. قوله: «وفي غير هدا الحديث» الى هنا من كلام المصنف‎ )١( 
(؟) التر دید من الراوي. أو كلمة أو للتخيير لوقوع الكلام من رسول اله ي 1 هر تي : ع‎ 
. كرامتي ومرّة حفت موداني‎ 


إن وجوههم يوم القيامة من نور على منابر من نور علیهم تیاب خضر قيل: من هم 
با رسول الّه؟ قال: قوم لیسوا بأآنبیاء ولا شهداء, ولکتهم نحابُوا بجلال ال 
ويدخلون الجنّة بغیر حساب, نسأل الله عرّوجل أن یجعلنا منهم پرحمته. وأا 
قوله: فمن ثقلت موازينه وخقت موازینه فائما يعنى الحسابء توزن الحسنات 
وتات ات الب ان الها هته ال ان 

فقال از : وآشا قوله: «قل بتوقيكم ملك الموت الذي وکل بكم ثم که 
ترجعون» وقوله: «الله بتوفی الأنفس حين موتها» وقوله: «توفته رسلنا وهم لا 
بفرطون» وقوله: «الذین تنوفیهم الملتكة ظالمی آنفسهم» وقوله: «تتوفیهم 
لملانكة طیّبین بقولون لام علیکم» فان له ارك وتعالی یدب الأْمور کیف 
یشاء. و وکل من خلقه من بشاء بما با اما ملك الموت فان ادرو كله بخاصَة 
من بشاء من خلقه. ويوكّل رسله من الملائكة خاصّة بمن یشاء من خلقه, 
والملائكة این سقاهم ال ع ذکره وکلهم بخاصة من یشاء من خلقه. له تبار له 
وتعالى يدبر الأمور كيف يشاءء ولیس کل العلم پستطیع صاحب العلم پفشر ه 
لكل الناس لأنّ منهم القوی والضعيف, ولان منه ما یطاق حمله ومنه مالا يطاق 
SE ANN E A EAE AS A SOE‏ 
تعلم أن الله هو المحيى المميت وأنّه ینوی الأنفس على يدي من يشاء من خلقه 
من ملائکته وغیرهم. قال: فجت عني فرج الله عنك يا الوس ونفع الله 
ام اف 

فقال علي ی للرجل: إن كنت قد شرح الله صدرك بما قد تييّنت لك فأنت 
والّذي فلق الحبّة وبرأ النسمة من المؤمنين حمّاء فقال الرجل: يا أميرالمؤمنين 
كيف لي أن ۱ eT‏ 


ای الكتب ني هزرل على رس واه ال يا امبر ال ين 


) أو 9 ۳ ری ی 


باب الردّ على الثنويّة والزنادقة 


ومن بطيق ذلك؟ قال: من شرح الله صدره ووققه له. فعليك بالعمل لله في سر أمركد 
وعلانيتك فلا شىء بعدل العمل. 

قال مصتّف هذا الکتاب: الدلیل علی أَن الصانم واحد لا آکتر من ذلك أَّهما 
لو کانا اثنين لم بخل الأمر فیهما من أن یکون كل واحد منهما قادراً على منم 
صاحبه ما يريد او غير قادرء فان كان كذلك فقد جاز علبهما المنع ومن جاز عليه 
ذلك فمحدث كنا | المصنوع محدث. وان لم یکونا قادرین ازسهما السجز 
والقص وهما من دلالات الحدّث؛ فصح أن القديم واحد. 

الئل كرو اهو أن کل وا مهدا تاره آن كر اهر على ان نکن 
الاخر شیتاء فان كان کذلك فالذي جاز الکتمان علیه حادث, ون لم یکن فادرا 
فهو عاجز والعاجز حادث لما بساه. وهذا الکلام يُحتج به في إيطال قديمين صفة 
كل واحد منهما صفة القديم الذي اتبتناه. فأمّا ما ذهب إليه ماني وابن دَيُصان من 
خرافاتهما في الامتزاج ودانت به المجوس من حماقاتها في هرمن ففاسد بما 
يفسد به قدم الأجسام» ولدخولهما فى تلك الجملة اقتصرت على هذا الكلام فيهما 
ولم افرد كلا منهما بما يسال عنه منه. 

1 حدثنا عبدالواحد بن محمّد بن عَبْدوس النيسابوري العطار وف 
بنيسابور سنة اثنتين وخمسين وثلاثمائة. قال: حدثنا على بن محمّد بن قتيبة 
النيسابوري قال: سمعت الفضل بن شاذان يقول: سأل رجل من التنويّة أبا الحسن 
علی بن موسى الرضاطِيي9 وأنا حاضر فقال له: إِنّي أقول: إِنّ صانع العالم اثنان. 
فما الدلیل علی اكد واحد؟ فقال: قولك: اه ائنان لوز علی أنه واحد لانن 
لم تدّع الثاني إلا بعد إثباتك الواحد. فالواحد مجمع عليه وأكثر من واحد مختلف 


فيه(" 


١‏ مراده ا أنّ على مدّعي التعدّد أن يأتي بالبرهان عليه ولا برهان له. فالواحد مقطوع. 
والزائد لا بصار اليد حتّی يبرهن علیه, قال الله تعالى: «ومن يدع مع الله الها آخر لا برهان لد 
به فائما حسابه عند ريّه اه لا يفلح الكافرون». 


| باب الرة على الّذين قالوا إن الله ثالث ثلثة: وما من إله إل إلهٌ واحدٌ ) 
ها خر وس و عن تست لا رش سس 
ابن آحمد. عن ایراهیم بن هاشم, عن محشّد بن حمّاد. عن الحسن بق ایراهیم. عن 
يونس بن عبدالرحمن, عن هشام بن الحکم. عن جائليق من جثالقة النصارى 
الله قرب ها لش اف ES‏ كاه Ee‏ 
ويطلب من يحتيجٌ عليه ممن يقرأ كتبه ويعرف المسيح بصفاته ودلائله وآياته. 
قال: وعرف بذلك حتّی اشتهر في النصارى والمسلمين واليهود والمتجوس حّی 
افتخرت به التصاری وقالت: لو لم يكن في دين النصرانية إلا بر هة لاجرّآناه وكان 
طالباً للحق والاسلام مع ذلك" وكانت معه امرأه تخدمه, طال مكثها معه, وكان 
يسر إليها ضعف النصرائيّة وضعف حجتهاء قال: فعرفت ذلك منه» فضرب بريهة 
الأمر ظهراً لبطن وأقبل يسأل فرق المسلمين والمختلفين في الإسلام من أعلمكم؟ 
فان هنال عرد انق ام :عرد معام وتا هم ز اهاز الحجی منهم, 
وکان بستفری فرقة فرقة لا بجد عند القوم شيا دو فال لو کانت اتك اة علی 
الحقّ لكان عندکم بعض الحق» فوصفت له الشيعة. ووّصف له هشام بن الحکم. 
فقال يونس بن عبدالرحمن: فقال لي هشام: بینما آنا على دکاني على باب 
الخ جالس وعندي قوم يقرؤون علي القرآن فادا أنا بفوج النصارى معه ما بين 
القشيسين إلى غيرهم نح من مائة رجل عليهم السواد والّرانس, والجاثليق 
الأكبر فيهم بريهة حتّی نزلوا حول دکانی(۲ وجعل لبريهة كرسىّ يجلس عليه 


a 00‏ هافر اتب اڑها مظان 
اسقف. قسیس, شماس. وقبل الجاثليق مرتبة اسم صاحبها بطريق. والكلمات سريانية. 
وقوله: جا ثليق النصرانية بالنصب حال من فاعل مكث أي مكث بريهة سبعين سنة حال کون 
مداص هلاه ال بذ فى الا سود 

(۲) في نسخة (ج) و (ط) «وكان طالباً للحوق الاسلام مع ذلك» . 

(۲) في نسخة (و) و (د) «حتى بركوا حول دكاني» . 


فقامت الأساقفة والرهابنة على عصيّهم. وعلی رؤوسهم برانسهم. فقال بربهة: 
ما بقي من المسلمين أحد معن يذكر بالعلم بالكلام إل وقد ناظرته في النصرائية 
فما عندهم شيء وقد جثت أناظرك في الإسلام, قال: فضجك هشام فقال: يا بريهة 
۱ ن كنت ترید منّى آیات کایات المسیح فليس نا بالمسیح و ولا متله ول ادا ذاك 


۱) 


روح طيّبة خميصة 
الكلام والوصف. 
قال هشام: إن أردت الحجاج فهاهناء قال بُرَيْهّة: نعم فإنّي أسألك ما نسبة 
نيكم هذا من المسيح نسبة الابدان؟ قال هشام: ابن عم جدّه [لأمّه] لأنّه من ولد 
إسحاق ومحمد من ولد ٍسماعیل, قال بريهة؛ وكيف تنسبه إلى أییه؟۲۱) قال هشام: 


ا آباته ظاهرة. وعلاماته قائمة. قال بريهة: فأعجبني 


إن اوت شتا ید کی ا وان اركت و ا ا 
نسبه عندناه وظننت أله (ذا نسبه نسبتتا آغلبه, قلت: فانسبه بالنسية الى ننسبه بهاه 
ذال اف کار رف مه لني ۱ ذا نها الاب ادا اه تال 
بربهة: الذي نزل إلى الأرض الابن؛ قال هشام: الذي نزل إلى الأرض الأب قال 
نز هه الاب وسول الاب؛ قال ما دان الاب سکم من ان لان الخاق شلك 
الأب» قال بريهة: ان الخلق خلق الأب وخلق الابن؛ قال هشام: ما منعهما أن ینز لا 
جميعاً كما خلقا إذا اشترکا؟! قال بریهة: كيف یشترکان وهما شیء واحد اما 
يفترقان بالاسم. قال هشام: نما یجتمعان بالاسم, قال بريهة: جَهْلُ هذا الکلام. 
قال هشام: عرف هذا الكلام. قال بريهة: إِنّ الابن متصل بالاب, قال هشام: ان 
الابن منفصل من الأب قال بريهة: هذا خلاف ما يعقله الناس, قال هشام: إن كا 

ما يفقله الناس شتاهذا لنا وعلینا فقد غلبتك لان الأب كان ولم يكن الابن فتقول: 


. د المادية‎ O eS TT 

) ای كنف نسي إلى اشاق سوال استعاه: أو کیف تنسبه إلى الله الذئ هو اوعدا 
فسؤال جدال. والثاني أظهر . 

(؟) هذا مذهب جمهور المسيحيّين إلا آريوس كبير فرقة منهم فإنّه يقول: إِنّ المسيح كلمة الله 
وابنه على طريق الاتخاذ وهو حادث مخلوق قبل خلق العالم . 


هکذا یا بریهة؟ قال: ما آقول: هکذاء قال: فلع استشهدت قوماً لا شل شهادتهم 
شبك قال بر بهة:ان الاب اشع والابن ام بقذر به القدیم "١‏ قال هام الاسمان 
ES‏ الاب والانی؟ فال تریهة لا ولکن الانتفاه معد لذاقال: فد جغلت 
الاب انا وان ابابان ای عدت هده ال ماه دون الا فهو الاب تون 
اه ات ات له ا رما تون اه ی ابو لاه ات وشن اهنا 
ابن" قال بريهة: إِنّ الابن اسم للروح حين نزلت إلى الاارض, قال هشام: فحين 
لم تنزل إلى الأرض فاسمها ما هو؟ قال بريهة: فاسمها ابن نزلت أو لم تنزل, قال 
هشام: فقبل النزول هذه الروح كلها واحدة واسمها اثنان قال بريهة: هي كلها 
واحدة روح واحدة, قال: قد رضيت أن تجعل بعضها ابنأ وبعضها ابا قال بريهة: لا 
لآنّ انتج الأب واسم الاين واتعد» قل حسام فالاين ابو الأ والابه ابو الاين 
EG‏ للع ابا هلاه پر ده ما مد داك ندل :قط نوم فا 
بريهة وذهب لیقوم فتعلق به هشام, قال: ما يمنعك من الاسلام؟ أفي قلبك حزازة؟ 
فقلها ولا سألتك عن النصرانيّة مسألة واحدة تبيت عليها ليلك هذا فتصبح ولیس 
لك همَّة غيري, قالت الاساقفة: لا رد هذه المسألة لعلها تشككك قال بر بهة: قلها 
پا آبا الحکم. 

قال هشام: أفرأيتك الابن یعلم ما عند الأب؟ قال: نعم, قال: أفرأيتك الأب 
بعلم كل ما عند الابن؟ قال: نعم, قال: افرايتك تخبر عن الابن أيقدر على حمل 
کل ما يقدر عليه الأب؟ قال: نعم, قال: أفرأيتك تخبر عن الأب أيقدر على كل 
ما يقدر عليه الابن؟ قال: نعم. قال هشام: فكيف يكون واحد منهما ابن صاحبه 
وهما متساويان وكيف يظلم کل واحد منهما صاحبه؟ قال بريهة: ليس منهما ظلم. 
قال هشام: من الحقّ بينهما أن يكون الابن أب الأب والأب ابن الابن بث عليها 


0 آي قور القده الذي هوالاب تنم علی الخلق: انى القدیر أى بقدر الع سه 
وفي نسخة (ج) «والابن اسم يقدره القدیم». وفي بت (و) «والاسم ابن بقدرة القديم» . 

و وت و ی ل 
هذه الاسماء فهو الابن والابن أب ولیس هاهنا ابن» . 


باب الرد على الذين قالوا ان اله ثالث ثلقة: ... 


يا بریهة, وافترق النصارى وهم يتمنُون ا لا يكونو ارأوا هشاماً ولا أصحابه. 

قال: فرجع بريهة مغتمّاً مهتمّاً حتّی صار إلى منزله فقالت امرأته التي تخدمه: 
مالي أراك مهتمّاً مغتمّاً؟ فحكى لها الكلام الذي كان بينه وبين هشام, فقالت لبريهة: 
ويحك أتريذ أن تكون على حق أو على باطل؟! فقال بر بهة: بل على الحقّ: فقالت 
له: أينما وجدت الحق فمل إليه. وایّاك واللجاجة فان اللجاجة شك والشك شوم 
وأهله في النار. قال: فصوّب قولها وعزم على الغدرٌ على هشام. 

فالا هد عليه ولیس عه جد من اضعا فاليا ما الك تصن رهد 
رأيه وترجع إلى قوله وتدين بطاعته؟ قال هشام: نعم يا بر بهة, قال: وما صفته؟ 
قال هشام: فى نسبه أو فى دینه؟ قال: فيهما جميعاً صفة نسبه وصفة دينه. قال 
فاج م الس فين ال سات الور سن تیاعر ی 
هاشم کل من نازعه في نسبه وجده أفضل منه لأنّ قريشاً أفضل العرب وبني هاشم 
افش د شي وافضل ين هام عاض ود شهم وع و کلف وله الد 
لم ی نت قال: فصف دینه» قال هشام: شرائعه أو 
صفة بدنه وطهار ته؟ قال: صفة بدنه وطهار ته. قال هشام: معصوم فلا يعصي» 
وسخی فلا پبخل. شجاع فلا يجيّن. وما استودع من العلم فلا بجهل. سا ندا مر 
قات بما فرض علیه, من عترة ااا وجامع علم اعا عل عند الس 
وینصف عند الظلم. ویعین عند الرضاء و ینصف من الولی والعدی ولا يسأل ططاً 
دوه ۳ ول یت فاده وله سمل تالكا بوي ف با عجر باك تن اهل 
الطهارات, يحكى قول الأئمّة الأصفياء لم تنقض له حجّة, ولم يجهل مسالة. يفتى 
في كل سل ويجلو كل مُدلهتة. 


(۱) هكذا في النسخ. اا ی الفا على درل و اه 

(۲) قوله: برولا بسال» على صيغة المعلوم أو المجهول. وفي النسخ الخطية: «ولا بساله شططاً 
في عدوّه» اي لا پساله أحد آو الول وفي البحار: «ولا بسألك - الخ» وفي ذیل البحار: 
«ولا نسأله -الخ» وفيه أيضاً: «ولا يسلك شططاً في عدوه» والأخير أصح . 


قال بر یه وصقت المسيح في صفاته وأثبلّه بحججه وآياته إل أن لشخص 
بائن عن شخصه والوصف قائم بر فف فان يساق الوصف نومی بالشخص, قال 
هشام: إن تؤمن ترشد وإن تتّبع الحقّ لا تؤتّب. 

نم قال هشام: يا بريهة ما من حجّة أقامها الله على أوّل خلقه إلا أقامها على 
وسط خلقه وآخر خلقه فلا تبطل الحجج, ولا تذهب المللء ولا تذهب السنن. 
6 سه هد السو و ةم ای وه هآ ها دی رم 
اة پنفون به الشبهة. قال هشام؛ نعم: فار تلا حتّی أحيا السديتة والمراة 
معهما وهما يريدان اباعبد لهج فلقیا موسی بن جعفر 9 فحکی له هشام 
الحكاية. فلمًا فرغ قال موسی بن جعفر غلك : يا بريهة كيف علمك بکتابك؟ فال: 
آنا به غالم: قال: كيف ثقتك بتأویله؟ قال: ما أوثقتى بعلمی فيه قال: فابتداً 
موسی بن جعفر له بقراءة الانجیل, قال بريهة: والمسیح لقد كان يقرأ هکذا 
وما قرأ هذه القراءة الا المسیح, ثم قال بربهة: اناك کنت آطلب منذ خمسین سنة 
اقا قال قامق وی ناته و ات لش وعدن ١‏ تناها 

قال: فدخل هشام وبريهة والمرأة على یم عبدالش تما وحکی هشام 
الحكاية والکلام الذي جری بين موسی یل وبر بهة, فقال ابوعبداله ‏ : «ذرّية 
بعضها من بعض والله سمیع عليم»!' فقال بريهة: جعلت فداك أَنّى لکم التوراة 
والانجیل وکتب الانبیاء؟ قال: هى عندنا ورائة من عندهم نقرؤها كما قرؤوها 
ونقولها كما قالوهاء إِنّ الله لا یجعل حجّة في ارضه يسأل عن شيء فیقول: 
لا آدري فلزم بريهة أبا عبدا ع٤ا‏ حتّى مات أبوعبدالل لا نم لزم موسی بن 
جعفر الق حتی مات فى زمانه فغسّله بيده وكقنه بيده ولحده بىد هه وقال: هذا 
حواريّ من حواريّي المسیح يعرف ق الله علية::قال: فتمنّی أكثن أصحابه أن 
يكونوا مثله. 
)۱ أي في تأويله. وفي البحار وفي نسخة «ج» «بعلمي به» . 
(۲) آل عمران: ۳۶. 


0 باب ذكر عظمة الله جل جلاله" ) 


انأف E‏ هر ند مت ان فال مد تا پراهیم بن هام غیرد 
عن عَّف بن صقان عن الحسین بن زید الهاشمی۱؟) عن EE‏ 
اه الط رخ الحولاء إلى نساء رسول ال لاله وبناته وکانت تبيع منهنٌّ 
العطر فدخل رسول الله ال وهی عندهیت. فقال لها: إذا أتيتنا طابت بيوتناء 
فقالت: بیوتكک بر یحلت أطیب یا رسول ال قال: [ذا بعت فأحسني ولا تقشع فائد 
أتقى وأبقى للمال, فقالت: ما جئت بشيء من بيعي. وإِنّما جئتك أسألك عن عظمة 
الله فقال: جل جلال الله ساحدّ ئك عن بعض ذلك. 

قال: نم قال: إِنّ هذه الأرض بمن فيها ومن علیها عند التي تحتها كحلقة في 
فلاة ق" وهاتان ومن فيهما ومن عليهما عد ن تحتها كحلقة فى فلاة قى 
لاه حك انتهی إلى السابعةء ل تلاهذه ا ولا خلق سبع سموات ومن اررض 
مثلهن ۱" والسبع ومن فيهنٌ ومن عليهنٌ على ظهر الديك كحلقة في فلاة قي 
والديك له جناحان جناح بالمشرق وجناح بالمغرب ورجلاه في التخوم» والسبع 
والديك بمن فيه ومن عليه على الصخرة كحلقة في فلاة قيّء ا والديك 
والصخرة بمن فيها ومن عليها على ظهر الحوت كحلقة في فلاة قي والسبع 
والديك والصخرة والحوت عند البحر المظلم كحلقة في فلاة قيّ, والسبع والديك 
والفتخرة:بوالحوت الت ۳ عند الهواء كحلقة في فلاة ق. والسبع والديك 
)١(‏ في اا ا في هذا الباب ا وكنايات وإشارات إلى حقائق بعيدة عن 

إدراكنا بألفاظ موضوعة للمعاني المحسوسة لناء ولکل منها شرح لا مجال له هاهنا. 
(۲) في نسخة (و) و (د) «عن الحسن بن زيد الهاشمي» ورواه الكليني في روضة الكافي عن 
الحسين بن زيد الهاشمي وهو الحسين بن زيد بن علي بن الحسين 85 . 

(۳) القى ‏ بكسر الا ول وعينه واو -: القفر من الأرض 
(4) الطلاق: ۱۲ . 


IS‏ اه ری عقاوم فرق ااه 
الایة: له ما فی الشموات وما فی الأرض وما بینهما وما تحت القری ۱۱4 نت 
انقطع الخبر !۲ را والديك والصخرة والحوت والبحر المظلم والهواء والتری 
بع كل لق هه O‏ رانا تسه 
ومن عويا عل انر قوكا كتورقه ور انتوق E‏ 
کحلقة في .لا قیی, وهذه ا ومن فیهر" ومن علي عند الرابعة کسلقة فى فلاة 
قيّء حنّى انتهی إلى السابعة. وهذه السبع ومن فيهنٌ ومن عليهنٌ عند البحر 
المكفوف عن أهل الأرض كحلقة في فلاة قيّ» والسبع والبحر المكفوف عند جبال 
برد کحلقة في فلاة فن. ذه تلاهذه الية «وینژل من الشماء من جبال فبها من 
ر رهد اله وله التکترف وهال برع تسب الور كخلقة فين 
فلاة قىٌء وهي سبعون الف حجاب يذهب نورها بالابصار, وهده السبع والبحر 
كنوت وال الوذ لع عبد اليو الى تعارز قیه ا كلس دل 
فق والسبع والبحر المکفوف و جبال البرد والحجب والهواء فى الکرست كتحلقة فى 
فلاة فى نم تلاهذه الا بة: #وسع کرسیّه الشموات والارض ولا یو ده زد 
ی ف او ا و لیف النعتوت ا رورا 
والکرسی عند العرش كحلقة فى فلاة في نم تلاهذه البة ال حمن علی المرش 
استوی 4( ما تحمله الأملاك الا يقول لا اله الا الله ولا حول ولا قوة الا بالله. 

ابأ طق قا لاغ فنا سمه رن غية ا للد قال E E‏ جد ون عي عم 
الحسن بق محبوپ, عن نرو ین شم عن جایر سق بزید. قال دالت 


(۱) طد: 1 . 

(۲) أي انقطع حدیث رسول الله يبطق لزینب العطارة إلى هناء والتمیم من الصادق ال 
او انقطع خبر ها دون السماء ع اد فی خبر الات 

(۲) النور: 1۳. (4) البقر ة: ۲۵۵ . 

(۵) طه: ۵ . 


باب ذكر عظمة الله جل جلاله 


أبا جعفر لا عن قوله عرّوجل: #أفعيينا بالخلق الاوّل بل هم في لبس من خلةٍ 
ek‏ قال: يا جابر تأويل ذلك أن الله عرّوجل إذا أفنى هذا الخلق 7 
لجالج ورك N‏ واهل لتار AS EB‏ 
E,‏ ول لا ریات Ee ES‏ 
a a‏ ال سای 
SS‏ 
آلف عالم, وأف ألف آدم اكا آخر تلك العوالم واوا ن 

CO‏ اداه ا كين ا ا 
قال: حدثنا بكر بن عبدالله بن حُبَيْبِء عن تميم بن بهلول. عن نصر بن مُزاحم 
مر عن عمرو بن سعد" عن أبي مختّف لوط بن يحيى, عن أبي منصور. 
عن زيد بن وهب. قال: سئل أميرالمؤ منين عليّ بن أبي طالب مد عن قدرة الله 
LEE‏ فص اه أت OE‏ حك بقار وتعالی 
ملائکذ وان لكا متهم هبط الن الارض ما وسعته لعظم خلقه وکترة جه 
ومنهم من لو كلّفت الجنّ والانس أن یصفوه ما وصفوه لبعد ما بين مفاصله وحسن 
ترکیب صورته, وکیف یوصف من ملائکته من سبعمائة عام ما بين منکبیه وشَحْمَة 
اذنیه, ومنهم من يسد الافق بجناح من آجنحته دون عظم بدنه, ومنهم من 
الا وات إلى حُجزتهء ومنهم من قدمه على غير قرار في جر الهواء الا سفل 
والأرضون إلى ركبتيه. ومنهم من لو ألقي في نة إيهامه جميع المياه لوسعتها. 
ومنهم من لو آلفیت السفن في دموع عینیه لجرت دهر ی فتبارك الله 
اعدو اد 

ويك اكد هع ال کب اد اون لت مض تقرط قر سهان قم 


(۱ ق: ۵ 
(۲) كذا في النسخ ویحتمل کونه تصحیف «عمرو بن سعید» وهو المدائني . 


خمسمائة عام, بين كل حجابين منها مسيرة خمسمائة عام والحجاب الثالت!" 
سبعون حجاباء بين کل حجابين منها مسيرة خمسمائة عام, وطوله خمسمائة عام, 
حجَبّة کل حجاب منها سبعون ألف ملك قوّة کل ملك منهم قوّة التقلین, منها ظلمة. 
ومنها نور. ومنها نار» ومنها دخان ومنها سَحابء ومنها برق, ومنها مطر. ومنها 
رعد. ومنها ضوء. ومنها رمل, ومنها جبل, ومنها جح اومتها اومتها اهار: 
وهي حجب مختلفة. غلظ کل حجاب مسيرة سبعين ألف عام نم شرادقات 
الجلال, وهي سبعون شرادقاًء كر سرادق سبعون ألف ملك» بين ل سرادق 

مراك سوه ا 
0 افر اق للدي تي ادق للق رود عورا دی ات يوه 
الأبيض, نم سرادق الوحدانيّة وهو مسيرة سبعین ألف عام فى سبعین ألف عام ثم 
الخجات لا علی, و اتقضی کاامد تا وسکتافقال آه غمره لا رشبت لمزم ۱۷ 
فيه يا ابا الحسن. 

3 حك و الع كد روك هر عمد تون لاي بدي 
ابن أحمد بن سعدويه الذعی, قال: أخبرنا عديّ بن أحمد بن عبدالباقي أبو عُمَير 
اد قال: حدّئنا آبوالحسن آحمد بن محقد بن البراء. قال: حدّثنا عبدالمنعم 
ابن إدريس, قال: حدّثني آبي عن وهب. عن ابن عبّاس؛ عن ای اه إن لله 
تا وا ايك DE‏ هوم الأ رض سا الكل تور شا اش یه 
ثاتي عنقه تحت العرش. روا من ملاکة لله عرّوجلٌ خلقه الله تبارك وتعالی 
ورجلاه في تقوم الا رشن الاما البق عسي مد هاه الا وی خی 


(۱) هکذا في النسخ إلا في نسخة (و) ففيه؛ «والحجاب الثاني -الخ» . 

(۲) أذنة 0 والذال والنون و وه الهاء ا قال 0 : بحذاء 
وقال نصر: أذنة خبال EA yT‏ 
طريق مكة من الكوفة . 


وهو |5 بيك ربّىء واٍن لذلك اليك جناحين 0 نشرهما 5 ا 
والمغرب. فإذا كان في آخر الليل نشر جناحيه وخفق بهما وصرخ بالتسبيح يقول: 
Se‏ تماق النذويق تدان لكي الال التذوي لا اسرد هس الحم 
ا و لا رن کا وتاب شتا ادت في 
ا خ» فإذا سکن ذلك الديك في السماء كيك ت الديكة في الأرضء فإذا كان في 

بعض السحر نشر جناحيه فجاوزا المشرق والمغرب وخفق بهما وصرخ بالتسبيح 
سبحان الله العظيم سبحان الله العزيز القهار سبحان الله ذى العرش المجيد سبحان 
اله ربٌ العرش الرفيع''' فإذا فعل ذلك سبّحت ديكة الأرضء فإذا هاج هاجت 
الديكة فى الارض تجاوبه بالتسبيح والتقديس لله عرّوجلء ولذلك الديك ريش 
أبيض اش بياض ما رأيته قط وله غب أخضر تحت ريه الابیض کاشد 
خضر: ما رایها قط فار لت عاف إلى أن انظر الی زنشی ذلك اليك 

۵ -وبهذا الاسناد عن انب باتو ا تیار اف ال دقفا عدن 
الملائكة نصف جسده الأعلى تار ونصفه الأسفل تلج فلا النار تذیب الثلج, ولا 
التلج بطفی النار, وهو قائم ينادي بصوت له رفيع: سبحان اله الذي کف حر هذه 
النار فلا تذیب هذا الثلج, وک برد هذا الثلج فلا بطفی حر هذه النار. اللهم 
با موأفاً بين الثلج والنار أف بين قلوب عبادك المومنین على طاعتك. 

1 - وبهذا الاسناد عن اللبی يبي قال: إن له تبارك وتعالی ملائكة لیس 
شىء من اطاة ی اناده إل وهو يسبّح الله وچا وكسيس یا و 
باصوات مختلفة, لا برفعون رژوسهم إلى السماء ولا بخضونها إلى آقدامهم من 
البکاء و الخشية له عژو جل. 

۷-حدّننا محمد بن موسی بن المتوکل اة قال: حدّثنا محمّد بن أبي عبدالله 
(۱) النسخ في هذه الاذ کار اة سير عير ضا 
(۲) في نسخة (ج) «من ناحيته» . 


الكوفي» عن موسى بن عمران النخعي» عن عمّه الحسين بن يزيد. عن إسماعيل 
ابن مسلم» قال: حدّثنا أبو نیم البلخي, عن مقاتل بن حیّان, عن عبدالرحمن بن 
آبی‌ذر» عن آبی در الغفاري رحمة له علیه, قال: کنت آخذا O‏ ونحن 
اه ی ال ی اش یا تا رس ان اه 
تفیب, قال: في السماء ثم ترفع من سماه الع سماء حتّی ترفع إلى السماء السابعة 
العلیا حتى تکون تحت العرش, فتخرٌ ساجدة فتسجد معها الملائكة الموکلون بهاء 
ثم تقول: يا رت من أين تأمرني أن أطلع آمن مغربی أم من مطلعی؟ فذلك قوله 
تمالن: والس رى ل لها لك تقدیر الم الك ١١4‏ نی بت لت 
صنع الرت العزیز في ملکه, العلیم بخلقه. قال: فيأتيها جبر ثيل بحلة َو من نور 
العرش على مقادیر ساعات النهار فى طوله فى الصيف او قصره فى الشتاء او ما 
بین ذئكك في الخریف والرییم. قال: ی تلك ا پلبس آحدکم ا 
تنطلق بها في جو السماء حتّی تطلم من مطلعها, قال البی ملاس : فكأ ني بها قد 
حبست مقدار ثلاث لیال تم لا تکسی ضوءا وتو مر أن تطلع من مغربها. فذلك فوله 
عرّوجل: #إذا الشمس کورت * واذا النجوم انکدرت۲۱۹. والقمر كذلك من 
E EES OS‏ وس ی 
العرش ثم يأتيه جبرئيل بالحلة من نور الکرسی فذلك قوله عرّوجل: #جعل 
الشّمس ضياء # والقمر نورآً۳۱4 قال أبوذرَطقة: ثم اعتزلت مع رسول الله لاتق 
فصلينا المغرب. 

تا | مین من بو بحن قارع كال ج وقال سا تا 
الحسین بن الحسن بن آبان, عن محمد بن أورَمة. عن زياد القندى» عن درشت 
عن رجل, عن أبى عبدان لاء قال: إن لله تبارك وتعالی مَلکاً بعد ما بين شخمة 
اند مسري اتيس ام ل 


0 (۲) التکویر: ۲. 
(۴) يونس: ۵ . 


ETI‏ عع ی شان معن با حمسن مك 


(دریس, عن محمّد بن ای اليا ري حفن عبدالله ب“ E‏ تر 
TT‏ بحار؟قال: 5 آخبرني بي عن 
لا ل ل SC‏ 
والماء إلى ر کبهم» ليس فيهم ملك الا وله ألف وأربعمائة جنام. في کل جناح أربعة 
وجوه. في كل وجه أربعة آلشن, لیس فیها جنام ولا وجه ولا لسان ولا فم الا 
0 عرو جل شسیح لا شه نوع منه صاحبه. 
١‏ حدّننا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليدء قال: د كنا حفن بن 
كحي البطا ا الي E RE‏ 
TT‏ '' عن أبي الحسن الشعيري'"ا عن سعد بن طريف عن الأصبغ بن : 
ثباتة: قال: جاء ابن الکواء إلى أميرالمؤمنين لب فقال: يا آمیرالسومنین والله لت 
في كتاب لله عروجل لآية قد أفسدت علي قلبي وشككتني في ديني, فقال له 
علي من : نكلتك مك وعدمثك وما تلك الآبة؟ قال: قول الله تعالى: «والطّير 
صافات كل قد علم صلاته و تسبیحه 46(" فقال له آمیرالمو منین ا :يا ابن الکواء 
ان الله تبارك وتعالی خلق الملائكة في صور شتّی الا أن ثه تبارك و تعالی ملكأ في 
رر الارضی لايع العفال »رمق وی یقت 
العرش له جناحان ن جناح و في المشرق وجناح ذ في المغرب واحد من نار وآخر من 
ثلج» فادا حضر وقت الصلاة قام على براثنه 5 عنقه من تحت العرش, نم 
صفق بجناحيه كما تصفق الديوك في منازلكم, فلا الذي من النار يديب التلج 
ولأالذى من انلع بطفی الان فينادي آشهد آن لا له الال وحده لا شريك له 


)١ )‏ کذا في نسخة (ج) وفي غيرها «أحمد بن المحسن الميثمي» وفي نسخة (ط) وحاشية 


نسخة (ب) «الميثي» مکا ن الميثمي . 
0 ۲ في نسخة (ط) «الاشعري» . (۲) النور: ٤١‏ . 


۳۷۳۹ كتاب التوحيد 


7 اا الله سبّوح قدّوس رت 
الملائكة والروح, قال: فتخفق الديكة بأجنحتها في منازلكم فتجيبه عن قوله وهو 
قوله تعالى: «والطير صافّات کل قد علم صلاته وتسبيحه» من الديكة في الأرض. 

۱ تا ان انال دنا سور عد موعن یی بدن مس ای 
عیسی» ٠‏ عن الحسن بن علي, > عن يونس بن يعقوب» عن عمرو بن مروان» عن 
الحا قال: : إِنّ لله تبارك وتعالی ملائكة آنصافهم من برد وأنصافهم من 
نار يقولون: يا مؤْلفاً بين البرد والنار نبت قلوبنا على طاعتك. 

وبا خر الأخبار التي رویتها في ذكر عظمة الله تبارك وتعالى فى كتاب 
العظمة ان شاء الله 


باب لطف الله تبارك وتعالی 


1 8 ا د سحي 
والجو‌چس أصغر من البعوض, والذي تسئونه الولغ أصغر من الجرجس وما 


في الفیل شيء ال وفيه مثله, 1 علی الفیل بالجناحین(۲) 


ري ولطيف بالخلق أي بار بهم كما قال تعالى: «الله لطيف بعباده». ولطيف للخلق 
e‏ واطیف بذاته مسیین:بمعنی النفاذ في الأشياء والدخول فا 
أميرالمؤمنين 3 ٠‏ وقد قر الأية: Ty‏ ا بهذا ۳ 
والمعنى الثأنى أنه لا يدرك ذاته كما فى الحديث المذكور . 


باب أدنى ما یجزی من معرفة التوحيد 


باب أدنى ما یجزی من معرفة التوحيد 


١‏ - حدّثنا محمّد بن علی ما جیلو يه قال: حدّثنا على بن إبراهيم بن 
هاشم, عن مختار بن محمّد بن مختار الهمداني» عن الفتح بن يزيد الجرجاني عن 
أبى الحسن طا قال: سألته عن أدنى المعرفة, فقال: الاقرار بأنّه لا إله غيره 
ولا شبه له ولا نظير وأنّهِ قديم متبت موجود غير فقيد وأنّه لبس کمثله شيء. 

تهنا مسي نع AO LAE‏ نم 
عبدالله. عن أحمد بن محتّد بن عیسی, عن الحسين بن سعيد. عن النضر بن سوید. 
عن عاصم بن حُمَيْد رفعه. قال: سئل عليّ بن الحسين اها عن التوحيد فقال: ان 
الله عرّوجل علم أنّه يكون في آ خر الزمان أقوام متعمّقون فأنزل الله عروجل «قل 
هو الله أحد : # اله الصّمد» والايات من سورة الحديد الى قوله: «وهو عليم بذات 
الصدور»' '! فمن رام ما وراء هنالك هلك. 

۳ حدثنا علی ب کا معدن بز يزان لقا فال: خد ا محتل 
ابن ۳ عبدالله الکوفی, قال: حدّثنا محمّد بن اسماعیل البرمکی, قال: حدّثنی 
الحسين بن الحسن, قال: حدثني بكر بن زیاد. عن عبدالعزيز بن المهتدي, قال 
سألت الرضا لا عن التوحید. فقال: کل من قرأ قل هو الله أحد وآمن بها فقد 
عرف التوحید, قلت: کیف فر وها ؟ قال: كما بترا الناس, وزاد فیه «کذلك ال ربی, 
کذلك الله ر کذلك انه رتّی». ۱ 

O E O E 5 

يعون ایا ی و عن د ود اش عن م اعا 
عن محمّد بن علی الطاحي' عن طاهر بن حاتم بن ماهوَیّه قال: كتبت إلى 
(۱) وغيرهما من الآيات ليتعمّقوا ويتفكّروا فيها ويعرفوا ريّهم ويستغنوا عن وصف الواصفين 

وأقاويل المتکلمین المتكلفين وكلمات المتفلسفين . 0 

(۲) المظنون أله أبو سمينة محمّد بن علي الكوفي الصيرفي المذكور كثيراً في أسناد الكتاب. > 


1 کتاب التوحید‎ VA} 


27 


لاس ی الف و -: ما الذي لا تجزئ معرفة الخالق بدونه( 
قکتب: لیس کته »وم برل سمیعً ی وا > وهو الفغال لما يريد. 
ومدق محشد بن علین ما جیلو يه ركه عقه محقد بن آبی الفاسم. عن 
محمد بن على القرشي. قال: حدّثنا محمد بن سنان, عن محمّد بن یعلی الكوفي, 
عجن" عن امخاف عن ابن عبّاس, قال: جاء آعرايي إلى الدع ةله 
O‏ اك سن عر الب الق قال اما تن برا بن الداع خن 
فال كزاه؟! قال الها ما زاس الم ا سول ال فان مر ف الح 
معرفته» قال الاعرایی: وما معرفة الله حقّ معرفته؟ قال: تعرفه بلا مثل ولا شبه 
و لد ونه واعد ا حداف طن اذل لخر لا كت بقل تور ور الك سو عر فد 


[باب اه عژوجل لا يعرف إلا به 


١‏ حداننا علی بن أحمد بن محمّد بن عمران خ الدفاق قال هد تا معط 
ابن يعقوب الكليني, قال: حدتنا محمّد بن إسماعيلء؛ عن الفضل بن شاذان» عن 
صفوان بن بحبی. و قلت لابي عبد ان 1 0 
فوا فلت له ان اد اس روا کمن مكدر ف بقلم بل الات شقن يا" 
فقال: رحمك الله. 

۲ خافن ی خا د + قال: حدثنا محمّد بن 


د وفي ار اباب نامر سای الالت المطبوع حدیفاً وفي نسخة ( ن) «الطاحن» 
والظاهر أنه خطا. 

(۱) في نسخة (و) و (ب) «ما الذي لا تجتزء -الخ» . 

. «جویر»‎ SS 
علی صيفة المجهول کما هو الظاهر نظیر ما في الحدیث الرابع. ویحتمل معلوماً كما قسي‎ )۳ 
. الحديث الثالث‎ 


ال صاخ رن سه رو كا لد عن بعض أصحابنا. 0100-7 
ايد ل لي 5 رفعه. قال: 

نفسه؟ فقال: لا تشبهه صورة, ولا بح بالحواسٌء ولا يقاس بالناس. قريب فى 
بعده, بعد فی قربه, فرق کل شى ولا بقال: شی- فوقه, آمام کل شی ولا بقال: له 
د جا ويه لو يها 

0 57 اس 

عن ی ا رن القضا ين الک 
عن ابي عبد الله طقل قال: قال آمیرالمومنی 3 : اصرفوا الث يالل والرسول 

با سالة واولي الأمر با لمعروف والعدال وا ES‏ 

٤‏ - حدّتنا آبوالحسین محقد بن إبراهيم بن اسحاق الفارسي, قال: حدّثنا 
أحمد بن محمّد آبو سعید النسوی, قال: حدّثنا ابو نصر أحمد بن محمّد بن عبدالله 

. في نسخة (ب) و (ج) و (د) «محمد بن عمران»‎ )١( 

)١(‏ المعنى الظاهر لهذا الحديث: اعرفوا كل شيء بما هو به هو كالعالم فإنّه يعرف بالعلم 
والخيّاط يعرف بالخياطة وإلا فينكر أنه عالم أو خيّاط. فمن أردتم أن تعتقدوا أنّه عالم أو 
خیّاط فانظروا إلى علمه ار خاطته, فان كان له فهو هو ولا فلا وکذلك ا وال ول وأولی 
الامر, فاعرفوا من سمّیتموه بالله وعبدتموه واعتقدتم أن الخلق والأمر له بالالوهيذ أي بأن 
وخالقه 2 وبيده اموره ویکون ۳ لا شريك ولا شبیه له فالله هو 
a aS ۱‏ 
عن الله صدقاً وصدقه یثبت بالمعجزات. واعر فو | اولي الامر بعد الرسول بهذه الخصال فمن 
تمّت وكملت فيه فهو ولی الامر بعده. 

نم إنهالفة قال: اعرفوا الله بالله ولم يقل بالالوهية كما قال: الرسول بالرسالة لا هذا 


ا ی و و > وفي الكاذ في باب أنه لا يعرف الا به: «واولي الأمر 
بالاأمر بالمعروف والعدل والاحسان» . 


ااصْغدی مرو فال؛ حدتنا محقل بن يعفوات ین الحکم العسكرى واخؤه معاذ 


الفارسی فى حديت طويل ا النصارى 
وما سأل عنه أبابكر فلم يجبه ثمّ ارشد إلى أميرالمؤمنين علىّ بن أبي طالب لد 
اله عق مسا فاا عنها وكان يما شأله أن قال له اخيرق عرقت الله 
بمحمّد أم عرفت محمّداً باه عروجل؟ فقال علی بن أبى طالب ا : ما عرفت الله 
من طول وعرض, فعرفت أله مدبّر مصنوع باستدلال وإلهام منه وإرادة كما ألهم 
الملائكة طاعته وعرّفهم نفسه بلا شبه ولا كيف" 
١ )‏ ند بضم الصاد مهم والفين المعجمة الساكنة آخره ال السهملة مضع ببيخارى 
| والمشرين و الثالث مولأ الثامن ۳ امن 
6 0 3 وهذا ظاهر ان المضاف بما هو مضاف 
لا يعرف الا بعد معرفة المضاف اليه, أقول: هذا حقّ. ولكنّه لا نهج هنا منهجاً آخر مذكوراً 
في كثير من أحاديث الکتاب. ومراد هه : اني ما عرفت ذاته تعالی بحدود ذات محمد ا 
لأنّ ذاته لا ندرك بذاته ولا بشيء من الدوات. ولكن عرفت محمد او بذاته وخصوصياتد 
اله مصنوع مدبّر له بالهامه تعالی ودلالنه زیّاي. 
وجملة الکلام فى معرفته تعالی أنه لا يدرك ذاته ولا صفاته الذاتية لها عينها. وهذا ما 
نطق به کثیر من أحاديث الکتاب من أنه تعالی لا بوصف ولا يدرك بعقل ولابوهم. فالمدرك 
منه بحسب العقل والتصوّر هو العناوین الصادقة عليه ذاتاً أو صفة کالشی» والموجود والالد 
والعالم والحی والقادر إلى غير ذلك من آسمانه تعالی كما تبيّن في مواضع من الکتاب وأمر 
العباد بان یدعوه بهاء وبحسب الفطرة هو نوره وظهوره لكل موجود على قدر نورانیند وصفاء 
فطر ته. وهذا ما نطق به الایات والأخبار من لقائه ورویته بالقلب وشهوده وغیر ذلك من 
التغييرات» نه أن معرفته کان ما کانمن خیت لسن ذاه لا بشی ۸ ار لا له سید الكل 
فاینما كانت فبه كانت سواء کان لها ميدأ وسطی آم لا وسواء كان لها شرط املا كائ > 


والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجةء وقد أخرجته بتمامه في آخر 
E‏ 


اليد 


ابن يعقوب 0 معنى قوله 00 اله ناه سعنی: 1 الله عرّوجل خلق 
الاشخاص والالوان والجواهر, فالاعیان الابدان. والجواهر الارواح؛ وی 
عروجل لا پشبه کیش ولا روا ولیس لأحد في خلق الروح الحسّاس الدرّاك 
ال ولاسو هو الق وهای ات راشفا ام قن على طلم ال مس 
الابدان وشبه الأرواح فقد عرف الله بالله. ومن شيّهه بالروح او البدن او النور فلم 
ف ا 

7 -حدّثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهنداني ب قال: حدّثنا عليّ بن إبراهيم 
CS‏ سمي ا ب و ان خی 
بن علي الباقر. دعن اس اد اتمه رجلا E‏ 
آمیرالمو منین ا ففال: یا آمیرالمزمنین بماذا عرفت رتك قال: بفسخ العزم 
ونقض الهم لما هممت فحیل بيني وبين همي, وعزمت فخالف القضاء عزمي 
مق ان اش قري تال شا اش کرت تساه قالط رياو تس یه 
عنّى وأبلى به غيري فعلمت اه قد آنعم على فشکرته, قال: فلما ذا أحببت لقاءه. 
قال: لما رأبته قد اختار لي دين ملائكته ورسله وأنبيائه علمت أنّ الذي أكرمني 
بهذا لیس ینسانی فأحببت لقاءه. 

۷- حدّثنا أحمد بن محمد بن عبدالرحمن المَرْوّزي المُْرِيء قال: حدّثنا 


و الامور فما صدر عنهم كل من أنه رن كه بذانه لا بخلقه وأئّه دال علی ذاته بذاته وأمنالهما 
ناظر إلى هذه الحيئيّة, وهنا کلام آخر لا يسعني ذكره. وأمّا من حبث الوجود فمتوقّفة على 
الخلق إذ حيث لا خلق لا معرفة للخلق به. وهذا ما شاع في الآيات والأخبار وألسنة العلماء 
والبتكلميق من الأشتد لال با ار على هبد ا ار فا فط على هذه ارج دک زا 
عليك المراد فی الحادیث المختلفة الى کل منها ناظر إلى كل منها . ش 


أبو عمرو محمّد بن جعفر المقري, قال: حدّثنا محمد بن الحسن الموصلي ببغداد 
قال: حدثنا محمّد بن عاصم الطريفي, قال: حدثنا عیاش بن يزيد بن الحسن بن 
علي الكسّال مولى زيد بن عليّ' ' قال: حدّثني أبيء قال: حدّنني موسى بن 
جعفر يك قال: قال قوم للصادق 3 ندعو فلا يستجاب لناء قال: کم تدعون 


نی 
ان ربّك؟ قال: بقسخ العزم ونقض الهم عزمت 
5د دتتا الحسین بن إبراهيم بق احمد بن هشام الم دت تله قال: تخد نا 
محتداين أبى عذال الكوق قال :خد محقدين ناهن ار مکی فال دين 
محمّد بن عبدالرحمن الخّاز الکوفی, قال: خد ا سلیمان بن جعفر قال: حدّثنا 
الاحول, فقام إليه رجل فقال له: بم عرفت ربّك؟ قال بتوفیقه وارشاده وتعريفه 
وهدایته قال: فخرجت من عنده. فلقیت هشام ر بن الحکم فقلت له: ها اقول مین 
يسألني فیقول لي بم عرفت ريّك؟ فقال:! ن سال سائل فقال :بم عرفت ریّك؟ قلت: 
عرفت الله جل جلاله بنفسی!۲ لأنّها أقرب الأشياء 2 . وذلك أنّي أجدها أبعاضاً 
مد ا e‏ ظاهرة التركيبء متبينة الصنعة, مبنيٌّ على ضروب من 
التخطيط والتصوير. رد او فد م یس لهذا 


حواسٌ مختلفة, وجوارح متباينة -من بصر وسمع وشاءٌ وذائق ولامس - مجبولة 


١‏ هذا السند بعينه مذكور في الحديث الثاني في الباب الثاني والثلاتين والحديث الأول من 
الباب الرابع والثلاثين. وفي بعض النسخ في بعض هذه المواضع الثلاثة: «الضحّاك» بدل 
«الکحال». ولا يبعد ان يكون للرجل لقبان . 

)( في نسخة (ج) «فقل عرفت الله -الخ» ۱ 


علی الضعف والنقص والمَهانة لا ندرك واحدة منها مدرك صاحبها و تقو ی 


على ذلكك, عاجزة عند اجتلاب المنافع إلبهاء ودفع المضار عنها. واستحال فى 
ال ریت لق مرب لمرو لات مرو معو رای لت تاه 
خلقها. ومصوّراً صوّرهاء مخالفاً لها على جمیع جهاتها! ۱ قال الله عرّ و جل ۶ وفی 
آنفسکم آفلا تبصرون 6 

رت على شم اش مه سمه بن مرا رهق تمه 
ان شش | ا ها تخد ها نیو نانوی E‏ 
عمر بن عبدالعز یزه عن هشام بن الحکم, قال: قال لي آبو شاکر الدیصانی: إِنّ لي 
بع لششحاكو ب E‏ نوي اک شرا ات تلا ی 
أجابوني بجواب مُشبع, فقلت: هل لك أن تخبرني بها فلعل عندي جواباً تر تضیه 
فقال: ای احت آن الفی بها LE‏ فاستأذنت له فدخل فقال له: آنأذن لی 
فى لجان كفال لعي هنا ید لت فان اف ما ادلی علي ار لت جنا تفای 
وجدت نفسي لا تخلو من إحدى جهتین: إِمّا أن أكون صنعتها أنا أو صنعها غيري. 
كك شرا انم 
دعوو ل E ES‏ كنت مدعنا بو كتاكت بورد يقل 
استغنت بو جودها عن صنعتهاء وان کانت معدومة فاك تعلم أن المعدوم لا بحدث 
ها ققد نشت الم ا برتضاشسا وه ارت لالم و اسان 
00 ۱ 

قال مصلّف هذا الكتاب: القول الصواب في هذا الباب هو أن يقال: عرفا الله 
باش لگنا إن عرفناه بعقولنا فهو عرّوجل واهبهاء وإن عرفناه عرّوجل بأنبيائه 
ورسله و حججه لها فهو عروجل باعثهم ومرسلهم وستخذهم حججاء وان 


)۱ في نسخة (و) «من جمیع جهاتها». وفي نسخة (ب) و (ج و (د) "فى تجتع ا 


(۳) فى حاشية نسخة (ب) «الحسن بن المأمون القرشى». 


عرفناه بانفسنا وع و جل محدئهاء فبه عرفناه. وقد قال الصادقی ا «لو لا اه 
ما غرفنا ال دي رك بور E ROS‏ 
ول اما قرف یتست سفن هل الکلام بقل لو ان EN‏ 
AS‏ ول تمد تما وی هی کر وی توت ان شاه 
ا ا O GT E‏ ف ۳ 
وه اخبازشا لم‌یکن أن و کان کیف كان بکونتولو کان للفالكان لا بکون ولك 
الرجل الا حجّة الله تعالی ذکره على نفسه. كما في الانبیاء لا منهم من بعث إلى 
نفسه» ومنهم من بعث إلى أهله ووُلّده. ومنهم من بعث إلى أهل محلته, ومنهم من 
: مت ای اهل او كانه و اذا" نجوه لان اجر مس 
لخلیل 32 بنظره إلى لكر ف الی القمر ثم إلى الشمس, وقوله لها فلدك رونا فوم 
0 مما تشرکون» فإنه َل كان نبا ملهماً مبعوثاً مرسلاً وکان جمیم قوله 
بإلهام الله عرّوجل إيّاه. وذلك قوله عرّوجل: #وتلك حختنا آتيناها ایراهیم على 
قومه ۲۱4" وليس كل أحد كإبراهيم نید ولو استغنى في معرفة التوحيد بالنظر عن 
تعليم الله عرّوجِل وتعريفه لما أنزل الله عرّوجل ما أنزل من قوله: «فاعلم أنه 
لا إله إلا الله" ومن قوله: قل هو الله أحدٌّ ‏ إلى آخرها» ومن قوله: بدیع 
السموات والأرض نی يكون له ولد ولم تكن له صاحبة إلى قوله وهو اللطبف 
الخبیر 4“ و اخر الحشرء وغيرها من آیات التو حیر(ه 


(۱) اي لو لا تعريف الله إيّانا لخلقه ما عرفنا أحد منهم. وما في بعض النسخ من زيادة ضمير 
المفعول الراجع إلى اله هنا خطأ . ۲۱ الأنعام: ۸۳ 

() مد ۹ (4) الأتعام: ۱۰۳ 

(۵) حاصل كلامدية أنّ معنى قوله الا فى الخبر الثالث: اعرفوا اش بال أى اعرفوا الله بتعليمه 
شاك سيد و و المعو ف ا شار درا اناه بال ی هش ها مها أن 
جود أنفنتا عقو ڭا أو غير ذلك من دون تعليمه تعالی, وتعليمه تعالى إِمّا بالوحي كما 
للأنبياء له أو بسمع الكلام من « الاق :وال وهاه كا ی في كلامه تشویث 
ولا تناقض كما نسب إليه العامة المجلسي ی فلذا قال :إن المولود في فلاة إن کان ا > 
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( باب اثبات حدوث العالم ) 


SS‏ , قال: حذثنا محمد بن 
عليّ بن منصور, قال: سمعت هشام بن الحكم يقول: دخل ابو شاكر الديصاني!") 
على أبي عبدا نها فقال له: نف أحد النجوم الزواهر وكان OT‏ 
واتهاتك عقیلات عباهر, وعنصرك من آکرم العناصرء ا ذکر العلماء فبك تثتی 
القناض ۳۸ فخبّرني أيّها البحر الخضّم الزاخر ما الدلیل على حدوت العالم؟(۳) 
فقال أبو عدا 4 ؛ تستدل عليه باقرب الاشیاء!*) قال: وما هو؟ فال فدعا 
أبوعبدالله ا ببيضة فوضعها على راحته, فقال: هذا حصن ملموم داخله غرقی 
رقیق لطیف() به فضَة سائلة وذهبة مائعة قم تنفلنق» عن مثل الطاووس, آدخلها 
6 فقال: لاء قال: فهذا الدلیل على حدوث العالم. قال: أخبرت فأوجزت. 
1111 بد حت ار بان أو ممّن تعلّم من نبيّ. واستدلال 
إبراهيم لا ليس مجرّد استدلال لنفسه پل تعلّم من الله بالوحي. استدل لغیره ما تعلّم منه 
تعالی فتعلّم غيره منه, وهذا ما في بعض الاخبار من قولهم لا : «إن الله تعالی أرسل رسله 
إلى عباده لیعقلوا عنه ما جلهوه» 
نوس ات ویقال له ابن دیصان اشا کما في قول المصتّف في 
او اب ادیش وال مت اختلق مذهباً ودعا الناس إليه. ذکر صفته وتفصیل مذهبه 
في الفهرست لابن الندیم والملل والتحل والبحار في باب التوحید ونفي الشريك. قال ابن 
ا يد علیه, وهو قبل 
؟ أي أنت تعد أولاومقدماً عليهم ثم يعد سار الا في المر تبة المتاخر ة عنك . 
*) أي كونه مصنوعا للصانع . (4) في (ج) و (و) و(د)«يستدل عليه -الخ» 
اقيض یم !اد طاو ما العو لت طاقن 
() أي لا شبهة أن صيرورتها طاووساً أو غيره اّما هي بصنعة صانع, ولم يدخل فيها شيء مما 
ندركه ويصلح للصانعية لهاء . فالصانع لها طاووساً موجود متعال عن إدرا كنا . 


داك هت وقد عليه لاقل اما ادر کی هنا روف وا داق 
اهب شزو حاف اجن ای تاه باکت او عدر دن اللو بان 
ES‏ قال لوعن اخ کرت ان الم رين 
لا تنفع شيئاً بغير دليل كما لا یقطع الظلمة بغير هصباح! ۳ 

۲ ا ل و ن إيراهيم 
E‏ ا ا فقال له 2 1 
مصنوع؟! فقال: لاء لست بمصنوع, فقال له الصادق َل : فلو كنت مصنوعا كيف 
كنت تکون!" فلم بح ابن أبي العوجاء جواباء وقام وخرج. 
ETT‏ كن عي لسعو با لت آس 
الحسن على بن موسى الرضاطاي أنه دخل عليه رجل فقال له: يا ابن رسول الله 
ما الدلیل علی حدتت المالم؟ فال: انت لم كوه EE‏ علمت ا NEN‏ 
فسا ول کو نك من هو ل 

ی و لس تب 
عن يونس بن عبدالرحمن, عن يونس بن یعقوب, قال: قال لي علي بن منصور: 
قال لي هشام ب بن الحكم: كان زنديق بمصر يبلغه عن 5 عدا ا ۳ 


الاح يي لحي »اس ارو ايات إيقانأ» . 

ای له السواسن ينها فا شن جو نالف وس کید بان سا یا اسان 
التضور للخ تبات کی نّ الطريق المظلم لا يقطع بدون المصباح. فاذا كان الامر كذلك 
فالمتبع حكم العقل سواء كان هناك إحساس أم له 

1 مطوى اناف انف أو کت وا لک AEE NR‏ انیا ناه كيك 
علی الوصاف فائت مصنوخ.. ۱ 

(۶) في البحار وفي نسخة (و) و (ج) و (د) و (ب) «يبلغه عن آبي عبدال لا فخرج -الخ» > 


فخرج إلى المدينة ليناظره ه فلم يصادفه بهاء فقيل له: هو بمكّة فخرج الزنديق إلى 
مكة. ونحن مع أبي عبدالله ل فقا ربنا الزنديق ونحن مع أبي عبداشطلية في 
الطواف فضرب كتفه كتف أبي عبداله لا فقال له أبو عبدالله جعفر ال :ما 
اسمك؟ قال: اسمى عبدالملك, قال: فما کنيتك؟ قال: أبو عبدالله, قال: فمن المَلِك 
ا عید امن ملر ا لسطاة ا انوا ر 
اعبد اله السماء؟ ام عبد له الاْرض؟! فسکت. فقال آبو عدا لا : قل ما شئت 
اصع قال هشام بن الحکم: قلت للزندیق: آما ترد علیه؟! فقّح قولي. فقال له 
أبوعبدالله الا : إذا فرغت من الطواف فأتناء فلا فرغ أبو عبدائ سا آتاه 
الزندیق» فقعد بين يديه» ونحن مجتمعون عنده. فقال للزندیق: اتعلم أن لأرض 
تحتاً وفوقاً؟! قال: نعم» قال: فدخلت تحتها؟! قال: لاء قال: فما بدريك بما 
تحتها؟! قال: لا آدري الا أنی أف أن لیس تحتها شی»» قال آبوعبد ال : 
الف عجز ما لم تستیقن, قال أبوعبداله: فصعدت السماء؟! قال: لاء ال فتدری 
ما فیها؟! قال: لاء فال: فاتیت المشرق والمغفرب فنظرت ما خلفهما؟! فال لاء قال: 
فعجباً لك. لم تبلغ المشرق ولم تبلغ المغرب ۳ تنزل تحت الأرض ولم تصعد 
السماء ولم تخبر هنالك فتعرف ما خلفهن وأ الى عا عد قم وهاه يعمد 
العاقل ما لا يعرف؟!( فقال الزندیق ی: ما کلمني بهذا آحد رك فال او 
عبد ال : فأنت في شك من ذلك, فلعل هو أو لعل ليس هو قال الزندیق: ولعل 
ذاك. فقال أبوعبدالله اكلا : ها الرجل ليس لمن لا يعلم حجّة على من يعلم, 
فلا حجّة للجاهل على العالم, يا أخا أهل مصر تفهّم عتّي, فإنّا لا نشك في الله أبداء 


و وفي الكافي باب حدوث العالم: «تبلغه عن أبي عبدالله لا أشياء فخرج -الخ» . 

. فى البحار وفى نسخة (ب) «ولم تجز هنالك فتعرف ما خلقهن»‎ )١( 

هدا ظير "قرام فال كول کو نما له معطو لته فان ار یشور أن بتک اتان 
مالا بعلم حتّى بعلم نفیه كما لا يجوز أن بقبله حتی يعلم إثباته, قال تعالى: «ولا نقف ما 
ليس لك به علم». فلذا قال 3 : فلعل هو أو لعل ليس هو فالأمر في بقعة الامكان مالم بعلم 


نفيه او ثبوته . 


ف قط ةانق ينا كاه إلا مكانهماء فان کانا پقدران ی بذها فلا 
جعان ۲" فلع يرجعان؟! وان لم یکونا مضطرّین فلج لا يصير الليل تهارا والنها 
یل o‏ وال يا أخا أهل مصر إلى دوامهماء والّذى اضطر‌هما أحكم نس 
تقال آبو عبدائ ی : پا أخا آهل مصرا الذي تذهبون الیه ونظیونه 
بالوهم! ۲" فان كان الدهر يذهب بهم لم لا بردمو وان کان بردهم ل لا پذهب بهم 
الفرم مضط‌ون: یا اخا اهل سمت الستماه مر فوعة والارضن موو له لا سيط 
السماء علی الارض. ولم لا تتحدر الارض فوق طافتها؟۱ ۳ فلا پتماسکان ولا 
فنا بك دو O E OC E N O‏ 
الزنديق على يدي أبي عبدالله طا : فقال له حُمران بن أعين: جعلت فداك إن 
آمنتِ الزنادقة علی بديك فقد آمنت الکفار علی بدی آييك, فقال المؤمن الذي 
آمن على يدي آبي عبدالله اڳ 7: اجعلني من تلامد تك. فقال أبوعبدالله ا 4 لهشام 
ان الحکم: خذه اليك جر هشام. فكان م أهل مصر و اه شام 
تا تنا ا وی هه و اه تال هرت با 
لبو و اوه هط مار لوي رن ورا ف قلي 
محمد بن الحسين» عن علي بن يعقوب الهاشمي, عن مروان بن مسلم. قال: دخل 
ابن أبي العوجاء على آبي عبدال لب فقال: أليس تزعم أن الله خالق کل شيء؟ 
ی لت وني سه اتا راع الاوك وان 
(۲) خبر «الدي» مقدر وهو «ليس بالمبدی الفاعل للامور» وقوله: فان كان الدهر الخ» 
تعليل جعله مكان الخبر لكونه معلولاً له. وفي الكافي: «وتظئون أنه الدهر» . 
(؟) أي فوق محيطها. أي لا تخرج عن مکانها, وفي الكافي والبحار: «فوق طباقها» . 
(غ)ه في الكافي : «أمسكهما الله رهما وسيّدهما» . 


باب إثبات حدوث العالم 


فقال آبو عبد اف اكة : ب فقال؛ آنا آخلق» غاا له: کیف تخلق؟! فقال: 
أحدث في الموضع که آلیت غنه ايقن وزاك فا کون ا الدی خلقها: فال 
أبو عبداله ا : أليس خالق الشيء يعرف كم خلقه؟ قال: بلی, قال: فتعرف الذكر 
منها من الأثنى؛ وتعرف كم عمرها؟! فسكت. 

7 - حدّاثنا علی بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق 4 قال: حدّثنا محمّد 
علوي الي باشاده رف الحدیت آن ابن ای انتوجا» ين كام انز 
عبدالل ای عاد إليه فى اليوم الثانى فجلس وهو ساكت لا ينطق فقال أبو 
Ea E e‏ دت ذاك يا ابن رسول الله 
فقال أبو عبدالله ا : ما أعجب هذاء تنكر الله وتشهد أنّى ابن رسول الله فقال: 
العادة تحملنى على ذلك, فقال له العالم مه : فما يمنعك من الكلام؟ قال: إجلالة 
للك وده ها ينطاق الها یرهاظ الب ی 
فما تداخلني جف قط تمل ما تداخلني من هیبتات. قال: یکون ذللد. ولکن أفتم 
عليك بسوال "۲ و آقبل عليه فقال له: آمصنوع أنت ام غير مصنوع؟! فقال 
عبدالکریم بن أبي العوجاء آنا غير مصنوع, فقال له العالم ا : فصف لي لو كنت 
مصنوعاً كيف كنت تكون فبقي عبدالكريم مليّأ لا يحير جواباً؛ وولع بخَشَبَة كانت 
بين يديه" وهو يقول: طويل عريض عميق قصير متحرّك ساکن, كل ذلك صفة 
خلقه' "! فقال له العالم 4 : ST Sa‏ 
تشتوكا نا حدق تلمك كنا سس شرف ی لاس فان اس دا رو 


کک و (ن) «ولكن أفتح عليك سؤالاً» 

]أ أخد ينامّلها. 

۳۱ ) الضییر يرجع الى خشبةء والتذكير باعتبار كونها شيئاً. أي كل هذه الا'مور صفة مخاوقية 
هذا الشيء. أو یرجم الى الله, وهذا اعتراف بالفطرة. ولکن المعاندة منعته عن الاعتراف 
باللسان. فتال له العالم ية : إن اعترفت بهذا المقدار من صفد المخلوف 7 في هذه الخشبة 
فانت اما مثلها في الا تصاف بهذه الأو صاف. فاجعا فك اب بت مها 0 والسعنوء لا 


له من صانم غير عسو ع 


سألتني عن مسألة لم يسألني أحد عنها قبلك ولا يسألني أحد بعدك عن مثلها. 
فقال له أبو عبدانه اد و 
لا تسال فیما بعد طق نك یا عبدالکربم نقضت قولك الك تزعم أن الاشیاء 
ف ]ل و شوه دس يو 

E SE‏ ویر "11 ارا بيك اي كان شاف كس ف شام 
فقال لكك قائل: هل فی الکیس دینار؟ فنفیت کون الدینار فی الکیس, فقال لك 
قائل: صف لی الدینار وکنت غیر عالم بصفته, هل كان لك أن نف کون الدینار ف 
الکیس وأنت لا تعلم؟ قال: لاء فقال آبو عبداله ده فالعالم آکیر وأطول وأعرض 

5250 فلع في العالم صنعة لا تعلم صفة الصنعة من غير الصنعة فانقطع 
غالک ریو اجات إلى الإسلام بعض أصحابه. وی مه بحص 

فعاد في اليوم الثالث فقال: أقلب السؤال؟ فقال له آبو عبداش اثلا + سل علا 
شئتء فقال: ما الدليل على حدث الأجسام؟ فقال: إّي اود في ی با 
کببرا لا إذا ضم یه مثله صار آکبر وفي ذلك زوال وانتقال عن الحالة الأولى 
ولو كان قديماً ما زال ولا حال 0 ن الذي پزول ويحول يجوز 2 بوجد ویبطل, 
فيكون بوجوده بعد عدمه دخول فى الحدث» وفي کونه في الأول * دخوله في 
العدم» ولن يجتمع ف ال والعدم في شيء واحد!؟ فقال عبدالكريم: هبك 


)١(‏ هذا مر تبط بقوله با : «هبك علمت -الخ» والمعنى انك با عبدالكريم قائل بأنّ کل نوع من 
الأشياء على الوا لا تفاضل بين آفراده فكيف قدّمتني وأخّرت غيري بفضل العلم . 

(۲) فى نسخة (ط) و(ن) «أنزيدك وضوحاً» . 

اكاهدا اشارة إلى الیل التهوور بین النتکلمینه راتمالم بعري وكا بعادت اليا 
حادث» لان القديم لا يحول ولا يزول عن حاله . 

#) لعل الصواب «في الازل» . 

e‏ في النسخ التي عندي, وفي البحار باب ثبات الصانع: «وفي کونه في الأزل دخولد 

في القدم. ولن تجتمع صفة الأزل والحدوث والقدم والعدم في شيء واحد». وفي باب 

حدوث العالم من الكافي هكذا: «وفي کونه في الأزل دخوله ه في العدم ولن تجتمع صفة 
ال لواد والحدوث والقدم في شي» واحد» . 


علمت في جَرّي الحالتین والزمانین علی ما ذکرت واستدللت على رها 
AR E‏ لله ادا تال فك علدوتيا؟ فقال 
العالم عة : ما نتكلّم على هذا العالم الموضوع, فلو رفعناه ووضعنا عالّماً آخر 
كأ لاش اذل علق الحو وفيا تامسو هنا عر ميو لك الراك هن تن 
قدرت اث تلزمناء ونقول: ان السام لو دامت علی صغرها لکان في الوهم ا 
متی ما ضم شي» منه إلى مثله كان أكبرء وقي جواز التیّر عليه خروجه من الم 
8 کی ما نسم 
وخزي. 

تا ای ی ی اتف ال ی من ۳ 
a CEE‏ ا E‏ 
بالعالم ی قال: سيّدي ومولاي, فقال له العالم عة : ما جاء بك إلى هذا الموضع؟ 
ناه لحي رمن !بلدا اكز سا التي + فيه من الجنون والحلق ورمي 
الحجارة, فقال العالم با : أنت بعد على عتوّك وضلالك يا عبدالكريم. فذهب 
لكل فقال له: لا جدال فى الحح ونفض رداءه من يده. وقال: إن يكن الامر كما 
تقول -ولیس کما نفول -نجونا ونجوت. وان یکن الأم کما نقول -وهو كنا نقول 
EE‏ ال ره 
فردونی» فردوه ومات لاي ْ 

قال تعض هن ا وق ادلی ای مساك ا ۱ب مسا 
افا وا ها TT‏ بحدث من الزيادة والنقصان و تجری عليها 
من الصنعة والتدبير و بَعتورها من الصور والفيئات» وقد علمنا ضرورة S|‏ 
نصنعها ولا من هو من جنسنا وفي مثل حالنا صنعهاء ولیس يجوز في عقل. 


. في نسخذ (ج) و (د) و (ها و (ط) «حرارة»‎ )١( 
. في نسخة (ب) و (ج) و (د) «من الدلیل على حدث العالم»‎ ۱ 


۱ في نسخة (ب) و (ج) و (د) و (و) «وسائر أجسام العالم» . 


ولا بتصوّر فى وهم أن يكون مالم ينفكٌ من الحوادث ولم يسبقها قديماًء ولا أن 
ی از عن ها تفا هد شا عليه هن اا وتعابته فيا ساملا 
التقد بر لا من صانع, آو تحدّث لا بمدیُره ولو جاز أن یکون العالم بما فيه من اتقان 
الصنعة وتعلق بعضه ببعض وحاجة بعضه إلى بعض, لا بصانع صنعه, ويحدث 
لا بموجد اوجده لكان ما هو دونه من الاحکام والاتقان احق بالجواز واولی 
بالتصوّر والامکان, وکان يجوز على هذا الو ضع وجود كتابة لا کاتب لهاء ودار 
مبئيّة لا بانی لهاء وصورة محکمة لا مصوّر لهاء ولا بمکن۱۱ فى القياس أن تأتلف 
سفينةٌ على أحكم نظم وتجتمع على أتقن صنع لا بصانع صنعهاء أو جامع جمعها. 
فلا کان رکوب هذا وٍجازته خروجاً عن النهاية والعقول کان الأول مثلهء بل غیر 
ما ذکرناه فی العالم وما فبه من ذکر آفلاکه واختلاف أوقانه وشمسه وقره 
وطلوعهما وغروبهما ومجيء رده وفیظه في آوقاتهما واختلاف نماره وتنوع 
ا ومجيء ما بحتاج إليه منها في إبانه ووقته أشدٌ مکابرة وأوضح معاندة 
وهذا واضحٌ والحمد لله . 

سالك طن اهل التوخیت وا لیر فتن الدليل غل جوت ال شیاه قال 
الدلیل علی حدث الاجساء انها لاتخلو فی وجودها من کون وجودها مضتئن 
بو جو ده» والکون هو المحاذاة فى مکان دون مکان. ومتی و جد الجسم فى محاذاة 
ووم وا ا مود لوو انر يها داري عن لالم كول ترك لجا 
ا لعفي ار لف انس مخت ی معدن ادا ات و 
المحدث و لا بنقد مه. 

ومن الدليل على أن الله تبارك وتعالی لیس بجسم أنه لا جسم الا وله شبة نا 
موجود ار موهومٌ, وماله شبد من جهة من الجهات فمحدّت بما دل على حدوث 
ا فلمًا كان الله عرو جل فی تفت 1 ليس بجسم. وشي: آخر: وهو ان 


۳ 0 5 چ 
8 باب إثيات حدوث العالم 


قول القائل جسم سمة في حقيقة اللغة لما كان طويلاً عريضاً ذا أجزاء وأبعاض 
محتملاً للزيادة" فإن كان القائل بقول: إِنّ الله عرو جل جسم يحقّق هذا القول 
ويوفيه معناهٌ لزمه أن يتبته سبحانه بجميع هذه الحقائق والصفات, ولزمه أن يكون 
حادثاً بما به يتبت حدوث الأجسام أو تكون الأجسام قدیمه وإن لم يرجع منه 
a‏ واه الام ف عي مر ركان كب سس ار 
ول ا وها ودا اه بجا هار عمل لكيه نان عازه الات 
NIE AE SE EA a‏ 
أو عن الائمّة الهداة غا . 

۷ -حدتنا أحمد بن الحسن القطان. قال: حدّثنا الحسن بن عليٌ السكرى 
قال: حدثنا محمّد بن زكريّاء عن جعفر بن محمّد بن عُمارة؛ عن أبيه. عن جعفر بن 
محد. هن ا عن أبيه على بن الحسین, عن أبيه الحسين تلا 
كاله قن مر له ناد إن امسن ينة ف رالد وال 
والحياة والنوم واليقظة, وكذلك الروح فحياتها علمهاء وموتها جهلها, ومرضها 
شکها. وصحتها يقينهاء ونومها غفلتهاء ويقظتها حفظها. 

وش لدان لیر خیتاه مجد له ار الا ختاه لا تشلرمن ان کون 
مجتمعة أو مفترقة, ومتحو كة أو ساکنة, والاجتماع والافتراق والحركة والسکون 
محدّئة, فعلمنا أن الجسم محدّث لحدوث مالا ينفكٌ منه ولا بتقدّمه. 

فان قال قائل: ولم قلتم: إن الاجتماع والافتراق معنبان وكذلك الحركة 
اگوی ی ره رل لا E‏ نیع ذلك اه 
الجسم یجنمع بعد آن کان مفترقا وقد كانه یجوز آن ببقی مفتر و فلو لم یکن قد 
ی کار لا يكور راذا شیر فتمها اول من ای رها غ ما کار 


0 في بعض س‎ )١( 
(؟) هذا الكلام الى آخر الباب من المصلف, قد اتى بالحديث فى ضمن كلامه شاهدا‎ 


علیه لاه لم يحدث نفسه في هذا الوقت فيكون بحدوث نفسه ما صار 00 
ولا بطلت في هذا الوقت فيكون ن لبطلانها ا اوو لبطلان معنی مأ صار 
EE‏ لاذه 
ا و ا NETS‏ 
يكون كل شىء خلا من | TT TT‏ 
نكوة الأعراض ممع له 1 ل ايزا داكن هد المعاني ' أ وقد تبيّن بطلان 
دلوق طلا زفقلل قلق الها شا كا ينها هدوت مسي ريطا 
لحدوت معنی, وکذلك القول في الحركة والسکون وساثر الأعراض. 

فإن قال قائل: فإذا قلتم: ان المجتمع ما يصير مجتمعاً وجود الاجماع 
ومفترقاً لوجود الافتراق فما أنكرتم من أن يصير مجتمعاً مفترقا لوجودهما فبه 
کما آلزمتم ذلك من بقول: إن المجتمع إثما بصیر مجتمماً لاتفاء الافترای ومفنر قً 
لانتفاء الاجتماع, قیل له: إن الاحتماع والافتراق هما ضدان والاضداد نتضاد فى 
الو جود فليس يجوز و جودهما في حال لتضادهماء ولیس هذا حکمهما د في النفي 
أنه لا نكر انتفاء الأضداد في حالة واحدة كما ی یز ۱۱ 
الم ار كان م تاج » الافتراق ومفترقاً لانتفاء الاجتماع لوجب أن يصير 
ها تا ؛ آلاتری أله قد نتفي عن الأحمر السواد واليياض مع 
و وا هيد فل جال واعنه یت ار انشا 
ال ادا كر فى كمالة زانفدة كما بتک وخودها توا بط فا فان بهذ لفل 
قد أتبت الاجتماع والافتراق والحركة والسكون راوحب ان لا رو غل الح 
منها لأنّهِ إذا خلا منها يجب أن بکون مجتمعاً مفترقاً ومتحرّكأ ساكناً إذ كان لخلوّه 
زا شا يومف هذ العكو رواد کات :درك كرك توعان اکن لم مشر ابر کی 


(١)«ما»‏ هده مصدرية وكذأ ما بعدها. 

١؟)‏ أي المعاني الأربعة: الحركة والسكون والاجتماع والافتراق . 

(۳) ما هده موصولة:؛ وقوله: «لهذا» خر لد مقدم علید. وأن بالفتح بدل عن الموصول. وقي 
نسخة (ج) «فلهدا ما قلند -الخ» ۱ 


او ادك يعي أن کو یمد ول غل اها أن ال شیاه و 
ی ی ل E‏ ل ل 
عليه اذا كا ها نم ل أن يؤمر بالجسم ولا أن ينهى عنه ولا 
أن أن يمدح من أجله ولا دم له, فواجب ایکون الذي أمر به ونهى عنه واستحق 
من اجله المدح والدم غير الذي لا يجوز ان يؤمر به» ولا ان ينهى عنه. ولا ان 


بستحقّ به المدح والذمٌ. فوجب بذلك إثبات الأعراض 

فان قال: فلم قلتم: إِنّ الجسم لا يخلو من الاجتماع والافتراق والحركة 
واللسكوق وله ر أن يكون قد خلافيما لم يزل من ذلك؟ فلا يدل ذلك على 
حدونه. قيل له: لو جاز ا ومحون كاد ان و سس ی 
والحركة والسکون لجاز أن يخلو منها الآن ونحن نشاهده, فلا لم یجز أن بوجد 
طح كد نه وه و وي 
أن 5 ۳ 0 قيل له: 0 الا والأمكنة لا 1 في هذا ۳ ۳ 
لو کان قائل قال: کنت آخلو من ذلك عام اذل أو منذ عشرین سنة وان ذلك 
سيمكنني بعد هذا الوقت أو يمكنني بالشام دون العراق أو بالعراق دون الحجاز 
لكان هن اهز العمل مار كنا عاد توا تسد اله کف هر مها ایا اه 
والامکته لا تونران فى ذلك واذا له يكن لها حکم ولا نان فى هنذا الات 
فواجپٍ ان یکون حك الجسم فیما مضی وفیما پستقبل حکمه الان وذ کان 
لایجوز أن بخلو الجسم في هذا الوقت من الاجتماع والافتراق والحركة 
والمتكون عنما انه لم ل مین الك قط واثه ار لان ذلك قينا مسي كان له 
ینکر أن يبقى على ما كان عليه إلى هذا الوقت» فكان لو أخبرنا مخبرٌ عن بعض 
الان العا نة آن قفا حسام غير مهو لا من قد ل" مت ةف كة ولا سا کان 
نشكٌ فى ذلك ولا نأمن أن يكون صادقاً. وفى بطلان ذلك دلي على بطلان هذا 
القول. وأيضاً فان من آثبث الأجسام غير مجتمعة ولا مفترقة فقد آثبتها غير 
ار ا فو مقن و لا ساعد مها عو ل دوه هة تسمل لان 


ا ل كرو كي مسا ررد جا كرك ونيا قاد راديود 


ولا سبیل الی ثالت. فلو کا وبعد لکانا مقترقین ولو کان لامساقة 
يهنا ولا بعد لوجب آ ن یکونا مجتمعین لان هذا هو حدّ الاجتماع والافتراق 
BÛ‏ كان للها كذاك فين هلا ما E‏ یه و لا مر مد نی ام 
صفة لا تعقل, ومن خرج بقوله عن المعقول كان مبطلاً. 

فان قال قائل: ولم قلتم: ان الأعراض محدثة ولم آنکر تم أن تكون قديمة مع 
الجسم لم تزل؟ قيل له: لأنا وجدنا المجتمع إذا فرق بطل منه الاجتماع وحدث له 
الافتراتی, وكذلك المفترق إذا جمع بطل منه الافتراق وحدث له الاجتماع وا 
هو قدیم لفسه ولا یجوز عله الحدوث والبطلان, فثبت آن الاجتمام والاعتراق 
محدثان, وکذلك القول في سائر الأعراض. ألا تری أنّها نبطل بأضدادها تسم 
تحدّث بعد ذلك وما جاز عليه الحدوت والبطلان لایکون الا معدا وایضاً فان 
الموجود القديم الذي لم يزل لابحتاج في وجوده إلى موجدء فیعلم أن الو جود 
أولى به من العدم لأنّه لو لم يكن الوجود أولى به من العدم لم يوجد الا بموجد. 
وإذاكاج ذلك کذلك علمنا أن القدیم لا پجوز علیه البطلان إذا کان الوجود أولی به 

من العدم:نوآن ما جاز غلیه ان بطل لا یکون فدیما. 

فان قال بوك قلعم إن ما لم ينقد العخدت تخب ان کون تحد تا ؟ فيل ان 
لأنّ المحدت هو ما كان بعد أن لم يكن. والقديم هو الموجود لم یزل, والمو جود لم 
بزل بچب آن ن یکون متتقدّمأً لما قد كان بعد أن لم يكن وا تم المح نفد 

فا لواحو ةكف الم شا هی ی یه سر وکا زر 
الخد سا ن الحظ في الوجود والقده لایکون دي بل نکون 
TR‏ که فی لته ويا واه فی الوجود و لم د مه فواجب ان یکون 
محدثاً ۱ 

فان قال: او لیس الجسم لا يخلو من الأعراض ولا يجب أن يكون عرضا فيا 
انکر تم ان لا يخنو من الحوادث ولا بجب أن یکون محدئا؟ فیل له: ان وصئنا 


افیا a‏ هشن ات اند م رانا خی امه دان عنم 


اجناسها! ١‏ والجسم إذا لم يتقدّمها فليس يجب أن يصير من جنسها. فلهذا لايجب 
أن يكون الجسم وان لم يتقدّم الأعراض عرضاً إذا لم يشاركها فيما له كانت 
الأعراض أغراضاً ووصفنا القديم أنه قديم هو إخبار عن تقدّمه ووجوده لا إلى 
اوّل. ووصفنا المحدث بان محدث هو إخبار عن كونه إلى غاية ونهاية وابتداء 
وأوّل وإذا كان ذلك كذلك فما لم يتقدّمه من الاجسام قواجب أن یکون موجودا 
إلى غاية ونهاية, لأنّه لا يجوز أن یکون الموجود لا إلى ول لم يتقدّم الموجود إلى 
أوّل وابتداء, وإذا كان ذلك كذلك فقد شارك المحدث فيما كان له محدثاً وهو 
وتو ی الم فاد لك وجي أن تكوق مها e‏ قا بوره تمر كرالك 
و رس رس 

ا فإذا ثبت أن الجسم محدث فما الیل على أن له محدثاً؟ قبل 
له: : لأنّا وجدنا الحوادث کلها متعلّقةَ بالمحدث. فان قال: ولم قلتم: إن المحدثات 
لكان م ا لھ من حيث كانت محدثة؟ قيل: لأَنّها لو لم تكن محدثة 
لم تحتج إلى محدث, ألا ترى أنّها لو كانت موجودة غير محداة أ و کان منوت 
لم یجز أن تکون متعلّقة بالمحدث, وإذا كان ذلك كذلك فقن کت ا 
بالمحدث اما هو من حيث كانت محدثة, فوجب أن يكون حكم کل محدث 


حكمها في أَنّه يجب أن ن يكون له محدث, وهذه أدلة أهل التوحيد الموافقة للكتاب 
والآنا ر الصحيحة عن النبي كبا والأئمّة لبيك . 


ا باب حديث ذعلب ا 


ق قالا: عقا اندي E E a‏ 


(۱) أي عن أجناس الأعراض 


العبّاس قال: حدّثنی محمّد بن أبى السريء قال: حدّثنا أحمد بن عبدالله بن يونس, 
عن سعد الكناني, عن الأصبغ بن باتة. قال: EE‏ ی علي ية في الخلافة وبايعه 
ی ر الي المستجد متععما aa‏ 
متتئلاًتعل رسول الله با متقلدا سيف رسول الله له فصعد المنبر فجلس الا 
عليه متمکناء نج شبك ب بين أصابعه فوضعها أسفل بطنه, ثمّ قال: ا مر اا 
او فل ودر هذا اف اللي هذا لحا ب رول اد هدا 8 
سول اذه E‏ ول رواد کر E‏ 
شین ا دلبت هله ات اهل اتو ره شور سان قطن الور 
را ماه وی اما ای رای هل اس 
بانجیلهم حتّى ينطق الانجیل فیقول: صدق على ما کذب. لقد آفتاکم بما آنزل الله 
فيّء وأفتيثُ أهل القرآن بقرآنهم حتّی ينطق القرآن فیقول: صدق علي ما کذب. 
لقد أا كم بما أنزل الل فی, وام تتلون القرآن ليلا ونهارً فهل فيكم أحد یعلم ما 
نزل فیه, ولو لا 1:1 في کتاب انه لأخبرتکم بما كان وبما یکون وما هو كاف الی 
يوم القيامة وهي E‏ مسر اله ی رز م الكتاب؟ 3 

نم قال: سلوتي قبل أن ن نفقدوني, فوالله الذي فلق الحبّة وبر ا 
لو سألتموني عن أية ابة في ليل انزلت اوفي نهار انزلت, مکتها ومدنتهاء سفربها 
و حضرپها, ناسخها ومنسوخهاء محکمها ومتشابههاء و تأویلها وتنربلها لاخر تكم 
فقام إليه رجل يقال له: ذغلب وكان 3 ال بليغاً في الخطب. شجاع القلب 
فقال: لقد ارتقى ابن أبي طالب مِرْقاة ع صَْبَة لأَخجّلته الیرم لكم في مسألني إياه. 
فقال: با آمیرالمومنین هل را بت ربك قال: ويلك يا غلب لم أكن بالذى أعبد ربا 
لم اره, قال: فکیف رایته؟ صفه لنا؟ قال: و يلك لم تره العیون ساف الا از 
ولکن رأته القلوب بحقائق الایمان, ويلك يا ذعلب إن ربّي لا بوصف بالبعد. 


(۱) الرعد: ۰۳٩‏ ظاهر كلامدظة أن علمه ا دون البداء, ولکن الآيات والأخبار تدل على أنه 
شامل له. فلابد من صرفه عن ظاهره. بل الظهور ممنوع . 


ولا بالحركة, ولا بالسکون, ولا بالقيام قيام انتصاب ولا بجيئة ولا بدهاب. 
لطيف اللطافة لا يوصف باللطف, عظيم العظمة لا يوصف بالعظم. كبير الكبرياء 
ANE‏ ومن تلطا ور واف RS‏ سوقت 
تال من لادم سراف لاي د لاوا للف مروف افیا ء على غير 
ممازجة. خارج منها على غير مباينة. فوق كل شيء فلا يقال: شيء فوقد. وأمام 
کل شيء فلا يقال: له آمام, داخل في الاشیاء لا كشيء في شيء داخل, وخارج 
منها لا كشيء من شيء خارج. فخرٌ ذغلب مغشيّاً علیه, نم قال: تالله ما سمعت 
بمثل هذا الجواب. والله لا عدت إلى مثلها. 

نم قال: سلوني قبل أن تفقدوني, فقام إليه الاشعث بن فیس, فقال: با 
آمیرالمو منین كيف یوخذ من المجوس الجزية ولم ينزّل علیهم کتاب 79 ببعث 
إلبهم نبيك؟ قال : بلى يا أشعث قد أنزل الله علبهم كتاباً وبعث إليهم رسو لا خی کات 
لهم تلك سکر ذات ليل#قدعا بابنته إلى فراشه فا ر تكبهاء فلا أصبح تسامع به قومه 
فاجتمعوا إلى بابه, فقالوا: أيّها الملك دنست علینا دیننا وأهلكته فاخرج نطهّرك 
وْقج عليك الحد, فقال لهم: اجتمعوا واسمعوا کلامي فان يكن لي مسخرج متا 
ارتکبت, والا فشأنکم, فاجتمعوا فقال لهم: هل علمتم أن اتال یخلق خلقاً اکرم 
عليه من أبينا ادم وامّنا حوّاء؟ فالوا: صدقت بها العلك. قال: آفلیس قد زوج بنيه 
كن اند ندا قشع یهد قالى القند ف هد هر الد ن عافدو على ذلك فنعا ال 
مأ فى صدورهم من العلم» ورفع عنهم الکتاب. فهم الكفرة يدخلون النار 
oa‏ نالأ مهم فال الالسيف :وان ما سيمت يلا هیذا 
الجواب, واه لا عدت الی مثلها بدا 

نم فال: سلوني قبل أن تفقدونی, فقام إليه رجل من آقصی المسجد متوكناً 
على عصاه. فلم بزل پتخطی الناس حتی دنا مه فقال: SS‏ 
نا آنا إذا عملته نجّاني الله من النار, قال له: اسمع با هذا ثم افهم كل استيق 
قامت الدنيا بثلاثة: بعالم ناطق مستعمل لعلمه» وبغنىٌ لا يبخل بماله على ا 
یآ ور حبرو تاه کالم له ورك مت وی برطي ات قينا 


الويل والتبور. وعندها يعرف العارفون بالله أنّ الدار قد رجعت إلى بدئها أي الكفر 
بعد الایمان, أيّها السائل فلا تغتوّنٌ بكثرة المساجد وجماعة أقوام أجسادهم 
مجتمعة وقلوبهم شتّی, ثها السائل الا الداس ثلائة: زاهد وراغب وصابر, فانا 
الزاهد فلا يفرح بشيء من الدنیا آتاه ولا يحزن على شيء منها فاته وأمّا الصابر 
فیتمئاها بقلبه, فان ادرك منها شیئا صرف عنها نفسه لما بعلم من سوء عاقبتها, 
وأمّا الراغب فلا يبالي من جل أصابها أم من حرام. قال له: يا آمیرالمو منین فما 
علامة المومن في ذلك الزمان؟ قال: بنظر إلى ما آوجب الله عليه من حقّ فیتو لاه 
و الا شا SR‏ وان کیان تمه قر وار کال تفت راتسا 
آمیرالمومنین ثمّ غاب الرجل فلم نره, فطلبه الناس فلم يجدوه. فتبشم على لا 
علی المنبر ثه قال: مالک هذا آخي الخطر اه . 

ٿم قال: سلوني قبل أن تفقدوني فلم يقم إلبه نو فاو کی تایه 
وصلی على نبي لاا . نم قال للحسن لا : يا حسن قم فاصعد المِثبّر فتكلّم 
کلام لا تجهلك قر یش من بعدي فیقولون: ان الحسن بن عليّ لا بحسن شيئاً قال 
00 :پا آبت كيف أصعدو آتکلم وأنت في الناس تسمع وتری قال له: بأبي 

0 واري نفسي عنك وأسمع واو ان ت لا تراني» فصعد الحسن عليه المنبر 
E‏ :أ بها 
الناس سمعت جدي سول الله يلابق يقول: أنا مدينةالعلم و علی بابها وهل تدخل 
المدينة الا من بابها نج نزل فولب إليه علي ب فحمله وضته إلى صدره. ‏ قال 
للحسین ا : يا بنيّ قم فاصعد المنبر وتكلّم بکلام لا تجهلك قريش من بعدي 
فیقولون: ان الحسین بن علی لا يبصر شیثاء ولیکن کلامك تبعاً لکلام أخيك. فصعد 
الحسين عه المنبر فحمد الله وا 2 عليه وصلی على نبته وشا صلاة موجرة. ثم 
قال: معاشر الناس سمعت جدي رسول الله َو وهو يقول: ان عليّاً هو مدينة 
هدی فمن دخلها نجا ومن تخلف عنها هلك. فوثب إليه علی فضمّه إلى صدره 
وقبله. نم قال: معاشر الناس اشهدوا أنّهما فخا رسول نصا وود يعته 


ام لومم 


اتود نها وأنا اسو د مكدو ها عاش الاش ورشول اه نيا تلك عا 


۲ - حدّئنا علی بن أحمد بن محمد بن عمران دقاف فال حمسا مخت 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّننا محمّد بن إسماعيل ۳ قال: حدّئني 
الحسین بن الحسن, 9 حدّثنا عبدالله بن داهر قال: حدتنی الحسين بن يحيى 
الکوفی, قال: حداثني تم بن فتادة, عن عبدالله بن یونس, عن آبي عبد اه ا 
قال: بينا أميرالمؤمنين 4 يخطّب على منبر الكوفة إذ قام ٍلیه رجل يقال له: 
ذعلب درب اللسان, بليغ في الخطاب شجاع القلب. فقال: يا أميرالمؤمنين هل 
رايت ربّك؟ فقال: ويلك يا ذعلب ما كنت اعبد ربّا لم اره, قال: يا اميرالمؤمنين 
کیف ر فال ويلك :نا ذعلب لم تره العبون بمشاهدة الابصار. ولکن رأته 
القلوب بحقائق آلایمان, ويلك يا ذعلب إِنّ ري لطیف اللطافة فلا يو صف باللطف, 
عظیم العَظّمة لا يوصف بالعظم. كبير الکبریاء لا يوصف بالكبّر. جلیل الجلالة لا 
يوصف بالغِلظ. قبل كل شيء فلا يقال: شيء قبله. وبعد كل شيء فلا بقال: شي 
بعده شائي الا شیاء لا هم دراك لا بخديعة, هو في الأشياء ء کلها غير متمازج بها 
یامن فارطا اب ای وم LY‏ لول TLL‏ اف 
قريب لا بمداناة, لطیف لا بنجشم. موجود لا بعد عدم, فاعل لا باضطرار مقدر لا 
بحركة؛ مرید لا بهّمامةء سمیع لا بآلة. بصير لاباداة, لا تحویه الأماكن, ولا تصحبه 
الأوقات. ولا تحده الصفات, ولا تأخذه السنات, سبق الْوقات كوه والعدم 
نادار تس اشا عو غراف أن اله مقي له وترو الحو اهر 
عرف آن لا جوهر له, وبمضادته بين الا شیاء عرف أ لا ضد له» وبمقارنته بين 
الأشياء عرف أن لا قرين له. ضاد النور بالظلمة, والجَشو بالبلل, والصرد بالحّرور, 
موف بين متعاد ياتهاء مفرّق بين متدانيا تهاء دالّة بتفريقها على مفرّقها وبتأليفها على 
مولفهاء وذلك قوله عرّوجل: ومن کل شيء خلقنا زوجین لملکم تا کون ي 
ففرّق بها بين قبل وبعد ليعلم أن لا قبل له ولا بعد شاهدة بغرائزها على أن 
لاغريزة لمغرّزهاء مخبرة بتوقيتها أن لا وقت لموقتهاء حجب بعضها عن بعض 


. ٤۹ الذاریات:‎ )۱( 


لیعلم آن لا حجاب بیته وبین خلقه غیر خلفه» کان را اذ لا مسربوب, والهاً 
إذلا مألوه, وعالماً إذ لا معلوم, وسمیعاً إذ لا مسموع. 

نج ا بقول: 
«ولم يزل سيّدي بالحمد و 


رروكنت(١‏ اذ لحن كوا ا 
«وری بخلاف الخلق كلهم 
هن ره على التسنيه سار 
وحن ی 
«فاترك آخا جدل في الدين منقمقً 
«واصحب كنات ع لته 


میتی دليل الهدی في الأرض منتشرا 


ع به 


ولم يزل سيّدي بالجود موصوفا» 
ولا لام علی الافاق معکوفا» 
وکل ما کان فی الاْوهام مسوصوفا» 
يرجع آخا حطر بالعجز مکتوفا» 
موجاً بعارض طرف الروح مکفوفا» 
الشك فيه الرأى ماووفا» 
ونا لکرامتانته تن ول سصفوفا) 
وفی السماء جمیل الحال معروفاً» 


قد باشر 


قال: فخر ذغلب مغشیاً عليه ثم آفاق, وقال: ما سمعت بهذا الكلام. ولا أعود 


إلى شيء من ذلك. 


قال مصّف هذا الكتاب: فى هذا الخبر ألفاظ قد ذكرها الرضاعًا فى 


وله (۳) 
أبيه حتّى يتصل ذلك بالنبئ 9 


وهذا تصدیق قولنا فى الا ةع إن علم كل واحد منهم مأخود عن 


( یاب حدیت سخت هي ) 


ی قال کا سعد بن غ نله قال دده اعد بسن تحقد بين 


(0)ة ANE E NE‏ 
(؟) هي الحديث الثاني في الباب الثاني. ورواه الكليني في ياب جوامع التوحيد من الکافي. 


E‏ عن عبد الاعلی مولی الا عو آبی غبداله مد قال: آتی 
وتو الراك هرد قال نله سیکت ۱۱ فقال له امعد جفت انالك عن 
أ ج عقا امالك عنه انیت وال حك فقال سل عنقا ت 
فقال: أين ربّك؟ فقال: هو في کل مکان ولیس هو فی شيء من المکان بمحدود. 
قال: فكيف هو؟ فقال: وکیف أصف ربّي بالکیف والکیف مخلوق الله والله 
لا بوصف بخلقه» قال: فمن يعلم أك نين نبك؟(' قال: : فما بقي حوله حجر ولا مدر 
ولا غیر ذلك لا تکلّم بلسان عریت میین: یا شیخ! "اه رسول الله فقال سبخت: 
ناش ما رابت كالبو ین(" نم قال: آشهد آن لا اله الا امد وا نك رسول انه 

؟ - حدٌّثنا أبوالحسين محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الفارسي. قال: حدّثنا 
أبوسعيد أحمد بن محمد بن رمع الشنوی, قال: حدّثني آحمد بن > جعفر العقيلي 
بمُهسْتانء قال: حدّثنى أحمد بن علی البلخی. قال: حذثنا آبو جعفر محمد بن علي 
تا عاد ومسي ارا حرص قن مركن عل ام 
بیه محقد بن علیی, عن ا بن الحسین. عن ا ا فال ال 
آمیرالممنین علق بن آبي طالب لا في بعض خطبه: من الذي حضر سبخت 
الفارسي وهو یکلم رسول اله سا ؟ فقال القوم: ما حضره منّا حد, فقال 
علی عليه ليه : لكنى كنت معه ا وقد جاءه سبخت وکان رجلا من ملوك فارس 


)١(‏ اختلف في ضبط هذه اللفظة كثيراً على ما ذ في ذيل البحار المطبوع جديداً في الجزء الثالث 
فى ابا الزالم عدر رو اش تایه RN‏ ارام كزه العت و 
المفتو حة والخاء المعجمة السا كنة والتاء المفتوحة لقب أبي عبيدة. وقال بعض الأفاضل: 
«الأصح بالخاء المعجمة وبخت كلمة كانت تدخا ل في أعلام آهل الکتاب وفیهم صهار بخت 
أي جهار بخت وبختيشوع وسبخت مركب من بخت وسه بمعنى الثلاثة» . 

۱ في حاشية نسخة (ط) و( ن) «فمن أن بعك انلك د لبی ۷ : 

. ميق )وا لطواب را سیع) مرها‎ E 

لاقي E‏ کالیوم افبقنه والم اه رهما رتاک ونکلم E‏ 
حوله 


وکان دربا فقال: يا محمّد إلى ما تدعو؟ قال: أدعو إلى شهادة أ ن لا اله الا الله 


وحده لا شريك له وأنّ محتداً عبده ورسوله فقال سبخت: وأين الله يا محمّد؟ 
قال: هو في کل مكان موجود بآياته, قال: فكيف هو؟ فقال: لا كيف له ولا أين 
الدع وح فتن لسن تنه لا رن كا لني ب سام فال لجان سا 
وإِنّما يقال: جاء للزائل من مكان إلى مكان, وربّنا لا يوصف بمكان ولا بزوالء بل 
لم يزل بلا مكان ولا یزال, فقال: يا محمّد نك لتصف ربّاً عظيماً بلا کیف, فكيف 
لى أن أعلم أله أرسلك؟ فلم ببق بحضرتنا ذلك الیوم حجر ولا مدر ولا جبل ولا 
مح ا سو ان ل قال مكاسة O‏ “كرا تعفر خی سرا 
ولت اغا امه أن 8 اله الأ اممو ان معدا رده ورس ال باس ند 
هذا؟ فقال: هذا خير آهلی وأقرب الخلق منّىء لحمه من لحمی, ودمه من دمي. 
وروحه من روحی, وهو الوزير مني في حياني ا والخليفة بعد وفاتي. كما كان 
هارون من موسی إلا أنه لا نبی بعدي, فاسمع له وأطع فاّه على الحق, ثم ستاه 
عبدالله. 


| باب معنى «سبحان الله» 


حدّثنا عبدالله بن محمّد بن عبدالوهّاب السجزي بنيسابور, قال: أخبرنا 
0 احم امكل فو ی ا العتاری من ولد عمّار بن 


۳ في نسخة اج)» و(ط) «رهذ الوذ متي‎ ١ 
قال في المراصد: معان بالفتح 1 نون مدينة في طرف بادية الشام تلقاء الحجاز من‎ )۳( 
. نواحي البلقاء. وهي الان خراب منها ينزل حاح الشام إلى البرّ‎ 


عة بن أبي العتزار۱۱) قال: حدّثنا محمد بن حجّار. عن يزيد بن الأصمٌء قال: سأل 
رجل عمر بن الخطاب فقال: يا أميرالمؤمنين ما تفسير سبحان الّه؟ قال: إِنّ في 
هذا الحائط رجلاً كان إذا سئل أنبأء وإذا سكت ابتداء فدخل الرجل فإذا هو علی 
ابن أبي طالب نالا فقال: يا أبا الحسن ما تفسير سبحان الله؟ قال: هو تعظيم جلال 
اه رتم SAE‏ مب ان فاد اعالی متسین Se‏ ملك 

آعد تا اي تفه فان هد ند هله ی اي سیف میت بن ای کن 
عبيد عن يونس بن عبدالرحمن, عن هشام بن الحكم, قال: سألت آبا عبد ال 
عن سبحان الله قال :القند له عزو ا 

۳-حدّئنا محمد بن موسى بن المتوكلءة قال: حدّثنا علی بن الحسين 
السعد آبادي + عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي, عن عبد العظيم بن عبدالله الحسني 
عن علی بن أسباط »عن سليمان مولى طربال!۳" عن هشام الجواليقي. قال سات 
آباعبد اه ااا عن قول اشع وحل «سبحا ن الله» ما يعنى به؟ قال: تنز بهه . 


باب معنی «الله اکبر» 


ب محبوب؛ a‏ 0 عدا ا قال: قال 8 


6 ف یی ای الوا او ناس و 
الشديد والغلام الخفيف الروح واسم شجر وطائر . 

(۲) الاْفة بالفتحات مصدر بمعنی التنژه والاستنکاف. والمراد اوسن قال: سبحان الله قال 
باستنکافه وتنژهه وتعالیه تعالی عن شبه المخلوق 

) ۳ في معاني الأخبار وفي نسخة (و ) «سلیم مولى طربال». وقال الأردبيلي في جاخ الر واة: 
الظاهر اتحاد سلیم وسلیمان مولی طربال واشتباه آحدهما بالاخر بقرينة اتحاد الراوي 
وال وا افا ادها سم لولس وا ف على :با شاه فى 
ترجمة حریز بن عبدالله والله اعلم. انتهی . 


عنده «الله أكبر» فقال: الله أكبر من أَيّ شيء؟! فقال: من کل شيء فقال آبو 
فدات دوع تقال الرجل: کیف أقول؟ فقال: قل: TET‏ 
a es ۲‏ سمو الو لس قال e‏ 


کی المطارو عق ات موی فس عع ای موف 
جُمَیع بن عمرو(" قال: قال لی أبوعبداله كلا : أيّ شيء «الله أكبر»؟! فقلت: الله 
أكبر من کل شيء. فقال: وكان نّم شىء فيكون أكبر منه؟! فقلت: فما هو؟ قال: الله 


: ۱ نت 
اکر ف انو 


۱ اک 
e‏ 00 000 00 

الأول ان ول کا ن قبله ولا عن بدي سبقه, ع ين 
صفة المخلوفین, ولكن قديمٌ اول ا رل ولا يزال بلا بدء ولا نهاية, لا يقع 
عليه العدوكة ولا بر حال الى ا شيء. 

انش ها نی وديم در ام رن تسه تا سار 
0 و( ی اک 

۴) حاصل باق في نهدا الباب أن وصفه قا بأله اکر من ا ۳ ون 

> ھا ست کب باس لت سای و لس 

میم قطن ی با هت يمحل ا في هد ای وإلى هذا آشار بقوله 

استنكاراً: ی “فهو | كير مسرن أن يوصف لامتناع محدوديته 

واضمحلال كل محدود في جنب عظمته وكبريائه . 


أباعبد اله اا لي عن قول لله و E e‏ 


عرفناه, 1 الآخر فبيّن لنا تفسیره. فقال: إِنّه لبس شيء الا يبيد أو يتغيّر أو 
يدخله الفیّر !۱ والزوال أو ينتقل من لون إلى لون» ومن هيئة إلى هيئةء ومن صفة 
إلى صفة. ومن زيادة إلى نقصان. ومن نقصان إلى زيادة لا رب العالمین, فاّه لم 
لوه يال وا هو ول تن ها ع ع ووو الف لل ها بعال 
BARES‏ وا لها يختلف على غيره مثل الإنسان الذي يكون 
تراباً مرّة, ومرّة لحماً. ومرّة دماًء ومرّة رُفاتاً ورميماً. وكالتمر الذي يكون مرّة 
لها و قر و روط روم عفر ار مطل عله مما لفيا ف واه 
عرّوجل بخلاف ذلك" 


باب معنى قول الله عرّوجل 
| الرحمن على العرش استوی4 ) 


-حداثنا محقد بن علي ماجیلو یه اء قال: حدّثنا محقد بن يحيى العطار. 


(۱) الغير بالفتح فالسكون مصدر واسم مصدر بمعنی تغيّر الحال وانتقالها. وبالكسر فالفتح اسم 
جمع بمعنى الأحداث المغيّرة لحال الشي». وفي نسخة (د) وحاشية نسخة (ب) «أو يدخله 
التغيير» . 

(۲) فى نسخة (ط) و (ن) «فائه لم يزل ولا يزال بحاله واحداً» . 

۳ للاوّل والآخر معان ذكرت في العلوم العقليّة, والأوّلية في حقّه تعالى هي الحقيقة وهي 
بحسب الوجود وهی مساوقة لمعنى القدم, والآخرية بمعنی البقاء بعد کل شيء بلا تغيّر 
وتحوّل كما فسّره الامام لإ في هذا الخبر من لوازم الاوّلية الحقيقيّة, لأنّ ما ثبت قدمه امتنع 
عدمه وتغيّره. فمعنی الاوّلية والآخريّةَ له تعالى أزليته وأبديته من دون تغيّر وزوالء واذ اند 
واحد ولا في مر نبته شيء فليس لشيء سواه هذا الشأن فصح كلية قوله الا ا ليشن یه 
إلا بيد أو يتغيّر -الخ». 


أباعبدالله َه سئل عن قول الله عرّوجل: «الحمن على العرش استوی» فقال: 
استوى 00 شيء» فليس شىء هو اقرب إليه من شيء. 
EF‏ بیط قال: : حدثنا سعد بن عبدالله. عن محمّد بن الحسین!" عن صفوان 
ابن یحیی, عن عبدالرحمن بن الحجّاج. قال: سألت أبا عبدالله ا عن قول الله 
5 7 5 5 ۲ 0 0 5 : 
عرّوجل: «الرّحمن على العرش استوى 74" فقال: استوى من كلّ شيء. فليس 
شیء اقرب إليه من شیء لم بعد منه بعید. ولم يقرب منه قريب. استوى من 
8 
کل شي 

الضعدى بمر و( قال 0 و E‏ اذ 

)١(‏ في نسخة (ط) وحاشية نسخة ١‏ م ون ال 

(۲) طه: ۵. 

(۳) استعمل اا في معان: استقرار شيء على شيء وهذا ممتنع عليه تعالی كما نفاه 
الامام ا فى أخبار من هذا الباب لاله من خواص الجسم. والعناية إلى الشىء ليعمل فيه. 
وعليه فسّر في بعض الاقوال قوله تعالى: «ثمٌ استوى إلى السماء». والاستيلاء على الشىء 
ول ادا 

والآبة ا بعض الأقوال وفي e aa‏ 
الخمسين. والاستقامة, وفشر بها قوله تعالى: «فاستوى على سوقه» وهذا قريب من المعنى 
الاوّل. والاعتدال في شيء وبه فسّر قوله تعالى: «ولمّا بلغ أشدّه واستوى». والمساواة في 
النسبة. وهي نفیت في الایات عن أشياء كثيرة کفوله تعالی: «وما یستوی الأحياء ولا 
الاموات» وفسّر الامام ًة الآآية بها فى هذا الباب وظاهره مساواة النسبة من حيث المکان 
لاله تعالی فى كل مکان ولیس فى شيء من المکان بمحدود ولک تعالی تساوت نسبته 
إلى الجميع من جميع الحيثيّات, وانّما الاختلاف من قبل حدود الممكنات,. ولا يبعد 
الروايات من حيث الظهور عن هذا المعنى . 

. الصغد بالضمّ فالسكون قرى بين بخارا وسمرقند‎ )٤( 


ابن یعقوب, قالا: حدّثنا محمّد بن سنان الحنظلی, قال: حدّثنا عبدالله بن عاصم. 
قال: حذّتنا عبدالرحمن بن فیس, عن أ هاشم الرئاني غن زاذان. عن سلمان 
افارسي في حديث طویل یذکر فيه قدوم الجالیق المدينة مع مائة من النصاری 
بعد قبض رسول اذ ملكو وسؤاله أبابكر عن مسائل لم يجبه عنهاء : ا إلى 
أميرالمؤمنين علی بن أبى طالب تب فسأله عنها فأجابه. وكان فيما سأله أن قال 
له آخبرني عن الرت أين هو وأين كان؟ فقال علي 3 : لا يوصف الربّ 
جل‌جلاله بمکان, هو کا کان وکان کما هو لم يكن فى مکان, ولم بزل من مکا 
إل شگان: بلاط به‌مکان یل كان له هل اعد ولا کف فنا ليد وت 
فأخبرني عن الربٌ أفي الدنیا هو وفي الاخرة؟ قال علی ع : لم يزل ربّنا قبل 
ار وله ال بدا رس كير ارفا رغال ال خر قاتا ان سح چد لوقا 
والآخرة فلاء ولکن بعلم ما في الدنیا والا خرةء قال: صدقت برحمك الله نم قال: 
أخبرني عن ره أيحمل أو يحمل؟ فقال علي لا من وتا ها تال ترا 
يحمّل؛ قال النصراني: فكيف ذاك؟! ونحن نجد في الإنجيل «ويحمل عرش ربّك 
فوقهم بومئد ذ ای فقال على اد : إن الملائكة تحمل العرش, ولیس العرش كما 
نظن كهيئة السر بر ولكنّه شيء محدود مخلوق مديّر. وريّك عروجل مالک لا أنه 
عليه ككون الشيء على الشيء, وأمر الملائكة بحمله. فهم يحملون العرش بما 
آقذرهم علیه: قال التضرانه: ضدقت رحمك اند. والحدیت طویل ا خا 
موضع الحاجة. وقد آخرجته بتمامه فى آخر كناب الو 

ادا ی ایو رش ال را موه 
بحيى العطّار. عن سهل بن زياد عن الحسن بن موسی الخشاب, عن بعض رجاله 
رفعه. عن آبي عبدالّه اة أنه سئل عن قول الله عوجل: «الرّحمن على العرش 
استوى» فقال: استوى من كل شيء فليس شيء آقرب ب إليه من شيء. 

تكد نا هتخود بم وليه به قال: حدثنا الحسين بن 

الحسین بن آبان, عن الحسین بن سعید. عن النضر بن سويد عن عاصم بن ميد 
عن ا بصيرء عن أبي عبداش ی قال: من زعم أن الله عژوجل من شيء أو في 


را :من زعم ان الله من شيء فقد جعله محدّثاً. ومن 
زعم أله في شيء فقد جعله محصوراً بو عا حو ا ا 

۷ عيفد د امش وم ا لور يه قال: حدّثنا عبدالله بن جع عن 
آحمد بن محقد. عن الحسن بن محبوب. قال: حدّئني مقاتل بن سلیمان, قال: 
سألت جعفر بن محقدطل عن قول الله عرّوجل: «الرّحمن على العرش استوی» 
فقال: استوى من کل شيء: فليس شيء أقرب إليه من شي.. 

ودود افد مقي لحر دوست ود ع نا وال ان 
عبدالله 1 : کذب من زعم أن الله عروجل من شيء أو في شيء أو على شی ع. 

۹ حدّثنا محمّد بن علي ما جيلو يه عن عقه محقد بن أبي | القاسم 
عن أحمد بن أبي عبدالله. عن أبيه. عن محمّد بن سنان, 0 عمر, 
e‏ 3 ؛ قال: من زعم ان لله عروجل من شيء أو في شيء أو على 
شيء فقد أشرك, ٿم قال: من زعم أنّ الله من شيء فقد جعله محدئاء ومن زعم أنه 
الم ل رد وس 

فال امت هذا الكنات: إن المشيّهة تعلق بقوله عرّوجل:9إِنَّ ربكم الله الذي 
خلق الشموات والأرض في سنّة يام ثمّ استوى على العرش بغشي الیل التهار 
بطلبه حتيتاً)"' ولا حجّة لها في ذلك لاله عرّوجل عنى بقوله: «ثمّ استوى على 
العرش» أي ثم نقل العرش إلى فوق السماوات وهو مستول عليه ومالك له. وقوله 
عرو جل: «ثة» اما هو لرفع العرش إلى مكانه الذي هو فيه ونقله للاستواء a‏ 
و و و «استوى» استولی لا E IR‏ 
الملك وعلى الأشيا ء ليس هو بأمر حادت. بل لم يزل مالكاً لكل شيء ومستولاً 
على كل شيء. وإِنّما ذكر عرّوجل الاستواء بعد قوله: «ثمّ» وهو يعني الرفع مَجازاً. 


(١)ه‏ ل ل اد 


وهو كقوله: # ولنبلوتكم حى نعلم المجاهدين منكم والصّابرین »۱۱ فذكر «نعلم» 
مع قوله: «حتّى» وهو عرّوجل يعني حتّی يجاهد المجاهدون ونحن نعلم ذلك لا 
حتّی لا بقع إل على فعل عا دووف اندم وك با اه لا كوه ساد 
وكذلك ذکر قوله عرّوجل: «استوی على العرش» بعد قوله: «ثمٌ» وهو يعني بذلك 
تروف العرش لاستبلاته علیهء ولم ین بذللی الجلوس واعتدال الیدن لا اه لا 
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تور ان کون جم ولادا بش تفال الله عن ذلك علو ا كرا" 


[ باب معنی قول الله عرّوجلّ _) 
[ وکان عرشه على الماء»۳۱ ) 


١‏ -حدّثنا علي بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاق#, قال: حدّثنا محمد 
)١(‏ محمد(ص): ۳۱ . 
١؟)تحاصل.‏ مراد أن دنھ لا بتعلق بقوله: «داستوی» لأنه بمعنی استولی واستیلاژه 
تعالی على العرش لا یکون متاخرا عن خلق السماوات والارض لاله مالك ملك مستول 
على کل شيء أزلاً. بل پتعلق بمحذوف تقديره ثم نقل العرش إلى فوق السماوات لالد 
استوی علبه, وأخذ هذا التفسیر من الحدیث الثاني من الباب التاسع والاربعین. وقیل: 
ثمّ ظهر استواؤه على العرش للملائكة: وقیل: ثم قصد إلى خلق العرش فخلقه بعد 
خلق السماوات والأرض. وقيل: ثم بيّن أله استوى على العرش, وقیل: ثم صح الوصف با نه 
مسق على العرش لانه لم يكن عرش قبل وجوده. والحق ان ثم لمجرّد الثر تیب. 
والاستواء هو الاستيلاء الفعلي الظاهر عن مقام الذات فى الخلق بعد الإيجاد. وحاصل 
المعنى أنه تعالى استوى على العرش الذي هو جملة الخلق في بعض التفاسير بتدبير 
ير ونفاذه فيه بعد الايجاد ألاله خلق الأشياء وأمرها بعد إيجادهاء ولا يخفى أن معنى 
الاستيلاء اسب ساق هذه اه ومعتى:مساواة'النسية انس تقو لها «الر من على الغرشن 
ا آن قر لكل ی ی باتوی ان ر با لمعلا وان فكو تا وا: 
ا ره رم از ی شا مت ی 
أيغاً. (۳) هود: ۷. 


مه اف عن محمّد , 0 قال ا ا 


۳ داود ارقي قال ا با عدا اک عن 7 


عد ف الس 
عرٌّوجل: «وكان عرشه على الماء» فقال لى: ما بقولون في ذلك؟ فلت: يقولون إن 
العرش كان على الماء والرت فوقه. فقال: كدبواء ره ار 
ووصفه بصفة المخلوقين ولزمه أن الشيء الذى بحمله أقوى منه. قلت: بيّن لى 
دا هار ار E‏ ردك الول لفن أن تكو ار 


ارا ومع ان انين ی قلق ره ن پخلق اتخلق زمر بین 
E‏ فقال لهم: من ربكم؟! فکان ول من نطق رسول اله ول 
ا و ا علیهم. فقالوا: ر فحتلهم ا 
و E E‏ 
السوولون* نم قیل لبلی آدم: افوا تار وة ولهژ لاه اللفر بالطاعة. فقالو ا 
نعم ربّنا أقررناء فقال للملائکة: اشهدواء فقالت الملائكة شهدنا على أن لا يقولوا انا 
كنا عن هذا غافلین أو يقولوا إِنّما أشرك آباؤنا من قبل وكنّا ذرّية من بعدهم 
أفتهلكنا بما فعل المبطلون" * يا داود ولايتنا مؤكدة عليهم فى المیثاق 


م 020 ا ای ا 

0 ؟) لا ببعد أ 0 000 ی ير 

(۳) فيه إشارة إلى عا الذز. أي فلما أراد أن يخلق 0 هذه الخلقة وكانوا ذزا نترهم بين 
يديه -الح . 

)٤(‏ إشارة إلى قوله تعالی: «فاسئلوا آهل الذكر أن كنتم لا نعلمون» روى الكلينىي: فى كتاب 
الحجّة من الكافي باب أن أهل الذكر هم الأئمة یج بالإسناد عن محمّد تمعن انق 
جعفر شش قال: إن من عندنا يزعمون أن قول الله عزوجل: «فاسئلوا اهل الذكر إن كنتم 
: م انهم اليهود والنصارى. قال: اذأ يدعونكم إلى دينهم. قال: قال بيده إلى صدره: 

نحن أهل الذكر ونحن المسؤولون» . 
م ويقولوا في لمو ضعين في‌النسخ بالياء إلا نسخة(ب) و(و) ففيهما بالتاءء ج 


۲ - حدّتنا تميم بن عبدالله بن تميم القرشي قال: حدّثنا آبي. فر ا تن 
علي الأنصاري, عن آبي الصلت عبدالسلام پن صالح ارو قال سال الم من 
5 الحسن علی ين موسی الرضالق عن قول الله عرّوجل: «وهو الذي خلق 
التموات والارض فى ستّة نام وکان عرس ای ا وک تكن امسن 
ا قفا تن DENA SEE‏ سوم 
البتمو اك وال وطن و كاك تسا که مهدل بای وتا لش ال خسن اه 
هر وجل, له جعل عرشه علی الماء لیظهر بذلك فدرته للملائکة فیعلموا | به علی 
کل شيء قدبر. ثم رفع العرش بقدر ته ونقله فجعله فوق السموات السبع' ١‏ وق ی 
السموات والارض في سنّة باه وهو مستول علی عرشه. وکان قاهرا علی آن 
یخلقها فی طرفة عین. ولکه رچ خلفها فى به ايام لیظهر للملانكة ما یخلقه 
ا عی#وتستتال بحدوت ما بحلا على له تمالی گر موه بمد ماه 
ولم يخلق الله العرش لحاجة به إليه لألّه غنيّ عن العرش وعن جميع ما خلق, 
لا يوصف بالكون على العرش لأنّه ليس بجسم, تعالی الله عن صفة خلقه علوا 
كبيراً. وأمّا قوله عرّوجل: «لیبلوکم أبّكم أحسن عملاً» فإنّه عرّوجل خلق خلقه 
ليبلوهم بتكليف طاعته وعبادته لا على سبيل الامتحان والتجربة لأنّه لم يزل 
عليماً بكلّ شيء؛ فقال المأمون: فرّجت علي يا آبا الحسن فرج الله عنك. 


[ باب العرش وصفاته ا 


د علة تن اعتد بن مدن ران ادفاو قال د ا مس 
ابن آبی عبد الله الکوفی, قال: خد تا محعد بن اسماعیل البرمکی, قال: نةا 


و والقراءات بالتاء الا أبا عم و فائّه قرأ بالياء . 
(١)الذى‏ ب آفهم من 2 نک EC‏ الک وف و تفای الساوات اك ی 
من حيث شووند. > ولیس الكلام نصا بل و لا ظاهراً : فى الرفع الجسماني والنقل المكاني 


این ا تدا و من ند نال نيالك 
أباعبداش اللا 3 عن العرش والکرسی فقال: إِنّ للعرش صفات كثيرة مختلفة, له في 
کا ل سبب وضع في القرآن صفة على حدة! '' فقوله: «ربٌ العرش العظيم» يقول: 
الملك العظیم. وقوله: «الرّحمن على العرش استوی» بقول: على الملك احتوی. 
وهذا مك الكيفوفيّة في الأشياء""» ثم العرش في الوصل متفرّد من الكرست!"" 
لأنهما بابان من أكبر أبواب الفيوب» وهماجمیاً غيبان, وهما في الغيب مش واه 
لأنّ الکرسی هو الباب الظاهر!! من الغيب الذي منه مطلع الدع ومنه الأشياء 
کلهاء والعرش هو الباب الباطن الذي يوجد فيه علم الكيف والكون والقدر والحد 
والاین والمشكة وصفة الارادة, وعلم الالفاظ والحرکات والنرك, وعسلم العود 


(۱) «سیب» مضاف إلى «وضم» بصیفة المصدر, أي للمرش في کل مورد في القرآن اقتضی 

سبب وضعه وذ كره في ذلك المورد صفة على حدة؛ وفي نسخة (ه) ) «له ف في کل سبب وضع 
في القرآن وصفة على حدة» وفي نسخة (ط) والبحار «له ذ في كل سبب وصنع في القران 

صفة على حدة». وبعض الأفاضل كرا الجملة «في كل سیب وضع» علی صيفة المجهول . 

(۲) الكيفوفية بمعنی الكيفية ماخوذة من الکیف. وهو سؤال عن حال الشیء بقال: كيف 
آصبحت اع علی ی حال أصبحت. فملك الکيفوفية ملك الأحوال الوافعة فی الاشیاء 
والأمور الحاصلة فیها بعد إيجادها. فإنّه تعالی مالك الایجاد ومالك ما يقع في الموجودات 
هب الاجا د لاله الخلق وا مر ارك اش رت ال مین 

(۳ ) أي ثم العرش في حال كونه متصلاًبالکر سی مر تبطاً به متفرّد منه متميّز عنه, أو المعنی: ثي 
العرش متفر دمن الکرسی ومتمیّز عنه في وصله بالامور الواقعة في الکون انه متسل بها 
مؤثّر فيها بلا واسطد. وأمّا العرش فمقدم على الكرسيّ ومزثر فيها بواسطته. وحاصل 
کلامه اك أ ن العرش والکر سی موجودان من الموجودات الملكوتية غانبان عن إدرا كنا. في 
کل منهما عام الأشياء ومن کل منهما تدبيرها من حيث سلسلة عللها وخصوصيّاتهاء إلا أ 
العرش مقدم في ذلك على الكرسيٌ امن اکن 7 e‏ 
كما أنّ عرش السلطان يجري منه تدییر الأمور إلى الاسر مشب ااك فد بای 
المقاحا ىك الداملة المجانه ۶ ور لماکت 

(:) في نسخة (ب) «لأنٌّ الكرسيّ هو التأويل الظاهر -الخ» وفي نسخة (ج) «إلا أن الكرسيّ - 
الخ» . 


والبدء" " فهما فى العلم بابان مقرونان لا فلك العر شی سوی ملك الکرسی وعلمه 


5 من علم الکرسی, فمن ذلك فال: «رت العرش العظيم» أى صفته أعظم من 
صفة الکرسی وهما في ذلك مقرونان, قلت: جعلت فداك فلم صار في الفضل جا 
الکرست؟ قال: سارها ولا د 
وأیتتهاا " وحد رَتقها وفثقهاء فهذان جاران أحدهما حمل صاحبه فى الصرف!؟ 
وبمثل صوّف العلماء *) وبستدلوا علی صدق دعواهما * لاله بختص برحمته من 
پشاء وهو القوى العز بز. 

قخن ارفا لا تاو متا رش العوفن یا 


۱ فی نسخة (ب) و اع و (د) ول العود والبداء» 
) ا ا ن أى أمكنة ابواب البداء ومواضعها رس ال 'لبواتهاء و 
ع و ن) «أبنيتها» جمع البناء وهذا برجع إلى ی رتياف ان الود ۳1 

EA EA ERASE AE‏ يريك ا 
العر ش بار فيه البداء ع دونك . وائما هو مكا ن النداء وفیه پر تق ويفتق لان في العر ش علم كل 
شيء مع إرساله وتعليقه , وما الكرسي فيصل إليه علم كل ھی ھن الرس با رمال سرا 
كان مر سلاً في الواقع اس نا ,والبداء ياتي یبانه في بابد ان شاء أن معالی. وفی سخة (ه) 
TT‏ وی لاش E‏ ابدام 

(؟) أي تعبیر الحمل باعتبار ۳ ۵ غير لجو الي الت بن وان د 
الي پالیحسو س ن. فانهما جاران إلا ن الکر سین یی قائم بالعرش كما أ ن المحسول من 
GEE E‏ ا حاف يح E‏ فسن 
الظر ف» اي فى الوعاء اي حمل صاحبه فى وعاء علمه وسعة ناثيره 

عفن مفرداً وبضکنین جمم المثال, و«صرف» فغل قاض من التصر یف وفاعله 
العلماء. اي بالامثال يصرف العلماء فى الكلام حتی يغرب من الذهن ماغاب عن الحسی. 
وك لون اعا صدق دعواهم 

١‏ هكذا في النسخ بصيغة المثتى. ويمكن أن يكون من خطأ النسّاخ. ويحتمل إضافة (دعوى) 
الى العرش والكرسيّ بالحذف والایصال أء وا هر وت ری ۶ وجه لحدف النون من 
قولد. وشح ا ی ف اماس هط ا و هذا فتقدير الکلام: 
وذکرت هذا البیان في العرش والکرسی لیستدل العلماء علی صدق دعواهم فیهما به . 

0 ائ فمن صفاته السختلفة المشار را 


یصفون 4( وهو وصف عرش الو عدا لأ قوماً آشرکوا کما قلت ا قال 


تا وال ور ای مت هر ته يهنا BSAA‏ وه 
فقالوا: «يدالله مغلولة» وقوماً وصفوه بالرجلين فقالوا: : وصح رجله على صخر 
بحتو لل دس نهنا القن الي تا مس ات سا 
محقد اون كان الى وعدت بفد انامله شاقنو فلت هده الضفات قتال: 
o‏ و سم المئل الأعلى عتا به ملو E‏ 
الأعلى الذي لا يشبهه شىء ولا یوصف ولا یتوهم. فذلك المثل الاعلی. ووصف 
ی مقر ات الم مورا ركيد دی اسان تيوه شاد 
منهم فیما جهلوا ب فلذلك قال: «وما اوتیتم من العلم الا فاه فلیس له شبه 
EET‏ فلا مایا تخیر مر ی ماه ی اس وتا 
فى الكتاب فقال: #فادعوه بها وذروا اين يلحدون فى أسمائه 4 ا بغير 
علم. فالّذي لحد في أسمائه بغير علم يشرك وهو لا يعلم ويكفر به وهو يظنٌ أنه 
بحسن, فلذلك قال: وما يؤمن أكثرهم بالله الا وهم مشرکون۷۱4 فهم الذین 
بلحدون في أسمائه بغير علم فيضعونها غير مواضعهاء با نان إن اله تسبارك 
ار او قوم او یی لدو اه الط و موی زد 
بخص به غیرهم. فأرسل محمد اوا فکان الدليل على اه باذن اش عژو جل 
خی مضی دلبلا هادیاً فقام من بعده و دلیلاً هادیاً علی ما کان هو دل 
عليه من أمر ربّه من ظاهر علمه. نج الأئمّة الراشدون عي . 


.87 الأنبياء: ۲۲ الزخرف:‎ )١( 

(؟) في نسخة (و) «وهو عرش وصف الوحدانية لأقوام أ شركوا -الخ». ولنظ «قوم» في 
ها ای کو لب ليو حوور ارفوتم 

SD‏ هه التي ا 

( ۶) کلم «عه ن» في كلامه 2 ت ا سبحان في الایة, 1 و بالأعلى فى 

(0)«مأ» هذه معدرية, EO‏ هم هن رال E‏ 

(1) الاعراف: ۱۸۰ (۷) بوسف: ٠١35‏ 


ت أن العرش خلق آریاعا!٩‏ 


اعلا مرش في اللغة محر الوك قوله تعالى: «أيُكم يأتيني بعر شها» 
وبمعنى السقف وأعالي البناء. ومنه قوله تعالى: «وهي خاوية على عروشها» ويأتى مصدراً 
بمعان» ويستعمل مجا زا واستعار ة لحان کل ذلك مذكور في مظائه. وأما تفسيراته في العلوم 
فعند أهل الحكمة والهيئة يطلق على الفلك التاسع فكونه أ رباعاً على هذا نما هو لفرض 
دائر تين متقاطعتين على ما فصّل في كتب الهينة. أو لكونه مركباً من العقل والنفس والمادة 
والصورة على ما ذكر في بعض الكتب, وفسّر في بعض الأخبار كالحديث الأول من الباب 
التاسع والأربعين بعلمه تعالى. لا علمه الذاتي الذي هو عين ذاته, بل العلم الذي أعطئ أ ل 
من خلق وحمل عليك وعلئ هذا ف کر ند أرباعا باعتبار أصول العلم كله وأركانه التي هي أربع 
كلمات من كلمات التوحيد, كما اذ شير الى هذا في حديث رواه العلامة المجلسي و © في الرابع 
عشر من البحار عن الفقیه والعلل والمجالس عن الا دى ا «أنه سثل لم قي الکعبة 
كعبة؟ قال: لأنّْها مربعة, فقيل له: لم صارت مربعة؟ قال: ناه ات المعمون وشن 
مربع. فقيل له: ولم صا ر البيت المعمور مربعاً؟ قال: : لاله بحذأ 0 فقيل له: 
ولم صار العرش مربعاً؟ قال: لأن الكلمات التي بني عليها الإسلام أربع: سبحان الله 
والحمد لله ولاإله إلا ال والله أكبر وحقيقة هذا العلم نور ينوّر به ما دون‌العرش ا 
كما اشير في حديث الباب وفيما رواه الكليني + في باب العرش والكرسيّ من الكافي في 
د كه الحا لمعم امالس و هش الوان ارس تون ام که 
احمرّت الحمرة ونور أخضر منه اخضرّت الخضرة ونور أصفر منه اصفرّت الصفرة ونور 
أبيض منه ابيضٌ البیاض, وهو العلم الذي حمله اله الحملة. وذلك نور من عظمته. فبعظمته 
ونوره أبصر قلو نيه المؤمنين وبعظمته ونوره عاداه الجاهلون, وبعظمته ونوره ابتغى من في 
السماوات والأرض من جميع خلائقه إليه الوسيلة بالأعمال المختلفة والأديان المشتبهة, 
فكل محمول, يحمله بنوره وعظمته وقدرته, لا يستطيع لنفسه ضرا ولا نفعاً ولا موتاً ولا 
حياة ولا تشوراً: فكل شىء محمول. واه تباركك وتعالی الممسك لهما أن تزولا والمحیط 
بهما من شي». وهو حياة كل شيء ونور کل شيء؛ «سبحانه وتعالی عما پقولون علواً كبيراً» . 

وآما العرش بمعنی الملك وجمیع الخلق والقدرة والدین وبعض الصفات کعرش 
الوحدانية على ما ورد كل ذلك في الأخبار فتصوّر تربّعه بعید, والعلم عند الله وعند صفو ته . 


الحسن الصقار عو قلق بن ناميل عن عفادي عیسی, عن إبراهيم بن عمر 
اليماني, عن آبي الطفیل. عن أبي جعفر. عن علىٌ بن الحسین لي قال: إِنّ | 


عرّوجل خلق ا أرباعاً, لم يخلق قبله إلا ثلاثة اشیاء: الهواء والقلم والنور. 
مم خلقه من أنوار مختلفة: فمن ذلك النور نور أخضر اخضرّت منه الخُضْرة ونور 
أصفر اصفرّت منه الصفرة, ونور أحمر احمرّت منه الحمرةء ونور أبيض وهو نور 
الأنوار ومنه ضوء النهار۱۱) تم جعله سبعين ألف طَبّق, غلظ کل طبق كأوّل العرش 
آي آسفل السافلین!" لیس من ذلك طبق !۷ بسیّم بحمد ره ویقدسه بأصوات 
مختلفة وألسنة غير مشتبهة, ولو اذن للسان متها قأسمع ميا متنا تحته لهدم الجبال 
والمدائن والحصون ولخسف البحار ولاهلك ما دونه له ثمانية أركان على کل 
ركن منها من الملائكة مالا بحصي عددهم إلا الله عرّوجل» يسبّحون اللیل والنهار 
لا پفترون, ولو حس شيء مما فوقه ما قام لذلك طرفة عین" ۲" بینه وبين 
الإحساس الجبروت والكبرياء والعظمة والقدس والرحمة ثم العلم ۲۲" ولیس وراء 
هذا مقال(٩.‏ 


۱ قیل في تلوّن هذه الأنوار بهذه الالوان: وجوه. مر آحدها في ذیل الحدیث الثالث عشر فى 
الباب الثامن . 

(1) بالجعل المرکب فهو اصل لهذه الاطباق فتدبر 

و هين . شيء من تلك الأطباق شيئاً ممّا فوقد الخ, کما لو آذن للسان من ألسنة تلك 
الاطباق فاسمع شین ممّا تحته لهدم -الخ» ونقل المجا اسي ٍث هذا الحديث في الرابع عشر 

من البحار عن تفسير القمّي والكشّي وكتاب الاختصاص والتوحید. وفال: لو أحسٌ شيء 

متا فوقه لعل قوله متا فوقه مفعول أحسٌ ا كينا مها نوق وفي الاختصاص «ولو أحسل 
شیا ما فوقه» أى جا س أو کل من الملائكة الحاملين ٠‏ وقي بعض النسخ «ولو َحس حسٌ 
شيء منها». وفي بعضها «ولو احس حس تا وهو أظهر ؛ انتهى . 

(۶) «بین» مع معادله خبر مقدّم والجبروت مبتدأمز خر والضمیر المجرور يرجع إلى ما برجم 
إليه ضمیر حس, وفي نسخة (ج) و (و) و (ه) «والعلم» . 

(0) أي لا يوصف مافوق هذه الامور بالقول, وفى نسخة (ب) و(د) «وليس بعد هذا مقال» . 


باب معنى قول الله عرُوجِلَ: # وسع كرسيّه السّموات والارض 


|« وسع كرسيّه الشموات والارض۳4] 


سلیمان بن داود المتْقّري. عن حفص بن غیاث, قال: سألت آباعبداش تا عن 

قول الله عزّوجل: ل : علمه. 

E‏ نا e‏ ال 

ال توا کی فان ادات وا رک وما بينهما في الکرسی, والعرش 

۳ 0 لذي له 0 اد قو 

ل بن ا تال : سألت أباعبدا ف ا لا عن قول الله او کر 

السّموات والأرض» فقال: يا فضیل السما وات والأرض وگ شيء فی الکرسی. 
1 ده كا ادي ی بحبى العطاريِثة؛ عن أبيه. عن أحمد بن محمّد 

ارو عست غو الال ی لهس وو عدخ زرا راهان سا 

آباعبد الط عن قول الله عرّوجل: «وسع کرسیّه السّموات والأرض» السماوات 

والأرض وسعن الکرسی, أم الکرسی وسع السموات والأرض؟ فقال: بل الکرسی 

وبع التججرات وال رض ی وکل شي. في كرفي 

اه : ۲۵۵ 
۲) العرش إمّا بالنصب عطف على السما وات أو بالرفع معطوف عليه کل شيء. وعلی كلا 
التقديرين يدل الکلام على أن : الكرسة أعظم من العرش, وفي کثیر من الاخبار الّتي ذ کر 
بعضها في هذا الكتاب «أنْ ی بو ا ار ال 
في هذا الحديث وإرادة معنى آخر في تلك الاخبار. وقيل: العرش معطوف على الكرسيّ 
والعرش :ايها کالکرسی وسع السماوات والارض . 


وس اذا مسقني العتقنه aR EERE DS‏ 
آبان, عن الحسين بن سعید. عن فَضالة, عن عبدالله بن بکیر» عن زرارة. قال: 
نبال آباعبد انیا عن قول الله عرّوجل: «وسع كرسيّه التموات والأرض» 
ها وات ال ری وَين الکرسی. آم الکرسی وسع السماوات والأرض؟ فقال: 
إن کل شی في الکرست(۱ 


[ باب فطرة الله عرّوجل الخلق على التوحید ) 
- أب ْله قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن أحمد بن محقد بن عیسی, عن 


عرّوجل: #فطرة الله التي فطر الاس عليها»' ۲ قال: التو حيد. 

۲ - حدّثنا محتد بن الحسن بن أحمد بن ال لد قال: حدثنا محمد بن 
عن ابي 0 قال: قلت: 0 ا أتي 0 كت عليها»؟ قال: 
(۱) قال العلامة المجلسي ل في الرابع عشر من البحار: لعل سوال زرارة لاستعلام أن في قرآن 
أهلالبيت كرسيّه مرفوع أو منصوب والا فعلى تقدير العلم بالرفع لا يحسن هذا السؤال 
لاسيّما من مثل زرارة. ويروى عن الشيخ البهائي 8 اه فال شالت عن ذلك والدي 
فأجا بك بان بناء السژال علئ:قراءه «وسع» بضم الواو وسکون السين مصدرا مسضافا 
وعلى هذا ينّجه السؤال. وائي تصفحت كتب التجويد فما ظفرت على هذه القراءة إل هذ 
الايّام ان ا با بالخط الکوفی وكانت هذه القراءة فيه وكانت النسخة 
بط مضق انتهی. اة قول: .عا هده القراءة «فوسع کرسیّه» مبتدا فالتا وات وا رفن 


ج 


حبر د ای عا قو وظر رة 00 السماواتث. ا 7 ان يحون نی فاعا ی 
ا 1 0 


و خر مفعو له خن يحتاج ا تغذ یر الجر فعدح اجات دیا ف عابى هذا التلعدامر. 
فتأمل. و 


باب فطرة الله عزوجل الخلق على التوحيد 


حدثنا محمّد بن عيسى بن عبيد. عن يونس بن عبدالرحمن, عن عبدالله بن سنان 
عن أبى عبدالل له قال: سألنه عن قول الله عزو جل: «فطرة الله التى فطر الناس 
O E‏ بدا بدا قوم هل 
الد فنا ل زرا لساك ان والكافر ١‏ 

ا ال اجون الج ل ا 
الحسن الصقارء عن إبراهيم بن ا Sg‏ 
عن زرارة, عن أبي عبداله ی في قوله عرّوجل: «فطرة الله التي فطر الاس 
عليها» قال: فطرهم على التوحيد. 

اى .قال : حدائنا عليّ بن إبراهيم بن ا عن امه عن ابرح فان 
2 جميلة. عن محمّد الحلبي. عن أبي عبداش ی في قول ا 
«فطرة اه نی فطر الاين عليها» قال: فطرهم على التوحيد. 

507 قال: بر كا هی نی فود بت عرد سحي و عبدالله أبنى محمّد بن 
عیسی, عن ابن محبوب, عن علی بن رئاب. عن زرارة, قال: سألت أباعبداش لا 
عن قول الله عرّوجل: «فطرة الله التي فطر الناس عليها» قال: فطرهم جميعاً 
علی التوحید. 

الأمافة ا وك ارون العم ين مه e‏ ار مره 
الحسن الصفار. 0 ور ی عن الحسن بن يو نسء عن عبد الرحدن 
ابن كثير مولی أبي جعفرء عن آبي عبدانه ‏ في قول الله عروجل: «فطرة الله التي 
فطر الناس عليها» قال: التوحيد ومحقد رسول الها وعلی أمبرالموسيو 119" 


١‏ الضمير برجم إلى المیثاق. وفي البحار: «وفيهم المؤمن والكافر» أي بحسب علمه تعالى 
أن بعضهم يؤمن في دار کک e‏ ۰ آنهم فى الميثاق کانوا كذلك بالفعل لا 
الآبة والأخبار تدل على ان كلهم اه ی یم 
١‏ الاقرار بالرسالة والولاية من شروط التوحيد للخدايك الثالك والعشر هن الات اول 
ولاز الفطرة تطلب أن تدور إل عتقادات والحر کات على مدار التو حيد وذلك ره بهما. 
وفي نسخذ (ط) «وعلي ول اه آمیرالمومنین» . 


2 حدثنا سعد بن عبدالله. اليد بن محمّد. عن اس غن 
عبدالله بن المغيرة, هن این مسکان فو ززارة فال: فلت لات عفر و 
NE‏ را بده رفظ ف إل لحن قط لانن ی قال 
فطرهم على التوحيد عند الميقاق على معرفته أله رهم قلت: وخاطيوه؟ قال: 
قاط امش اف قاروا لل ولاق لد N‏ لا وز قي الا 


اد 


الحسين بن أبي الخطاب ويعقوب بن يزيد جميعاً. عن ابن أبي عمیر. عن ابن 
اذینة عن زرارة, عن أبن جعفر 1 قال: سألته عن قول اله عژو جل: ( خنفاء ن 
غير مشرکین به ۲۱4 وعن الحنيفيّة, فقال: هي الفطرة الني فطر الله النّاس عليها 
ی کی از E‏ اس فاق اش 
عرّوجل: «وإذ أخذ ربّك من بني آدم من ظهورهم -الآية» قال: أخرج من ظهر 
ادم ذرّيّته إلى يوم القيامة فخرجوا كالذر. فعرّفهم واراهم صنعه ولولا ذلك لم 
يعرف أحد ربّه» وقال: قال رسول الله يبك : کل مولود يولد على الفطرة يعني 
على المعرفة بِأنَّ الله عرو جل خالقه, فذلك قوله: ون سألتهم من خلق السّموات 
والارض لیقولنْ الله 4". 

۰ - حدتثنا ابو احمد القاسم بن محمّد بن احمد السراج الهمدانيء قال: 


(۱) إشارة إلى أن الفطرة أصل العلم فالاستدلال لا پنفع مالم تكن الفطرة باقبة بحالها فالکافر 
الما یکفر لکدورة فطر ته بنقلید الاباء والتعصّب لما عند جمعه من الر سوم والعقائد والعادات 
والاشتغال بالمادیات والتغافل ثم الغفلة عن فحص الحقّ وطريقه. ولهذا ورد في الحدیت 
«کل مولود يولد على الفطرة وائما ابواه يهوّدانه وينصّرانه» ومع ذلك اصل الفطره باقية ل" 
نزول لانها عجین الذات. و نظهر نوریته بعض الاحیان على القلب وتدعو إلى الحق ببعضص 
التنبیهات الفطر ية. «إِنّ لله فى أَيّام دهر کم نفحات ألا فتعرضوا لها» ولذلك لا یقبل عذرهم 
ا كافدين ان نيم كانوا عافن قال همان روا اد رتاو ال قولف 
المبطلون» . (؟) الحج: ۳۱. 

(۳) لقمان: ۲۵ والز مر: ۰۳۸ 


ممد ن ا رور لب الم مد من أدبن أ 


ا ات ولا 5 oT‏ 5 00 0 
لا اله E E‏ 


5 باب البداء(؟) 


انك 4ف الس ف ويقه ب بحس O‏ الكو بدن م E‏ 

TT )‏ و) وحاشية نسخة (ه) محمد بن آدم , بن ابن اتاس, ٠‏ وفي نسخة (د) و (ب) 
«محمّد بن أكرم بن أبي ایاس» . 

(۲) الحديث الرابع من الباب الرابع المتحد مع الحديث السابع من الباب العاشر يناسب هذا 
الباب ويبيّنه بعض البيان 

(۳) البداء في أصل اللغة بمعنى الظهور. وقد اکتسب فة في الاستعمال اختصاصاً في ظهور رأي 
جديد في أمر, ولذلك لم يذكر في اللفظ فاعل الفعل, يقال: بدالي في كذا أي بدالي فيه رأي 
جديد خلاف ما كان من قبل, ولازم ذلك عدم الاستمرار على ما كان ار 
تكليف للغير أو قصد لشيء. ولا يستلزم هذا الظهور وعدم الاستمرار الشیهل بي 
الندامة عمّا كان عليه أرل بل هو اعم لان الي ۱ 
بعد الجهل بخصوصيات ما كان عليه أو ما انتقل إليه وقد يكون لتغيّر المصالح والسفاسد 
والشروط والقيود والموانع فیهماء نعم أن الغالب فينا هو الاوّل فيتبادر عند الاستعمال الجهل 
والندامة. »أمّا بحسب مفهوم اللفظ فلاء فإسناد البداء إلى الله تعالى صحيح من دون احتياج 
إلى التوجيه. ومعناه في حقّه تعالى عدم الاستمرار والابقاء لشيء في التكوين أو التشريع 
باثبات مالم يكن ومحو ما كان ولا ريب أن محو شيء أو إثباته يدور مدار علته التامّة 
ومباديه فی الملكوت بان يثبت بعض أسبابه وشرائطه أو يمحى او يثبت بعض موانعه او 
a‏ وارادتهالتابعة لملمه فانه تمالی کل يوم في شأن من |حداث بدیع لم 
يكن ویمحو ما يشاء ویثبت وعنده ام الکتاب, ولکل أجل کتاب. وهذا ممّا لا ارتیاب فيد 
ولا إشكال. ومن استشکل فيه من‌الاسلامیین أو غیرهم فَإنّما هو لسوء الفهم وفقد الدرك. > 


ع عن الخال عن آبي اجان ملعن راو کا يعني | الجر 
وأبا عبدالله ّل قال: ما عبدالله عرّوجل بشىء مثل البداء. 
اع نذا تعفن هی ی فان اه ات ات 


الحسن الصفّار: عن ابوب بن نوح» عن ابن أبى عميرء عن هشام بن سالم» عن آبي 
عبداش اء قال: ما عظم اده و جل بمثل البداء. 


5 را 57 ا والأوصياء عن وقوعه محدوداً بحدود 
وموقوتاً بأوقات ولم يقع بعد كذلك ثم أخبر عنه مخالفاً لما حدّ ووقّت أو تظهر ال دمر 
تا نا ركم اس موسى على نبيّنا وآله وعلیه السلام وذبح إسماعيل على نبيّنا وآله 
وعلیه السلام وقوله تعالی: «فتول عنهم فما أنت بملوم». واخبار عیسی على نبيّنا و آله 
ایا ا بش عوري له ا تفت اعبار بت امن ا نی رال ریوب 
ملك ولم يمت وغير ذلك مما هو مذكور في مواضعه . 00 

وأحقّ ما قيل فى الجواب ما ذكر فى كلمات أثمّتنا صلوات الله عليهم أن من الامور أمورا 
موقوفة عندالله تعالى دم مها ما يشاء ویر ما يشاء وعلم ذلك کله عنده تعالى ويقع علم 
تلك الأمور عند مدبّرات الأمور من الملائكة وغيرهم فيخبرون عنها مع جهلهم بالتوتّف 
أوابواكرتهم E‏ كا سک ام سای كما علو شاك لد مات نیم 
فيد ان علاتهم قوی ناه لاهم معادن علمه وان ¿ كان ظاهر بعض الأخبار على خلاف 
ذلك. فیقال عند ذلك: بدالله تعالی في ذلك الامر لان الله تعالی غيّر الامر عما أخبر به أُوّلةٌ 
بالارسال. وان شئت فقل اه تعالى أو غيره أخبر عن الامر بحسب علته الناقصة مع العلم 
بعلّته التامّة ووقوعها أو عدم وقوعها . 
نم ان اختصاص العلم الكامل بالامور بنفسه وبصفوة خلقه ووقوع العلم الناقس عند 
العاملين في ملكوته وبعض خلقه من لوازم كبريائه وسلطانه كما هو الشان عند السلطان مع 
عقال حکومته. ولذلك ما عبدالله ,ومااعظه يمدل البداء لأ المعتقد بالبداء معتقد کمال 
كبريائه وعظمته. والی هذا آشار الامام قلا على ما روي فى تفسیر الفمّی فى قوله تعالی: 
«وقالت الیهود یداه الخ» قال: قالوا: قد فرغ الله من الأمر لا بحدث الله غير ما قدّره في 
التقدیر الاوّل فد الله علیهم ففال: «بل یداه مبسوطتان بنفق کیف یشاء» آي يقد م :ويو حر 

ويزيد وینقص وله البداء والمشيئة, انتهى. نفى ا ببيانه هذا اتحاد ما ذ في التقدیر مع ما يقع. 

الله اشير أيضاً في قولهم بل ان ندع وه قاين علدا تور د بوكرو لذ عام دن 

مو .ذلك يكوق ال مد وغلناً علمه ملانکنه ولاش 


۳ 0 يه , قال: 0 بن إبراهيم. 
E‏ قال: ما بعث اله 0 نيا حتی ياخذ عليه ثلاث خصال: الاقرار 
بالعبوديّة, وخلع الأنداد. ون الله يقدّم ما يشاء ويو حر ما يشاء. 

یدنه في هذه ال وینسوا اله ما ره : فقال: 


۵ یا 
عن اسك ابن ابي عمير عن مُرازم بن خکیْم. قال: سمعت أباعبد الله لا يقول: 
والطاعة. 
اناد ن الصلت, قال. سمت ارتا ليد يقول: TS‏ 

a ۷‏ و تنا مسد 
إبن بعقوب. قال: حدثنا علىٌ بن إبراهيم» عن محمّد بن عيسى, عن يونس بن 
عبدالرحمنء عن مالك الكهَتى قال: سمعت با عبد ا ا یقول: لو يلم الناس ما 
فى القول بالبداء من الأجر ما فتروا عن الکلام فيه. 

7د ونهذا ال سا مهن موی عن مور سرا ری قال مالقا 
عبد انیا هل یکون الیوم شيء لم يكن في علم الله تعالی بالأمس؟ قال: لاہ من 
قال هذا فأخزاه اله قلت: آرایت ما كان وما هو کائن إلى يوم القيامة أليس فى 
0 :بلى قبل أن سای لعل 


مكانه 0 ام الا برجم االات المحو E‏ 


۹ تا علي بن اید بن محمد بن عمران الدقاى كه قال: سر تنا كد 
العالم ا كيف علم الله ؟ قال: علم» وشاء» و وقد وقضى» اا (١‏ فأمضی 
ذا لقي رو قطي نما قد و تيوق ونا ارام فطلم كا نت الم متشه اف 
الإرادة. وبارادته كان التقد بر وبتقد بره كان القضاء., وبقضائه كان الإمضاء. فالعلم 
دع الم والمشبّة ثانية, والارادة ثالثة. والتقدير واقع على القضاء 
افاي ارما وف E Ry‏ شاب فيه اراد ی وز الا فا 
فإذا وقع القضاء بالإمضاء فلا بداء. فالعلم بالمعلوم قبل كونه. والمشيّة فى المنشأ 
قبل عينه» والارادة في المراد قبل قيامه» والتقدير لهذه المعلومات قبل تفصيلها 
ایا ان وف ما ۲ رام تاه هر اميه عق سولات رات 
ا المدرکات بالحواسٌ من دی لون وریح ووزن وکیل ومادبٌ ودرج 

¿ انس وج وطير وسباع وغير ذلك ممّا يدرك بالحواسٌء فلله تبارك وتعالى 
فيه البداء مما لا عين له. فإذا وقع العين المفهوم المدرك فلا بداءء والله يفعل ما 
پشاء, وبالعلم علم الأشياء قبل كونهاء وبالمشيّة عرف صفاتها وحدودها وأنشأها 
قبل إظهارها'* وبالارادة ميّز أنفسها في ألوانها وصفاتها وحدودهاء وبالتقدير 
قدّر آوقانها "" وعرف أوَّلها و آخرهاء وبالقضاء آبان للناس آما كنها و دلهم علیها. 

وبالامضاء شرح عللها !۲" وأبان أمرهاء وذلك تقد ير العزيز العلیم. 
فال مد ب صل مولت هذا الکتاب أعانة الله عن طا عة لبن اليد ال كنا 


(۱) في الكافي والبحار: «أمضى» مكان «أبدى» وهو الأصح. وان كان المآل واحداً . 

۱ هى الكافى «على المشيئة» . (۲) فى الكافى «عيانا ووقتا» . 

E A‏ وش لامر ليت قر ابن لاماي 

(۵) قوله:«آنشها» عاي بناء الماضي عطف على عرف. وفي أ كر اللسخ على بناء المصدر فمم 
ما بعده مبتد! و خبر . 

() في نسخة (ب) و (ج) و (و) و (ها «قدر آقواتها» . 

(۷) في نسخة (و) «شرع عللها» . 


تیه لها لقاو با بدا يارد تال ا اسن للم بولك ES‏ رن 
A E‏ ا من خلقه فيخلقه قبل شی۲*۰ 


نم یعدم ذلك الشيء ویبدا بخلق غيره أو يأمر بأمر ثمّ ينهى عن متله أو ینهی عن 
شيء تم يأمر بمثل ما نهى عنه. وذلك مثل نسخ الشرايع وتحويل القبلة وعدة 
المتوقى عنها زوجهاء ولا يأمر الله عباده بأمر في وقت ما إلا وهو يعلم أن الصلاح 
لهم في ذلك الوقت في أن يأمرهم بذلك. ويعلم أَنَّ في وقت آخر الصلاح لهم في 
ان ينهاهم عن مثل ما امرهم به. فإذا كان ذلك الوقت امرهم بما يصلحهم. فمن اقرٌ 
عّوجل بان له آن بفعل ما بشاء ویَعْدم ما بشاء ویخلق مکانه ما بشاء, ویقدم 
ا اع وي كن ها تساه ویامرنیما شاه کف شام فقه ادف اليد افر ا عط از 
عرّوجل بشيء افضل من الا قرار أنْ له الخلق والامر. والتقديم. والنا بر 
وإثبات مالم يكن ومحو ما قد كان والبداء هو رد على اليهود لاتهم قالوا: ار الله 
قد فرغ من الأمر فقلنا: إن الله كل يوم في شأن. بحبي ویمیت ویرزق ویفعل ما 
یشاء, والبداء ليس من ندامة, وإِنّما هو ظهور أمر. يقول العرب: بدالي شخص في 
طر يقي أي ظهر, قال الله عرّوجل: «وبدالهم من الله مالم يكونوا بحتسبون ۳۱4) 
أي ظهر لهم. ومتى ظهر لله تعالى ذكره ه من عبد صلة أرحمه زاد في عمره. ومتى 
ظهر له منه قطيعة لرحمه نقص من عمره. ومتى ظهر له من عبد إتيان الزنا نقص 
من رزقه وعمره» ومنی ظهر له منه التعفّف عن الزنا زاد في رزقه وعمره. 

٠‏ -ومن ذلك قول الصادقطية : ما بدا لله داء كما بدا له في إسماعبل ابنى 
يقول: ما ظهر لله أمر كما ظهر له في إسماعيل اب TT‏ 
ليس بإمام بعدي. 

۱ وقد روي لي من طريق أبي الحسين الأسدي يلف في إن تیه 
لوي روي الصادق 3 قال: ما بدا لله بداء كما بداله في إسماعيل 


0 بتوهم مرن ا اهن الیداه مهموزا ف قتف ذیل كاذك 
١ (‏ فی تة ال و هار ييذا شی فيخغله فيل فى م 


أبى إذا آمر آباه راهيم بذبحه تم فداه بذیح عظیم, وفی الحدیث على الوجهین 
تا E‏ لسن بط الدا رات البو ی لصوا ب 


( باب المشيئة والارادة ۰ ) 
١‏ - ابی © قال : حداثنا سعد بن عبداله» عن أحمد بن محّد عن ا 


محمّد بن أبي عمير, ف د غ سای > عن أبي عبداش ا 
قال: : المشيّة محدثة!"). 


تكفا مسد نالحد ا موي راسف فانک اتف 
الحسن الصقار, عن جعفر بن محمد بن عبدالله. عن عبدالله بن ميمون القدّاح. عن 
جعفر بن محقد. عن أبيه لا , قال: قيل لعلی ی : إن رجلاً يتكلم في المشيّة 
فقال: ادعه لي قال: فدعي له فقال: يا عبدالله خلقك الله لما شاء أو لما شئت؟! 
قال: لما شاءء قال: فيمرضك إذا شاء أو إذا شئت؟! قال: إذا شاء. قال: فيَشفيك إذا 
شاء او اذا شکت؟؟ قال: اذا سام قال: فیدخلك حیث شاء حيت ششت؟! قال: 
حیث شاك قال: فقال عليه د له: لو قلت غير هذا لضربت الذي فيه عیناله ۳۱ 


(۱) لا إشكال في الروايتين ٠‏ وهو من القسم الثالث من البداء على ما ذكرنا فراجع 

(۲ تقدم يد لت كيه فى تب انس دی عكر من کاب ومشيئة الله تعالى تارة تؤخد 
باعتبار تعاقها پآفعاله تعالی فهی عند الحکماء وأكد ر المتكلمين قديمة من صفات الذات 
وعند نكا صلوا ی ان یت تاه مد انه الا سای ما 
بظهر من حادیث جمّة فی هذا الکتاب فی هذا الباب والباب الحادي عشر والباب السادس 
وال نوسي شا زگ لد آوردت البحث فوا عقوت نح عمش عا ره 

التجر بد. واخری تؤخذ باعتبار تعلقها بأفعال العباد فهي من مباحث الجبر والتفو بض والقدر 

والقضاء. وبأتي الكلام فيها في خلال الأحاديث . 

۳) کار الرجل كان على اعتقاد ابسن الف ار ان سا اللا 

اعتقاد البهود القانلین ن الله قد ذ فرغ من اه 


2 ر. 


*- وبهذا الاسناد قال: دخل على أبي عبدالله لك أو أبي جعفر تیا رجل من 

تا نی یه نا له فلا ار تور یت وقفنا لس هو حاحنء ال بل افیا 
له فان رسول الهش قال: إن الله عرّوجل عند لسان کل قائل ویدکل باسط. 
فهذا القائل لا بستطیع أن يقول الا ما شاء الله وهذا الباسط لا يستطيع أن يبسط 
ويه شا شام اند د ها عله قا له عو امار امن یا وت 

أشي فا ا حوفي ”ا لخن اقطان وال ای ب 
الَمْداني؛ قال: حدّثنا علىٌ بن الحسن بن علي بن فضّال. عن أبيه. عن مروان بن 
مسلم. .عن ثابت بن أبي صفيّة. عن سعد الخقاف. عن الأصبغ بن ثُباتة, قال: قال 
امیرالمو منین و : آوحی الله عرّوجل إلى داو دی : يا داود تريد و ولا 
بكرن و RS E‏ لما )م 
یات در که اوكردي سا اريك 

ق پا با a‏ ای ی مق باه ال اند یحاری 
الحسن الصفار, عن محمّد بن عیسی بن عبید, عن سلیمان بن جعفر الجعفري قال: 
قال الرضا ايا : المشيّة والارادة من صفات الافعال, فمن زعم أن الله تعالی لم 
بول مریدا اتنا فلسی تر کا 

دنا روتكف يع کو اسن بز اللي روطي غنيم قاذ 
حدّنا سعد بن عبداله, عن أحمد بن محقد بن عیسی. عن ی عع ا 

نصر البزنطي, عن أ, بي الحسن الرضا لت قال: : قلت له: إن أصحابنا بعضهم يقولون 
بالجبر وبعضهم E‏ فقال لي: : اکتب قال انه عارك واا این ا 
بعش كنت انت الذى تنا ری سم وبقواني أدبت إليّ فرائضي ضي وبنعمتي 
قویت علی معدي جولتاك بسكا يقي ا أساراك من بی فمن اه وما 
ااك فمن تبلق ولاف انا ار سما فك بت رات أولى باتك 
E 5‏ يسألون؛ قد نظمت لك کل شيء تر ید۱۱ 


ی کت ابي قال: حدّثنا سعد بن عبداشٌ, قال: حدّثنا محمد بن الحسين 


5 ييالخطاب. عن جعفربن شیر عن الْعَرْرّمي عن أبي عبداش ابا قال: كان 
لعلی عا لا غلام اسمه قنبر وكان يحت علتاً اكلا يدا فإذا خرج على ا 
خرج على أثره بالسیف, فرآه ذات ليلة فقال: يا قنبر مالك؟ قال: جثت لأمشي 
خلفك. فإن الناس كما تراهم يا امیرالمومنین فخفت عليك. قال: ويحك امن اهل 
السماء تحرسنی أم من آهل الأرض؟! قال: لاء بل من أهل الارض, قال: إِنّ أهل 
الأرض لا يستطيعون لي شيئاً إلا بإذن الله ا ٠‏ فرجع. 

۸ و وی .قال : حدائنا محمد بن + تي امار 


عن ابن e‏ أب سمید تقاط ال ال بدا ٩‏ اد تلا : خلق الله المعسية 
قبل الأشياء. ثم خلق الأشياء ال 


A‏ قال: حدثنا علىٌ بن إبراهيم بن هاشم» عن ابيه. عن على بن مَعْبّد. 

عن درست بن أبي منصور. عن فضَیْل بن يسار. قال: سمعت آباعبد اله 4 بقول: 

ولم يحب أن يقال له: «ثالث ثلثة» ولم برض لعباده الکفر۳۱. 

د e‏ کک 
0 000 ارسي اسن 
الذي صنعته بك من المشينة والعمه والقوة وغیرها فالسيثة منك فانت أولی بها فانت 
مسوول عنها . 

. في نسخة (د) و (ه) «عن موسی بن عمران»‎ )١( 

(۲) ذ کر هذا الحدیث في آخر الباب الحادي عشر بسند آخر مع تغایر في المتن . 

له «بعلمه» ليست للسببية بل لمطلق ی التعلّن والالصاق, ومفاد الکلام ادال 

كل كان راي ل امت سا ا 


ا حدّثنا آبو الحسن عله بق عبداشاين أحمد الاصبهانی الاسواری. قال: 
حدّننا مي بن أحمد بن سعدوه البْدّعي, قال: آخبرنا آبو منصور محمّد بن 
القاسم بن عبدالرحمن ن العتكى, قال: ةا مجع يا سن قال: حدثنا بشر بن 
الحکم؛ وإبراهيم بن نصر السوریانی! '' قالا: حدّثنا عبدالملك بن هارون بن 
عَنتّرة. قال: حدّئنا غیات بن المجیب" ۳" عن الحسن البصري, عن عبدالله بن عمر. 

عن التب لاله قال: سبق العلم. وجفٌ القلم " و تم القضاء بتحقیق الکتاب 
و تیش الرجنا لوا لها دومن انم و اقا وه مین اب و فان عیاش ی 


عمر: إنّ رسول اله رس کان يروي حديته عن الله عژوجل قال: قال الله 


يخ الا حال كنا وی ایور فأمر بهاء والحديث نظير مارواه المجاسي ي في البحار في باب 

القضاء رالد ال ع سخا من ار عن الط عن شام وید بن زرار :مين 
ن قال: كنت انان الظتاز حال فخا ابو د او 

۲ : في أيّ شيء أننم؟ فقلنا: كنا في الإرادة والمشينة والمحبّة. فقال آبو بصير: فلت لابي 
عبد الله ناكلا : ثاء لهم الکفر و آراد؟ فقال: نعم. قلت: فا ذلك ورضيه؟ فقال: لا. قلت: شاء 
وأراد مالم يحب ولم يرض؟! قال: هكذا خرج إلينا» . 

قو لس یه برش وق پات ترافس لكات شكا ين فو كنت و تن 
وهو نظير ما في الحديث الثامن عشر من الباب الثاني من قول أبي الحسن لا «ان ز 
مین وإراانين - الخ» ثم إن اماه لا بستلزم الجبر كما تسوهم لان تعلق مشیننه 
راو شا فاق ميزه لا باق ا اتسار ای مرا هل الاب سس رای 
الاتية. وأمثال هذا الحدیث عنهم یل لنفى التفویض لا لاثبات الجبر .. 

(۱) في نسخة (ج) وفي البحار باب في الظلم والجور: «وابراهیم بن أبي نصر» وفي تسخة (ه) 
و (و) «السوریانی» وفي (ب) و (د) و (ج) «السریانی» والاخیر تصحیف . 

(۲) فى نسخة (و) وحاشية نسخا (ن) «عتاب بن المجیب» . 

(۳) جناف القلم کناية عن اٍتمام الاب ةقان انه تعالی کب في کناب التقدیر لرل ما يجري 
على الخلق كلا لا يزيد عليه ولا ينقص منه شي», ونفس البداء ما كتب فيه بخلاف التقد بر 
المتاخر الذي يجري بايدي عقال الملکوت قان البداه بقع علیه . 

(4) أي وبالسعادة من اش عطنا علی سنك ا E,‏ نار اسان ی 
المت هلعش وق الاب الناين و 0 


00 اي آدم معي کت رش يام لاف نا ۳ 
وبعصمتي وعفوی! اي ا ا فأنا ۳ باحسانك ملد( 
وا اون بد نيك مني. فالخير مني إليك بما اوليك تدا والشرٌ مني إليك يما 
بالبيان» ولی السبیل عليك بالعصیان, ولك الجزاء والحسنی عندی بالاحسان(۶) 
لم أدع تحذيرك؛ ولم آخذك عند عرّتك ولم أكلّفك فوق طاقتك, ولم أحمّلك 
نك لا مان الا ما يوت له ریت ميك لقص ما رف يه اد 
قال عبدالملك: لن اعذیك الا بما عملت. 

(۱) يأتي في الحديث ۱۳ من هذا الباب: وبعصمتي وعوني وعافيتي 

(۲) کذا. 

(۳) بالرفع خبر للخير. وكذا الجملة التالية. أي الخير الواصل مى إليك مبتدء من دون 
استحقاقك 1 میا الخیر الذي ES‏ 0 الا خر 00 
والخبر TT‏ 9 اي ل 

(؛) في البحار وفي نسخة (ط) و (ن) «ولك الجزاء الحسنی» بالتوصيف مع أن الجزاء مذكر 
والحسنى مؤنّث. فان صح فكأ نه كان كما في الاية من قوله تعالى: «فله جزاء الحسنى» فخيّر 
عند النسخ . 

(۵) المراد بالعرّة هنا ما في قوله تعالى: «بل الّذين كفروا في عرّة وشقاق. وإذا قيل له انق الله 
أخذته العرّة بالائم» وهي التكبّر والطغيان والغلبة على العباد بالظلم والعدوان أي لم آخذك 
عندها بل نبهتك ووعظتك وحذرتك حتی حبن؛ وفي نسخة (ب) و (ج) «عند غر تك». وفي 
البحار «ولم أخذل عند عرّتك» . 

(1) الظاهر منه جنس الأمانة وهو ما استودعها الله تعالى عباده من المعارف وغيرها ومباديها, 
والمراد بالتحميل التكليف بها . 

(۷) هذا الكلام يقال إذا عوهد بين اثنين بجزاء على عمل فان کلاً منهما رضي لنفسه بما من 
الآخر في قبال ما منه على حسب المعاهدة, وقول عبدالملك الذي هو أحد من في السند 
تفسير لهذه الفقرة, ولو قال: لن أجزيك الا بما عملت لكان أتمٌ . 


باب المشيئة والإرادة 


۱ - حدّتنا تميم بن عبدالله بن تميم الفرشی ع قال: : حدّثنا أبي» عن أحمد 
ابن علی الأنصاري. عن أبي الصلت عبدالسلام بن صالح الهروي, قال: سأل 
المأمون یوماً علي بن موسى الرضا بل فقال له: يا ابن رسول الله ما معنى قول 
الله عرّوجل: ولو شاء ربّك لآمن من في الأرض كلهم جميعاً أفأنت تكره الاس 
حل یکونوا مومنین 8 وما کان لمن آن وين اد انان ساق 
حدّتنی أبي موسى بن جعفر, عن أبيه جعفر بن محمّدء عن أبيه محمّد بن علىٌ؛ عن 
أبيه علىّ بن الحسین, عن أبيه الحسين بن علی. sS‏ 
أن المسلمين قالوا لرسول الله ملكو : لو أكرهت يا رسول الله من قدرت عليه من 
الناس على الاسلام لكثر عددنا وقوبنا على عدوّناء فقال رسول ال : ما 
كنت لألقى الله عرّوجل بيدعَة لم يحدث إلى فيها شیتاً وما أنا من المتكلفين: فأنزل 
اه تارف وتان او ا مواق ال ری كلمع سميعا بعلن 
ON ENIS‏ حون عند O‏ ينه الا فسن 
ار وو فلك ك يستحوا متي ثواباً ولا مدحاه لكي اريد متهم أن 
يؤمنوا مختارين غير مضطرّین لیستحقوا منّي الزلفى والكرامة ودوام الخلود في 
عله العلة ا الناس کی را و و جل و 
كان لنفس أن تؤمن الا بإذن الله» فليس ذلك على سبيل تحريم الإيمان عليها 
ولکن على معنی الهااما کانت لتومن إلا باذن ال ولذنه آمره لها بالایمان ما کانت 
مکلفة ةة والجاژه إثاها إلى الایمان عند زوال التکلیف والتعید عنهاء فقال 
المأمون: E‏ سك 


ا 9 

(۲) حاصل كلامه ا في الآيتين: لو شاء ربك أن يؤمن الناس کلهم بالإلجاء والتكوين لآمنوا. 
ولكنه لم يشأ كذلك فلم يؤمن کلهم. فلا يطمع أصحابك أن تكره الناس على الإيمان حتّى 
يكونوا مؤمنین» بل الله تعالى شاء أن يؤمن الناس بالاختيار حتى يستحقّوا الكرامة والزلفی 
ودوام الخلود في جنّة الخلد. وعلى هذا فما كان لنفس أن تؤمن الا بامره المناسب ع 


ار لاون اوور تم لاير 
عا عن إبراهيم بن ها شم» عن على بن مَعبّد. عن درست» عن فضيل 
ابن بسار قال: : سمعت آباعبد اله نالفلا بقول + شاء اه واک ی تیا تن ها 
EE‏ ذا لسو يفيه لول لاع ا راد له وح لم بر هام اف 
یکون فى ماکه شیء الا بعلمه؛ وا رادل ذلك, ولم بحت أن بقال له: «ثالت ثللة» 
01 
ECG‏ 


ابن يحيى بن عمران الاشعري, قال: حدثنا يعقوب بن يزيد» عن علي بن حسّان. 
عن إسماعيل بن ابي زياد الشعيري» عن ثور بن يزيد. عن خالد بن سعدان'"ا 


و لاختيارهم. وأمره وو يجمع اتات إيمان النفوس من جهته تعالى من تشريع الشرائع 
ونصب الاعلام والادلة وإعطاء العقل وإرسال الرسل وإنزال الكتب والدعوة إليه والوعد 
والوعید والانذار والتبشیر وغیر ذلك من الالطاف والهدایات, فما لم يعدا هذه ا لامور ما 
کا ن لنفس أن تومن لان الایمان مسبّب عنها ووجوده بدون السبب ممتنع. وما أبلغ کلمة 
الاو ها ا ي ا الي :طرق الى وال سرد بت امان 
الامام لل ل فسّره بالأمر لرعاية فهم المخاطب. ولا يخفى أن E E‏ 
المقابل للنهي لأنّ الايمان لا یتوقّف عليه وإن أمر به تأکیداً في بعض الآيات بل على الأمر 
الكو اف رل ند شالق اناوت لدان اگوی كنا با من ا چ اماک 
فى الأيد هو السك وعدم الایمان وهو مستند إلى عدم السبب التامٌ من ناحية الانسان من 
جية عدم تعقله فی الأدلة والایات فلا عن الایمان, لکن نقصان السیب لیس من عدا 
برام شاه ای فد ال الحا یم حش على ای و وف 
«قل انظروا ماذا فى السموات والارض -الابة» . 

() مفاده أن الاستطاعة ثابتة للعبد مع عدم الفعل خلافاً للأشاعرة . 

EE‏ أوانى داكن ادا روف اند ين معان دراط اله السوات» فان ابن سر ف 
اش نیت سانش مان تکلاعی لحيس برعي لوقه ابن بسا کت ات قدت 
ومائة وقيل بعد ذلك . ا 


عن مُعاذ بن جبل» قال: قال رسول اله إا : سبق العلم» وجَفٌ القلم. ومضى 
القَدّر بتحقیق الكتاب وتصديق الرسل وبالسعادة من الله عرّوجل لمن آمن واتقى 
وبالشقاء لمن كدب وكفرو بولاية الله المؤمنين وبراءته من المشركين, ثم قال 
رسول اله يفكي : عن الله آروی حديثى إن الله تبارك وتعالى يقول: يا ابن آدم 
بمشفتی كلك آنت الذي تشاء ليك ما ناء وبارادتی كنت أنت الذى تريد 
لنفسك ما ترید. وبفضل نعمتى عليك قويت على معصیتی, a‏ وحوري 
وعافيتي یت إليّ فرائضي, فأنا أولى بحسناتك منك, وأنت أولى بسيّئاتك منّي, 
تقرس الق ما ارات لبوا نوناق ال با سب جرف وبا مان 
اليك قویت على طاعتی, وبسوء ظنّك بى قنطت من رحمتی. فلی الحمد والحجة 
توت یام رن ار لفیا وان ان لقي مالسا 
آدع تحذیرك, ولم آخذك عند عژنك. ولم اكلفك فوق طاقتك, ولم احتلك من 
الأمانة الا ما آقررت به على نفسك١١)‏ رضیت لنفسي منك ما رضیت لنفسك منّي. 


۱ باب الاستطاءعت(۲) ( 


ا کر 7 


یه قال: بقن ا غد قن حنمو رن ی ی ٠‏ عن 

ابي غ البرقي, قال: حدثني آبو شعیب صالح بن خالد المُحاملي. عن أبي 

سلیمان الجمّال, عن ابي بصيو عن آبی عبدان كاك قال سالنه عن شیء من 

(۱) في البحار باب القضاء a‏ اا ا وفي نسخة (ط) و (ن) «إلا ما 
قدرت به على نفسك» . 

(۲) الاستطاعة استفعال من الطوع. وقد يراد بها مطلق القدرة على الفعل قبله وحينه. وهذا 
مورد النزاع مع الأشاعرة النافين لها قبل الفعل, وقد يراد بها أخصٌ من هذا المعنى وهو 
الوسع والاطاقة للفعل وهو القدرة عليه من دون المشقة. والارّل شرط لكل تكليف 
بالضرورة والثاني شرط : شرعاً وقد يتخلف . 


الاستطاعة, فقال: ليست الاستطاعة من كلامي ولا کلام 0 
قال مصّف هذا الكتاب: يعني بذلك أله ليس من كلامي ولا کلام ابائي 
ال با ا اه مستطیع كنا قال الذین کانوا علی عهد عیسی 12 : 
هل بستطیع ربّك أن ينزّل علینا مائدة من الشماء 4". 
معن نا عي ادو مه هی ار ها تاو رال نا له 
ع عدنا وتصر منصور بن ر E‏ 
ي الحسين الط عن سهل بن E e‏ 
جنرب مدا ١ ê‏ ايكون لقاع رلا مسعوكا لوالاب عل با 
ل 
ول کلام ۱ O‏ چ بعيد عن e‏ 
السؤال . (۲) المائدة: ۱۱۲. 
(۴) في نسخة (و ) «العريضي مكا ن القريظي» . 
)٤(‏ في نسخة (ب ) و (د) «عن سهل أبي محمّد المصيصي» 
(0) في نسخة (و) و( اند اعد اناي ارك اهام - لعفف طاو لف ٠‏ هي هده: 
ا ا ا م 
a‏ بن صالح, ا و ا ل 3 في فول اف 
عرّوجل: «وقد كانوا يدعون الى السجود وهم سالمون» قال: وهم مستطيعون يستطيعون 
هه لوسر سيره قال ا و تن 
وصحته . 
ب - حدثنا أبي ومحمّد بن الحسن 5 أحسد بن الوليد رضي الله عنهماء قالا: حدثنا سعد 
أبن عبدالله؛ ع ا خمد محمد رة عسي عن :علي بن حدید الاردي, عن جسیل بن دراج 
عن زرارة. عن ل ل ۱ 0-3 


خفران, قال: سألت آباعبد ال تلا عن الاستطاعة فلم یجبنی, فد خلت عليه دخلة 
ای ا ل ل 
منك, قال: فإنّهِ لا يضرّك ما كان في قلبك. قلت: أصلحك الله فإِنّي أقول: ان 
تبارك ال کش اد ما تون م 
شيئاً من ذلك الا بارادة الله ومشیته وقضائه وقذره؛ قال: هذا دين الله الذى أنا عليه 
وآبائي أو كما قال" 

قال مصنّف هذا الكتاب: مشبّة الله وإرادته فى الطاعات الامر بها والرضاء 
Es‏ 
عن مح بن يی رف م سبح اي جر قال: ا 


دج ا اا ا ال یش ی «وقد کانوا يدعون إلى السجود و 
سالمون» قال: «وهم مستطیعون» 

ان ا رس سرج اعون الع رطم اا 
ابن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن علىٌ بن حد يد وعبدالرحمن بن أبي نَجْران, 
عن محمّد بن حمران, عن أبي بصیر, عن أبي جعف رل قال: قلت له: رجل عرض عليه الحجّ 
فاستحيا أهو ممّن يستطيع الحح؟ قال: :نعم . 

د - حدّننا محمّد بن موسى بن المتوكل ول . قال: : حداثنا عبدالله بن + جعفر الجميّري وسعد 
ابن عبدالله جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن الحسن بن محبوب. عن معاوية بن 
عمّار. عن آبي‌عبد ال في قول الله عرّوجل: «ولله على الناس حح البيت من استطاع إليه 
سبیلاً» قال: هذا لمن كان عنده مال وله صحّة» . 

. أي قال افلا : هذا دين الله - الخ أو قال ما أشبه هذا ممّا يفيد معناه‎ )١١ 
لاپاس بأن یکون مراده الارادة والمشيئة والقضاء والقدر ار لذن أفعال العباد لیست‎ )۲( 
. خارجة عنها ولا ينافي ذلك اختیارهم‎ 


لوقعو انا امو EE‏ ا ما افترض اله علينا في كتابه وما نهانا عنه 
جعلنا مستطيعين لما افترض علينا مستطيعين لترك مانهانا عنه, فقال: نعم . 


۵ حدتنا اح ميخت ين يعن الفط رد قال: حدننا آبی عن ا 


محمّد بن عيسى» عن علىّ بن الحکم. عن عبدالله بن بكير. عن حمزة بن حُمْران, 
قال: قلت الأبى عبد ا شق : إن لنا كلاماً نتکلم به, قال: هات قلت: نقول: إن الله 
عرو آمر ونهی وکتب الخال والاثار لکل نفس بما قدّر لها رای وجعل فيهم 
من الاستطاعة لطاعته ما یعملون به ما آمرهم به ومانهاهم عنه(۲) فاذا ترکوا ذلك 
إلى غيره کانوا محجوجين بما صيّر فیهم من الاستطاعة والقوّة لطاعته. فقال: هذا 
هو الحقّ إذا لم تَخده إلى غيره. 

3 اله وقد لهس ی ای ان الا تنا ون 
ابن عبدالله؛ وعبدالله بن جعفر الحميري جميعاً عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن 
الحسن بن علىٌ بن فضّال, عن أبي جميلة المفضّل بن صالح» عن محمّد بن على 
الحلبي, عن أبي عبدالله ا قال: ما آمر العباد إلا بدون سعتهم. فكلّ شيء أمر 
الناس باخذه فهم متسعون له ومالا يتّسعون له فهو موضوع عنهم. ولكنّ الناس 

۷ حو لعن ی ما يذ ل لبط سا كاوج با سا ني 
أسباط؛ قال: سألت أبا الحسن الرضا يا عن الاستطاعة. فقال: يستطيع العبد بعد 
أربع خصال: أن يكون مخلى السئب. صحيح الجسم. سليم الجوارح» له سبب 
وارد من ال عر وجل قال: قلت: جعلت فداك فشرها ى فال: أن یکون الصبد 
مخلی السرب, صحیح الجسم. سلیم الجوارح» يريد أن يزني فلا يجد امراة تم 
(۱) في نسخة (و) و (ن) و (ب) «ارآیت» . 


)؟) «ما أمرهم به» مفعول لقوله: يعملون. وكذا مانها هم عنه من باب «علفتها تبناً وماء بارداً» 
أي ويتركون ما نهاهم عنه . 


يجدهاء فامّا أن يعصم فيمتنع كما امتنع يوسف. أو یخلی بينه وبين إرادته فيزني 
فيسمى زانیا" ولم بطع الله بإكراه ولم يعض ل 
OE EN O ETE‏ 
الحسن بن آبان عن الحسین بن سعید. عن حقاد بن عیسی. عن الحسين بسن 
المختار. عن إسماعيل بن الجابر, عن أبي عبداله لا قال: إن الله عرّوجل خلق 
الخلق فعلم ماهم صائرون إليهء وأمرهم ونهاهم. فما آمرهم به من شىء فقد جعل 
لهم السبيل إلى الأخذ به, وما نهاهم عنه فقد جعل لهم السبیل إلى تركه. ولا یکو نو ا(" 


۱۱ ا نمی عد ند و لحك و الل وق ی بات الم 
يقوى عليه , وسلامة الجوارح اء ن بکون له آل العمل بان ن لا یک یکون عنَیناً أو ۱ 0 
شور أو عو ةلك وا e‏ تعالی هر اواس لیست عند العبد ا 
والخاضيل أن ن لا يكون له مانع من الخارج مدر وله تیا نم الا شام 
والخارجية. فعند ذلك يحصل له التمكن ولا يبقى له شىء لاختيار أحد الطرفين من الفعل 
والترك فان فعل القبيح فبتخلية الله یاه بینه وبين إرادته. وإن نركه قبالعصمة المائعة. فهي لا 
بالقوّة القدسيّة كما في الأنبياء والأوصباء تلا أو بالعقل القاهر كما في السسین. أو پان 
يحول بینه وبين قلبه فینفسخ العزم و پنتقض الهم أو بان بعدم ما لوجوده دخل في الفعل. او 
يوجد ما لعدمه دخل فیه فمراده2 بالعصمه ما هو عم من المصطلحن. رات ا فان 
تر که فبتخلية الله ایّاه وان قعل فبتوفیقه تعالی بعد الاستطاعة اد الاستطاعة على الحسن / 
تستلزمه وإن كانت حاصلة في الحال وانتفاء EE‏ نت 
الحسن ولا يأتيه, اذ کر قول العبد الصالح شعيب النبيٌ على نبيّنا وآله وعلید السلام «إن | كد 
إلا الاصلاح ما استطعت وما توفيقى إلا بالل عليه 6 اس ٠‏ وللتوفيى علل 
ا فا تیا وان لكيه سنا کان لامك ۷ تیار کک رن اها فال ا 
والتوفیق فان صنعهما الله تعالى به فبفضله وان كان أصل الاختبار وعلله أبضاً بفضله. هذه 
جملة أن نهند إلى تفاصيلها لم يبق لك شبهة في مبحث ألافعال . 

(١‏ الفعلان على بناء المجهولء والمعنى: لا یکره الله عباده على اطاعته, بل يعم ویوفق 
وهما لا يصلان الى حدّ الاكراد. ولا بعصيه عباده بالغابة عليه سبحانه وتعالى لأنّه قادر على 
مهم عن المعصید. بل يخلى پینهم وبين إرادتهم. 

( اعدف ال نم وب نیما اس اء في الجملتین, ومثله في الحدیت الْأوّل من الباب 
التاسع والخمسین. ونسخة (ج) و (ط) «ولا يكونوا فيه -الخ» 207 المجرور برجم > 


اخلین ولا ناركن الا نادیم E‏ 

سن اه سا نی بن اه اش فا هرقا ال 
الحسن بن آبان, عن الحسین بن سعید. عن فضالة بن أيُوب, عن آبان بن عثمان. 
عن حمزة بن محقد الطیار, قال: سألت آباعبد له عن قول ال عژوجل: «وقد 
کانوا يدعون إلى الشجود وهم سالمون ۲۱4 قال: مستطیعون» بستطیعون الأخذ 
با ای لذ انهو ا هليسو قفا لس شرا اوه 
ومو انه الوقن سا عر سا N‏ 

اسهد ها ان ورن e‏ کل اق لت نا تفه نيد 
عبدالله وعبداله بن جعفر الجفيري جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عیسی. عن 
الحسن بن محبوب, عن العلاء بن رزین» عن محمّد بن مسلم» قال: سألت أبا 
عبدالله ی عن قول الله عرّوجل: «ولله على النّاس حح البیت من استطاع إليه 
سیا قال: یکون له ما یحج به, قلت: فمن عرض عليه ال فاستحیا؟ قال: هو 
شط ۱ 

NEE NORE aA Eg e 
شا‎ NE ار عم و رن سكن‎ E 
کو ا ا‎ 0 00102011 
من عرض عليه الحجٌ ولو على حمار أجدع مقطوع الذنّب فأبى فهو ممّن يستطيع‎ 
ال‎ 
قالا: خد ثنا سعد‎ 000000 TT 
اين غد عن آحمد بن م بن هس اهن سعید بن جنام, عن ون بن‎ 


و إلى المأمور به والمنهی عنه, وفي البحار البطبوع حدیثاً في باب الفضاء والقدر: «ولا یکونون 
فيه الخ» . 

(۱) الظاهر أن هذا تفسير من بعض الرواة أو من الصدوق: كما استظهره المجلسی هة وقد 
مضی بیان الاذن في الحدیث الحادي عشر من الاب السابق . ۱ 

(۲) القلم: ۶۳ . (؟) أي امتحان وحکم بالثواب أو العقاب 


عبدالله الأئديء عن عمّه. قال: سألت آباعبداله عا عن الاستطاعة. فقال: 
وقد لوا فقت :ي زعموا أنها لا تكون إلا عند الفعل وإرادة في حال اافعل 
لا قبله!؟) فا أشرك القوم(۳. 

#اتتعننا أن ع قال حذتنا سعد رن فيد ا موعن ست جين ا بد ين 


محمد بن أبي عمیر» عمّن رواه من أصحابناء عن أبي عبداش عا قال: سمعته 
يقول: لا يكون العبد فاعلاً إلا وهو مستطيع وقد يكون مستطيعاً غير فاعل ولا 
یکون قاعلا بدا حتّی یکون معه الاستطاعة: 

یهد ا أ ال دا عقي راشيو زى هان بیدا عق یقفا 
ابن أبي عميرء عن هشام بن الحکم. عن أبي عبد ال في قول الله عرّوجل: 
«ولله 7 الاس حح البيت من استطاع إليه سبيلة» ما یی كا قال: من كان 
هقی ام بر او اة 

ود عاضا أن سهدي اس خی ارت با نسدد 
الودقية موعن حادم عق ون قبي عم فيز الدبو A ENS‏ 
عن عله بن يمون عن عدا لا غ ين اع عن أبي مدق في هذه الآية 
لو كان عرضا فریباً وسفرا قاصداً ا تعر ك ولکن بعدت عله الم وسیحلفون 
بالله لو استطعنا لخرجنا معکم پهلکون آنفسهم والله بعلم هم لکاذبون۱* انهم 
کانوا يسنطيعون وقد كان في العلم أن لو کان عرضاً قريباً وسفراً قاصداً لفعلوا. 

كا ابن و شبن اس E‏ ديك فا لح تا ما 
این عبدافه قال: حدثنا آحمد بن محعد بن عیسی؛ عن على بن عبداه» عن آحمد 


(۱) هذا |خبار, أي وقد فعلوا ما يوجب أمثال هذه الضلالات فى الدین . 
(۲) قوله: «وإرادة» بالجد عطف على الفعل, وفي نسخة (ط) و (ن) بصيغة اسم الفاعل لوف 
من الورود فهو خبر للاتکون . 
(۳) از شراكهم ليس لأجل هذه العقيدة ١‏ خاصّة. بل لما فعلوا فى أصل الدين. ويحتمل ذلك لأنّ 
هذه العقيدة من لوازم الجبر المستلزم سناد الظلم والقواحش إليد تعالى . 
(]) التوبة: 1۲. 


ابن محمد البرقي ١!‏ عن أبي عبدالله ٤‏ في قول الله عرّوجل: «وسیحلفون بالله لو 

بعلم فرعا معکم بهلکون و هم لکاذبون» قال: اكد نهم اله 

عرو جل في قولهم: «لو استطعنا لخرجنا معکم» وقد کانوا مستطیعین للخروج. 
يدايا ان ی ات خسو NE‏ نا سید 


ابن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن علي بن عبدالله, عن محمّد بن أبي 
عميرء عن أبي الحسن الحذاء» عن المعلّى بن خُنّيْس, قال: قلت لأبي عبدالله ا : 
ما يعني 0 عرّوجل: #وقد كانوا يدعون إلى السّجود وهم سالمون4؟!' قال: 
00 
“الذي ندا حابن a‏ الى لت نو قال نس ا سما ره 
ا م لي ا 
ابن أبي الخطاب. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر, عن بعض أصحابنا. عن 
أبي عبد اله ل قال: لا يكون العبد فاعلاً ولا متحتكاً لا والاستطاعة معه من الله 
عروجل وإِنّما وقع التكليف من ال بعد الاستطاعة, فلا یکون مكلفاً للفعل اله 
٩‏ - حدّثنا أبي خاک قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن 
عیسی» ٠‏ عن الحسين بن سعید, عن محمّد بن أبي عمیر, عن هشام بن سالم. عن 
أبي عبد ال قال: ما کلف الله العباد كُلقَهَ فعلٍ ولانهاهم عن شيء حتّی جعل لهم 
الاستطاعة نج آمرهم ونهاهم. فلا یکون النبد اعا اول تارکا إلا باسطاعه متقدمة 
فيل الاش وال ول ادوا رك ولا لکن والسط: 
Cl‏ و ی 
الحسن الصقّار, عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن علىٌ بن الحكم. عن هشام بن 


البرقى» . (۲) القلم: ٤۳‏ . 


سل عن سلیمان پن خالد قال: حدق اهيدا تاقد ينول لذ بكرن من لد 


ا من لسر لوق برع ول 
عن ابی عدا اة ,فال سمعته بقول وعنده قوم بتناظرون فى الافاعیل 
والحرکات فقال: الاستطاعة قبل الفعل, لم يأمر الله عورش ی 
والعبد لذلك مستطیع. 

۳۲ - حدّننا أبي يله , قال: حدثنا سعد بن عبدالله, ۰ عن بعقوب بن بزید. ٠‏ عن 
مروك بن عَبَيْدء عن عمروٍ رجل من أصحابنا'') عي سال أناغيد اث ا فقال له: 
9 لي أهل بيت قدرية بقولون: نستطیع آن نعمل كذا وكذا ونستطيع 3 لا نعمل, 
قال: فقال أبوعبداش اك : قل له: هل تستطيع أن لا تذگر ما تكره وأن لا تنسى ما 

نحب؟ فإن قال: لا فقد ترك قوله, وان قال: نعم فلا تکلمه أبدأ فقد اآعى الربويئة. 

۲۳ - حدّننا أبي عله © , قال: : حدثنا سعد بن عبداش قال: حدّئنا أبوالخير صالح 
ابن أبي حمّاد. قال: حدّثني أبو خالد السجستاني» عن علىّ بن يقطين؛ عن أبي 
إبراهيم طلا قال: مر أميرالمؤمنين تا بجماعة بالكوفة وهم بختصمون فى 
اقفر فقال لمتکلمهم: باه تستطیع آم مع الله ام من دون اه تستطیع؟! فلم یر ما 
يرد علیه, فقال أميرالمؤمنين ی : إّك إن زعمت أك بال تستطيع فليس لك من 
الامر شيء!'! وان زعمت أك مع الله تستطیع فقد زعمت نك شريك معه في 
ملکه, ون زعمت أك من دون الله تستطیم فقد ادّعيت الربوبيّة من دون الله 
عرّ و جل. فقال: يا آمیرالممنین لاء بل بالله أستطيع, فقال 4 : أما لك لو قلت غير 
هذا اضربت عنقك. 


(۱) قوله: «رجل» بالجر بدل عن «عمرو». ولکون الواو بعد عمر للعطف احتمال . 
(۲) أي شيء مما ادّعيت من استقلالك في الافاعیل والحرکات, وفي نسخة (و) و (ج) «فلیس 
إليك -الخ» . 


١-_حدثنا‏ و ل ره 


ار ار في الوسوسة في ال مالم تل بت 1 

المآمون الرضالق من قول ال هويا الذین كانت أعينهم في ۰ عن 
ذكري وکانوا لا بستطیعون سمعاً۳۱4 فقال طا : إِنّ غطاء العين لا یمنم من الذكر, 
والذكر لا يرى بالعيون» ولکڻ الله عرّوجل شبّه الكافرين بولاية علی بن اس 
طالب بالعُميان لاهم کانوا بستثقلون قول النبی وگلا فيه ولا يستطيعون 
سمعاً. فقال المأمون: فر جت عنّى فرّج الله عنك. 


باب الابتلاء والاختبار 


١-أبيية‏ قال: حدّثنا أحمد بن إدريس. عن محمّد بن أحمد بن یحپی بن 
عمران الأشعری, عن مد بن السندی, عن علی بن الحکم, عن هشام بن سالم: 

عن أبي عبداله له قال: ما من قبض ولا بسط لا وله فيه الم والابتلا. 
۲ ابی قال: حدّثنا على بن إبراهيم بن هاشم. عن محمّد بن عیسی 


لين المرفوع ذوات E. 1 TT‏ او AEE‏ ال ضعتد آو 
كلتاهما كلاً أو بعضاً والتفصیل في محله. وذ كر الحديث هنا لذكر مالا يطيقون فيه أي مالا 
پسلیرن بالیس اميا انس کر نی صدو الاين 

٤ ١ .۱۰۱ الکهف:‎ )۲( 


ابن عبید. عن يونس بن عبدالرحمن, عن حمزة بن محمّد الطبّار. عن ابى 
عبد امه عاكلا قال: مامن قبض ولا بسط الا وله فيه مشیّة وقضاء وابتلاء. 


E‏ فلا بح بن ادا لاهن ین شا و کالب و 
ید خن فعالة بن أبّوب» عن حمزة بن محمّد الطیّار. عن آبي‌عبد اب قال: 
یی شاه کی وه ای او 
ابتلاء وقضاء(۱ 


۱ نات السفادة TARE‏ 1 

۱-حدّئنا عل بن آحمد بن محمد بن عمران الدقّاقء قال: حدّئنا محقد 
ابن یعقوب, قال: حدّتنا علىٌ بن محمّد رفعه عن شعيب العَقَرْقوفي. عن أبي بصير, 
قال: كنت بين يدي أبيعبدال ع جالساً وقد سأله سائل فقال: جعلت فداك 
ياابن رسول اله من أين لَجِق الشقاء أهل المعصية حتّی حكم لهم في علمه 
بالعذاب على عملهم, فقال أبو عبد الله ِا : أبّها السائل عَلم الله عرّوجل ألا يقوم 
البرك و ناح اد رقي ل رمم د كو قرزا اام 
عنهم ثقل العمل بحقيقة ما هم أهله!'' ووهب لأهل المعصية القوّة على معصيتهه ۳۱) 
ای مه هم ولم يمنعهم إطاقة القبول منه أن علمه أولى بحقيقة الشصديق. 
مت و رن ون قدروا أن یأتوا لالا تنجیهم عن معصیته(4) 


(۱) فى نسخة (ط TT‏ الخ» . 
]1 هم أهلها فان المحبّة تدفع نقل العمل كما يشهد به الوجدان . 
(۳) مع أنّ كلا الفريقين قادرون على الطاعة والمعصية الا أنّ محبّة الله ندفع تقل الطاعة وتمنع 
عن المعصية؛ ومحبة النفس والدنيا تجرّ إلى المعصية وتثقل الطاعة. فيصم حينئذ أن يقال: 
لهم القوّة على المعرفة والطاعة ولهم القوّة على المعصية . 
(۶) في الكافي باب السعادة والشقاوة: «ولم يقدروا أن يأتوا حالاً تنجيهم من عذابه» وفى > 


دحو ا 

ا ال ل NS‏ ی را ره 
ال الاريك اعمس نا سعد بن :ا اه نه ابي العلل وي ني ساف هه 
اسباط, عن علي بن ابي حمزة, عن ابي بصیر, عن آبي عبداله عه في قول الله 
عرّوجل: #قالوا ريّنا غلبت علينا شفرّتنا »۲۱ قال: بأعمالهم شقوا. 


و نسخة (ط) و (ن) «ولم يقدروا أن يأتوا حالا تنجيهم عن معصيته» وقوله فى النسختين: «ولم 
يقدروا» لا بناسب قوله: «ولم یمنعهم اطاقة القبول منه» لاله تعالی إن لم بمنعهم ذلك فهم 
قادرون على أن پاتوا حالا تنجیهم عن معصیته فالمناس «واٍن قدروا» کما في سائر النسخ. 
الا أن فى الکافی: «ومنعهم إطاقة القبول» فیناسب . 

ثم إنَّ معنی الحدیث على ما فى الکتاب ظاهر لا اشکال فيه كما قلنا من قبل: ان كلا 
الفریقین قادرون الغ وأمّا علی ما في الكافي فمنع الاطاقة وعدم القدرة علی ما ینجیهم 
من عذابه لاجل عدم المحبّة له تعالی بحیث لا ينبعت إرادتهم على القبول لما من عنده من 
المعارف والاوامر والنواهي وغيرها وعلی الاتیان بما فيه رضی الربٌ تعالی ومع عدم 
انبعات الارادة امتنع القبول والاتیان, وعدم المحبّة لاجل عدم المعرفة وهو معلول لعدم 
التوجّه والاقبال إلى الحقّ وهو معلول للتغافل ثم الغفلة عن مبدئه ومعاده وهو معلول 
للاشتغال بما عنده من اللذات المادية وما فی الدنیا من الامور الفانية وتوهم انها مطلوبة 
نافعة بما هي هي. والحاصل أن امتناع الاطاقة وعدم القوّة على الاتيان معلول لمنعه تعالی 
ایاهم محتته فلذا اسنده إلى نفسه لکن لك لیس جزافاً وظلماً بل لعدم قابلید المحل لمحبنه 
بسبب الاشتغال بمحبّة نفسه ومحبّة ما يراه ملائما لنفسه. وببيان آخر آن القدرة قد يراد بها 
کون الفاعل بحيث يصح منه الفعل والترك ويمكنانه. وقد يراد بها القوّة المنبعثة في العضلات 
على الاتيان بعد تحقّق الارادة, ويعبّر عنها بالاستطاعة والاطاقة أيضاء والمنفيّة عنهم في 
الحديث هي القدرة بالمعنى الثاني. فتديّر . 

)١(‏ في الكافي: «وهو سرّه» والسرياتى بمعنى الامر المكتوم والامر المعزوم عليد. والاصل, 
وجوف كل شيء ولبّه. وعلى نسخة الكتاب ا المعنى الول فمعنى الكلام: وهو أي 
هبة القوة للفريقين معنى شاء ما شاء. وهذا المعنى أمر مكتوم عن أفهام العامّة. وعلى ما في 
الكافي فالانسب أن یکون بمعنی الاصل, فمعناه: وهو أي معنی شاء ما شاء أصل الأمر فیما 
قلت لك من شأن أهل المحيّة وأهل المعصية . 

(۲) المؤمنون: ۰۱۰۰ 


٣۳‏ حدّثنا الشريف آبوعلی محمّد بن أحمد بن محمّد بن عبدالله بن الحسن بن 
الحسین بن علخ بن الحسين بن على بن أبن غا 2 قال: د تا علی بن 
محمد بن قتيبة النيسابوري. عن الفضل بن شاذان. عن محمّد بن ابي عمیر. قال: 
أل أبا الحسن موسى بن جعفر طليتلق عن معنى قول رسول لله تشه : «الشقی 
من قفن في بطن امهو والسعید من شهد فى بطن ام فقال: الشقی من علم شه وهو 
في بطن اه اه سیعمل ا والسعید م ۱ ن عَلِم الله وهو في بطن أنه 
الدشهما اعال الا ام AE E AS‏ ميش لها 
خلق له»؟ فقال: ان الله عرّوجل خلق الجنّ والانس لیعبدوه ولم بخلقهم ليخصوه, 
AAS‏ حلفت ال والاقي الا لشتون ۲۱ فيض کار لمكا 
خلق له. فالويل لمن استحت العمی على الهُدى' ". 

يك ال دا تعد بق دا ر 
ی او ال عو ی , عمران الحلبي. عن معلّى أبي عثما 
عن على بن حنظلة, عن أبي عبد اله ی ال 
حتّی بقول الناس: ما آشبهه بهم بل هو منهم :ثم یتدارکه السعادة. وقد يسلك 
بالشفی طریق السعداء حى یقول الناس: ما آشبهه بهم بل هو منهم ثمّ بتدارکه 


. فى نسخة (ط) و (ن) فى الموضعین: «من علمه الله»‎ )١( 

(۲) الذاریات: 41 ۱ 

(۲) في نسخة (و) بعد الحدیث الرابع هکذا: «قال مصنف هذا الکتاب: ولهذا الحديث معنی 
آخر وهو أن ام الشقىّ جهئم, قال اله عرّوجل: «واما من خفت موازینه فامّه هاوية. والشفی 
من جعل فى الهاوية, والسعید من سکن ال ۱ 

لوكو انعط الل تدكير قزر بطو ERE‏ اوقت از رام کی ای 
ین غینید للبم أم شقن وهوافی نطی امه رس خرن آن المراد ااه دار الدثیا عاله کنا 
رن ادلی دنیب هی نی ال ASE‏ اف ی E‏ اه 

و اس فا تا ده عثمان الاحول الكوفي الشقة الذي روی عن أبي عبدال إا 
ا وقي نسخة (و) و(ه) عن معلى بن عنمان, وأما معلّی بن ابي عثمان وكيا لني 
بعض النسخ فالظاهر انه خطا . 


لعفاف راس عله ال الى a‏ مده ان رای ناكد e‏ 
بالسعادة 0 
مرح ف التسه ين الس و لقم يا رونك ا ال عد تس ترد 


لخن الصفار عن اقوت ن زد ع ن صفوآن بن بحیی. عن موز ورس رم 

عن أبي عبدالله ليلا قال: | نَ الله عرّوجِلَ خلق السعادة والشقاوة قبل أن ¿ يخلق 

خلقه(") فمن علمه الله سعيداً لم يبغضه أبداً. ون عمل شر ا 

وان كان لحه شقا لم بحته بدا وان عمل صالخا أت عمله وأرفضه لما بضير 

اشفا دا مت نها لوس ابد ناذا ایشا لب عه رذ 
1 حدثنا محمّد ر بن الحسن ین آحمد پن الول 4 , قال: حدثنا محمّد بن 

۳ 1 ۲ 7 لل ۰ . لاض 2 

5 عن هشام بن سالم, > عن ای مه مق نول انه عز وجل؛ « و اعلمو 
اه وال نامرد وفاد 6 قال يحول بد وین افيف اانا انا 

(۱) الختم بالسعاد: أو الشقاوة منوط بخير القلب وعدمد, وهو ما أنبا عنه في قوله تعالی: «لو 
علم اله فیهم خيرا لسْمَعَهم» وقوله: «إن يعلم الله في قلوبکم خيراً يؤتكم خيراً» وهذا 
الخیر هو ميل القلب إلى الحو وحيّه له كائ ما كان وان لم يعرف مصداقه واشتبه عليه 
الباطل به فا ن على الله الهدی ان ن علم ذلك من عبده . 

(۲) ة فى الکا: في: «فمن خلقه الله سعيداً لم يبغضه أبداً الخ» «وان كان شقيّا لم يحبّه أبدا الخ» 
ا لاضبة ان ن السعادة التي هي الفوز بالمطلوب والشقاوة التي هي الحرمان عنه لاحفتان 
بالعبد اثر عفيدته وعمله كما صرّح به في الحديث الأول فمعنى خلقهما قبل خلق الخلق 
خلی عللهما وان لانتع الا باختیار العبد. و المعنی ١‏ ته تعالی خلقهما يساق الانسان لدی هو 
ys‏ ل ل ا م 
خلقهما تند ير هما في ألواح التقدير لا إيجادهما في موضوعهما . 

(۳) الانفال: ۲۶ 

( ۶) وكذا أن یعلم أنّالحن باطل. وهذا عام لكل آحد من‌الناس, وذلك لان اليقين من صنع الرت 
نعالی ولا بصنع في عبده اليقين بسا خالف الحقّ بل اما يصنع اليقين أو لا 9 
نك اغالا پسنیقن القلب أن الحو باطل ادارب 

د الباطل حن أبدأ» فأمًا المخالفون لاحو الأخذون : الباطل مكا ن الحو أو الحقّ مكان > 


باب نفى الجبر والتفويض 


وقد قيل: إِنّ اله تبارك وتعالى يحول بين المرء وقلبه بالموت!) وقال أبو 
عبدالش عة : إن اله تبارك وتعالی بنقل العبد من الشقاء إلى السعادة ولا ينقله من 
السعادة إلى الشقاء". 


( باب نفي الجبر والتفویض ‏ ) 

١‏ ابی ُء قال: حدّئنا سعد بن عبدالله. عن يعقوب بن يزيدء عن حمّاد بن 
عیسی, عن إبراهيم بن عمر اليماني. عن آبي عبدالله اء قال: إِنّ الله عرّوجل 
خلق الخلق فعلم ما هم صائرون إليه. وأمرهم ونهاهم. فما أمرهم به من شيء فقد 
جعل لهم السبيل إلى الأخذ به ومانهاهم عنه من شيء فقد جعل لهم السبيل إلى 
ترکه: ولا یکونوا آخذین ولا تارکین لا بادن ا 


رال 


۲ -آبي عله قال: حدّئنا علي بن ٳبراهيم» عن محمّد بن عيسى» عن يونس بن 
و الباطل فهم إِمّا مستیقنون بأنفسهم جاحدون بألسنتهم أو شا گون وا ن استدلوا على ما بأيديهم, 
الا لم تم الحجة علیهم لان اليقين حجّة بنفسه مع أنَ لله تعالی الحجّة البالغة على جميع 
خلقه. والحاصل أن متعلّق يقين القلب حن أبداً. وأمّا الاباطیل فهي وراء البقین. فمن اذعی 
اليقين بباطل فهو كذّاب مفتر. )١(‏ الظاهر أن © نقل هذا القیل من الصدوق له . 
(۲)ان قلت ان كان المراد بالشقاوة والسعادة :بحسب :ما براه الاس فالتقل ابت من کل منهما 
إلى الآخر كما نطق به الحديث الرابع وشهد به الواقع. وان كان المراد بهما بحسب ما في علم 
الله فلا نقل أصلاً لا ما علمه تعالى لا بتغیّر, قلت: إِنّ الكلام منصرف عن هذا البحث بل 
المراد أن الله تعالى يلطف بامور لبعض من يسلك سبيل الشقاوة, فش هن ,نميل السعادة 
لمصالح لشخصه أو لغيره سو اء ختم أمره بالسعادة أو بالشقاوة ول عكر يفن يسك سيل 
الشعادة بامن ره من.سییل العقاوه‌ نوا 2 آیضا ق آمرهبها اوبها والشاهد له الحذیت 
السابع من الباب التالي, ولا يبعد أن یکون الکلام ناظراً إلى مسألة البداء . 
عدا هو الد اكا ين الات الاد الخو مد )یی که او اس 
بعلمه كما هناك . 


و 7-8 ك ل ا ا 

ان الخير والشز بغير مشيّة الله فقد أخرج الله من سلطانه. ومن زعم | نّ المعاصي 
بغیر ةا ل فقد کدت علی ال ورد کذب علی أن ادخله اب آلتار: يعني بالخير 
والشرٌ: الصحّة والمرض, وذلك قوله عرو جل: و نبلو کم بالشرٌ والخیر فتنة 4 ۳ 

۲ - حداثنا محمّد بن موسى بن المتوكل كه قال: حدّثنا علىّ بن الحسین 
السعد آبادي, عن آحمد بن آبي سيدا لمر دي يان ا ماع سراي ند 
عبدالرحمن عن غير واحد, عن أبي جعفر؛ وأبي عبداثه للع , قالا: إن الله 
عرّوجل أرحم بخلقه من أن یجبر خلقه على الذنوب ثم يعذبهم عليهاء والله َعز 
من آن بربد هوا فلا یکون. قال قي انيت هل بین الجبر والقدر منزلة ثالنة؟ 
فالا: نعم. آوسع ی امس سول ی ۱۳۱ 

را ی رن اک ای نذا قال: حدّثنا الحسن بن 
مشلا عن آحمد بن آبي عبداله, عن علی ب E‏ هشام بن سالم. عن ابي 
عدا قال: الله تبارگ وتعالی أكرم من آن یکلف الناس مالا بطیقونه وان 
عر من أن يكون في سلطانه مالا يريد. 


(۱) الأنبياء: ۳۵ والظاهر أن قوله: «يعني بالخير -الخ» من الصدوق. فان الحديث مروی بعين 
السند في باب الجبر والقّدّر من الكافي إلى قولد: «أدخله النار» ثم ان مفاد الکلام أعمٌ من 
E‏ بل هو رد على المفوّضة القائلين بان مشيئة الله غير متعلقة بافعال العباد . 

(۲) سعتد باعتبار مشيئة الله العامة لکل شىء فى الوجود. فان الجبريّة ضيّقوا مشيئته تعالى 
þ 1‏ ل سي بقولون 
م بت والأنتد يل 30 اق عي قات N E‏ 
یکی في ج ا وی 
(۲) بفتح المیم. e‏ .وفي نسخة نسخة (و) وصفد بالدقاق .قال ه فى قاموس الرجال: 

۱ يعني الممقاني) زاد في عنوانه الدقاق القمّي. والدقاق EEE‏ 0-0 
الق مب ات لنش :ذا لم بعلم مستنده . 


باب نفى الجبر والتفويض 


س 


۵ - حدّثنا علي بن عبدالله الورّاقء#ة. قال: حدّثنا محمد بن جعفر بن بطة 
قال: حدّثنا محمّد بن الحسن الصفار؛ ومحمّد بن عليّ بن محبوب؛ ومحمّد بن 
الحسین بن عبدالعزين عن أحمد بن محقّد بن عبسى. عن الحسين بن سعید. عن 
حمّاد بن عيسى الجُهنی» عن حَريز بن عبدالله؛ عن أبي عبدالل ملي قال: إن الناس 
في القدر على ثلاثة ا عا ال فور لجر اناس ا 
فهذا قد ظلم الله في حكمه فهو كافرء ورجل يزعم أنّ الأمر مفوّض إلبهم فهذا قد 
آوهن ال فی سلطانه فهو کافر» ورجل یزغم أ وال كلت العباد ما بطیقون ولم 
000 واذا أحسن حمدالله. واذا أساء استغفر اللّه. فهذا مسلم بالغ. 

1-حدثنا علي ب نعبدالله الو راق يله قال: حدثنا سعد بن عبدالل؛ عن إسماعيل 
این سهل, عن اغمان بن عنس عن تنه بن كلاق قال: قلت لأ عبد اه : 
فوّض الله الامر إلى العباد؟ فقال: اله آکرم من أن يفوّض إليهم» قلت: فأجبر الله 
العباد على آفعالهم؟ فقال: الله أعدل من أن یجبر عبدا على فعل ثم يعذبه علیه. 

oY‏ مضا بحي ین بل لب كا لو عد تنا ا خماه معدو ين الد: 
عن أبيه, عن سليمان بن جعفر الجعفري, عن أبي الحسن الرضا اء قال: ذكر 
E‏ افويض فا الا بعکم د اعد ا افو و شیم تلا 
تخاصمون علیه أحداً لا کسر هون قلناء ن رأیت ذلله» فقال: لاله عّوجل لم 
بطع با کراه, ولم یعص بغلبة !۱" ولم پهمل العباد في ملکه, هو المالك لما ملکهم. 
والقادر على ما اقدرهم علیه. فان ائتمر العباد بطاعته لم يكن الله عنها صادا و لا 
منها مانعاً ون ائتمروا بمعصیته فشاء أن بحول بینهم وبين ذلك فعل وان لم بحل 
وفعلوه فليس هو الذي آدخلهم فيه, ثم قال : من يضبط حدود هذا الکلام فقد 
خصم من خالفه”"), 


(۱) قوله: «لم يطع باكراه» رد على الجبرية. وقوله: «لم یعص بغلبة» رد على القَدَريّة. وفى 


نسخة (و) و (ط) و (ن) «لم يطع بالاکراه» . 
امین که أنته تعالى قادر على کل شىء ومالك کل شىء حتی إرادات ذويها > 


ابن أبي عبدلله الکوقي. CET‏ ا 
المفضّل بن عمر, عن آبي عبدالله اء قال: لا جبر ولا تفویض ولکن ام تن 
اشوین قا هت توا Ea‏ رل E‏ عفد 
فنهیته فلم ينته فترکته ففعل تلك المعصية, فليس حيث لم یقبل منك فترکته أنت 
الذي أمرته ال 

۹ حذثنا محمّد بن ابراهیم بن حاف المو دیب له 4 قال: سد كارا ات 
ار MM‏ ی 
۳ بن جعفر علب بقول: من قال بالجبر فلا تعطوه من الزكاة ولا 58 له 
شهادة, إن الله تبارك و تعالی لا یکلف نفساً إلا وسمهاء ولا بحتلها فوق طاقتها(؟ا 
و تفت کل لسن ۷ علهاه ولا تور ۱۲ 

حدّثنا جعفر بن محمّد بن مسروريية قال: حدّثنا الحسین بن محقد بن 


ج فائها بيده يمنع ويعطي فلا معنى لقول القدرية المفّضة. لكنّه تعالى يخلّى بين العبد وبين 
إرادته في مقام الطاعة فيفعل فيستحق. ويخلي بين وبينها في مقام المعصية كار وول 
اخ تسا ب مقدّمة من المقدّمات الخارجية أو الداخلية, فإ ن حال فهو اطف من الله لعبده. 
AS‏ نیت فانم فعل تإراد كه الى ايا امال بحن يه القدر» واد لد دف 
لان ساك كر ونع ولك لسن على ا سوم[ ی هن ل الخد قن الس ات 
أن يحول بينه وبين معصيته. فلا معنى لقول الجبر يّة . 

(۱) ببانه عاسو نهیته فلم پنته فتر کنه علی عمله لست آأنت الذي آمر ته بالمعصید. کذ ال اه 
تعالی حيث نهی العبد عن المعصية فلم يته فتر که وخلی بينه وبين عمله ليس هو الذي 
أدخله فيها وأجبره عليهاء فالله خلاه فلا جير. وقادر على منعه إن شاء فلا تفويض . 

(۲) اشارة إلى قوله تعالی: «ولا تحتلنا ما ن" طاقة لنا به». والفقرات الثلاث الآخر مدكورة فى 
الکتاب . 

۱ فی سسخة (وا 000 (ه ) بعد الحديث التاسع هدا الحديث: دتا احمد بن زياد بن 

جعفر الهنداني 8 . قال: حدثنا عا لذي راصي هاشم. عن أبيه. عن محمّد بن أبي عمير. 
کت ۳ مت أبي عبدالله ليه قال: هن الى ابیت فقال: يا رسول الله 
أرسل ناقتی وأتوكل أو آعقلها وأتوكل؟ فقال: لا. بل اعقلها وتوگل» 


الرضاك3 .قال: es‏ کچ : الله أعرّ من 8 


قلت فأجبرهم على المعاصی؟ فال: الله أعدل وأحكم من ذلك قم قال: فال الله 


المعاصي بقوّتي التي جعلتها فيك. 
1١١‏ ا بى قال: حدئنا احمد بن ادریس. عم" ok‏ قال: حدّتنا 
۳ عبدالله الرأزيء عن الحسن بن الحسين اللؤلؤي, ع, بن شا ن: ع ن مهوم. 


ال نو العم سا 
قلت: في الجبر والتفو یض, قال: فسلني, قلت: أحب ر الله العباد على المعاصي ؟ قال: 
الله آقهر لهم من ذلك" قال: قلت: ففوض البهم؟ قال: الله افدر علیهم من ذلك. 
فال: قلت: فأيّ شيء هذا أصلحك الله؟ قال تلت و هو ورب ها 
اجبنك فبه لکفرت. 
جنا ا حو شاكون لفاس انها كمعد N ENE‏ 
جعفر الجميري. عن أبيه. قال: حدّثنا إبراهيم بن هاشم عن عليّ بن مَفبّد. عن 
الحسين بن خالد. عن ابي الحسن علىٌ بن موسى الر ضا لَه . قال: قلت له: يا ابن 
مصول انا ان ای ورا انز رل بالضیه را جين اما روي من ال خاش 
ذلك عن آبائك الائ ةط فقال: يا ابن خالد أخبرني عن الأخبار ای رو نت 
عن آبائي لانتس في التشبیه والجبر آکثر أم الاخبار ای رویت عسن 
التب ول في ي ذلك؟! فقلت: : بل ما روي عن الب في ذلك اکثر, قال: 
فليقولوا: إن رسول الله وس كان بقول بالتشبیه والجبر إذا فقلت له: هم بقولون: 


(۱) کأن القائل بالجبر یقول: إن الله تعالی لو جعل عباده مختارین لفات عنه انفاذ مشيئته فبهم 
كما ذهب إليه المفيّضة, فقال ان : إنّه تعالی آقهر لهم من ذلك. ولیست الملازمة ثابتة. بل هو 
قاهر عليهم مع اختیارهم, وفي نسخة (و) «الله أرحم لهم من ذاك» والعجب ا 
الفريقين على حسب سلوكهم لو جازوا عن مقامهم وقعوا في مهوى الاخرین. 

لم بطلوا العلم عن , باب مد ينته حت بستفیموا علی افطر يقة الرسطی . 


و 
وذلك 2 ن 


إن رسول الله ميك لم يقل من ذلك شيئاً ما روي علیه, قال: فليقولوا في 
آبائى لها : إنْهم لم يقولوا من ذلك شيئاً وإنّما روي علیهم. ثم قالط : من قال 
بالتشبيه والجبر فهو كافر مشرك ونحن منه براء في الدنيا والآخرة يا ابن خالد نما 
وضع الأخبار عنّا في التشبیه والجبر الفلاة الذرين صفْروا عظمة الله فمن حه 
فقد أبغضناء ومن أبغضهم فقد أحبّناء ومن والاهم فقد عاداناء ومن عاداهم فقد 
والاناء ومن وصلهم فقد قطعناء ومن قطعهم فقد وصلناء ومن جفاهم فقد برّناء ومن 
برهم فقد جفاناء ومن أكرمهم فقد أهانناء ومن أهانهم فقد أكرمناء ومن قبلهم فقد 
ردنا ومن,ردهم ققد قبلناء مق أحسن الهم ققد أساء إلا ومن أساء الهم فاد 
حَرَمَناه ومن حرمهم فقد أعطاناء يا ابن خالد من كان من شيعتنا فلا تخذنٌ منهم 
و لكا وال تقر 


۱ باب القضاء والقدّر والفتنة والاٌرزاق والاٌسعار والجال ( 


١-أبي‏ ده فال تدا سهد تین عد اله قال: عمد نا فقوي بن :رز دهع این 


در قال كمه قر لج أذ اقا وا عدن لفان من سای اش وا يد 


في الخلق ما يشاء'"". 
)١(‏ قال المجلسي ل ذيل هذا الحديث في البحار باب القضاء والقدر: «خلقان من خلق الله» 
بضمٌ الخاء أي صفتان من صفات الله. أو بفتحهما أي هما نوعان من خلق الأشياء وتقديرها 
في الألواح السماوية, وله البداء فيها قبل الایجاد. فذلك قوله: «يزيد في الخلق ما يشاء» 
أو المعنى أَنّهما مرتبتان من مراتب خلق الأشياء فإنّها تتدرّج في الخلق إلى أن نظهر في 
الوجود العينى . 
ولو ينعد ان کو دیهد موسر عن الماک رک فلي € 


الحسن الصفار. عن إبراهيم بن هاشم. عن علىٌ بن مَعْبَد عن درست. عن أبن 
۳ 00 0 قال: قلت له: جعلت فداك ما تقول في القضاء 
والقدر؟ قال: آقول: إن الله تبارك و تعالی إذا جمع العباد یود القيامة سألهم عقا هد 
ل 

٣‏ -أبي يل قال: : حدثنا سعد بن عبدالله؛ قال ی ی تس ده 
عبسی, عن محمد بن خالد البرقي. و ة الشيباني» عن ا عن 
حدم قال: : جاء رجل إلى ایام مین ا فقال: با أميرالمؤمنين أخبرني عن 
ار قال اد سر و قل تلح قال: با أميرالمؤمنين | خبرني عن القدر 
قال : طريق مظلم فلا تسلكه. قال: يا أميرالمؤمنين أ خبرني عن القدر, 
قال یل : سب الله فلا تكلفه!" قال: يا أميرالموٌ منين أخبرني عن القدر» فقال 
أميرالمؤ منين لكلا : ما إذا أبيت فإنّي سائلك, اشيرق كا سيم ان العاف 


أعمال العباد أم كانت أعمال العباد ق SEE AGES‏ 

تاه انه لاد فل اال الاه فال ال مو و لیوا ا 

ا خیکم فقد اه وقد كان كافراً. قال: وانطلق ع ري ثم انصرف إليه 

فقال له: يا أميرالمؤمنين أبالمشيّة الأولى نقوم ونقعد ونقبض ونبسط؟ فقال له 
و ادها فار N SOB‏ مع أن ¿ اطلاق الخلق على نفس القفا 
والقدر صحيح باعتبار جر يانهما في الممكنات كالمشيئة على ا فى اکا کے 

٠» في نسخة (و) و(ج)و(ه) «عن ابن اذينة. عن زرارة. عن أبي عبداشاكة‎ )١( 

ااا تعالی لا بسال العباد بوم القبامة هما قضی علبهم فضاه تکویلیا عم تفس 
آفعالهم الصادرة عنهم لأنها من حيث هي هي أشياء تقع في الوجود تبعاً لعللها فلیست 
خارجة عن حيطة قدره تعالى وقضائه بل مورد السؤال يوم القيامة هو أفعالهم من حیت 
الموافقة والمخالفة لقضائه التشريعي الذي هو التحليل والتحريم. وهذا هو العهد . 

(") فى البحار باب القضاء والقدر: «فلا تتکلفه» . 


اا : وإِنّك لبَعْدٌ في المشيّة! ٠‏ أما اي سائلك عن ثلاث لا بجعل ألله 
لك فى شي ی ی بت : آخبرني أخلق الله العباد كما شاء EC‏ 
كذ ناف ENED SE OSE‏ فنا 
قال : با تونه يوم EEE CENE EET‏ 
فال ا الع لاسن وه ان 


يمان بن اود لري عن شفیان بن یت عن الزهري. قال: قال رجل 


ص 


خال ۳1 القدر والسل e‏ ا 
والجسد بغير روح صورة لاحراك بها“ فإذا اجتمعا 0 العمل 


والقدرء فلولم بكن القدر واقعاً على العمل لم يعرف الخالق من المخلوق 
ار دی ولو لم يكن العمل بموافقة من القدر لم يمض 0 8 


(١)فى‏ نسخة (ط) و (ن) «وانك لعيد فى المشيئة» . 

(۲) ان السائل توهم أن أعسال العباد لو کانت واقعة بقدر اه تعالي لزم الظلم ذا عدوا علیها اذ 
لا معط لهم عن القدر. كما أنّ هذا الشوهم ألجأ المفوّضة إلى التفويض ونفي القدر 
فأجاب نة ان أعسال العباد مسبوقة برحمته, مرتبطة بهاء مقدّرة بها كسائر الأفياء. فانٌ 
رحمته وسعت كل شيء» فان كانت مقدّرة بها فلا معنى لأن يكون في التقدير ظلم, فالجواب 
يرجع إلى نفي الملازمة باثبات ضدّ الظلم في القدر. وحيث له نفى التفويض وأشبت 
القدر نوهم الجبر فرجع وقال: «أبا لمشيئة الأولى -الخ» إذ إثيات القدر في الأعمال يستلزم 
كونها بسشینته. وهذا من عجيب أمر لت رس الرزفين بخ الى الطراف الابخر 
و القر ار في الوسط يحتاج إلى قر بحة لطينة وفكرة 6 فاثبت خم نك للعبد مشيئة وله تعالى 
المشينة ال انها متفدّمة حاكمة عليها مؤثّرة فيها. وقوله: «فليس إليك من المشيئة شىء» أي 
لس شيء مر مشينتك مفوّض اليك من دون ا تبر مشكقة ود هو ار در سن ام یی وفي 
سحه ابا ب (د) «فليس اليك في المشينة ثشيء» وفي نسخة (ن) «فلیس لك من المشينة 
ررد معو زب وان لاک نی E‏ 

ا ى نسخد (ب: و (د) وحاشية نسخة (ن] و (ط) «عن سیف بن عَيِيْنّة». 


ر 5 ۲ 1 1۹ 5 5 اا ؟ 
اا ۹ة( )ا وط اء ناهد حراك لهاك . 


باب القضاء والقذر والفتنة والأرزاق والأسعار والآجال 


ولکتهما باجتماعهما قوياء وله فيه العون لعباده الصالحین ۲ ثم قال غا ألا ان 
من اجور الناس من رای جوره عدلا وعدل المهتدی جور 1 إن للعبد أربمعة 
آعین: عینان صر بهما آمر آخرته, وعینان تبصر بهما أمر دنسياه, فاذا آراد الله 
عروجل بعد خیرا فتح له العینین اللتتين في قلبه فابصر بهما العسیب!۲" وإذا آراد 
غیر ذلك ترلك القلب بما فیه, انه اللفت الی السائل عن القدر فقال: هذا منه, هذا 
(۳ 

Oa Aa 
القطان, قال: حدثنا بكر بن عبدالله بن تیه قال: حدثنا على بن زياد. قال:‎ 
حدّئنا مروان بن معاوية, عن الأعمش» عن أبي حيان التيمي' *ه عن عرسا وکا‎ 
مع على ءا بوم صفْین وفيما بعد ذلك قال: با علي بن ابي طالب يعبَىئ‎ 
الكتائب يوم صفّين ومعاوية مستقبله على فرس له يتأكل تحته تأكلاً وعلى مد‎ 


منه 


)١ ١‏ بیان کلامه نی : أن القدر يضاف إلى الله als‏ الشيء ووضع دوو ا 
وعدماً. ويضاف إلى الأمر المقدّر وهو تعيّنه وتقدّره بتلك الهندسة والحدود. فما لم يكن 
القدر من اله تعالى لشيء لعدم تحقق بعض ماله دخل فيه لم يتعيّن ذلك الشيء ولم يوجد 
«وهذا معنى قوله ن : «لم بمض ولم يتمٌ» ولم يعرف الخالق منه ولم يكن قدر الله فيه 
وخ الل تن ان : له دخلاً فيما يصيب الإنسان في دنياه وآخرته وأنّه جزء 
لقدر ما يصيبه قال نا : «ولکنهما باجتماعهما قويا» وصارا منشأ لتحقّق ما يصيب الانسان 

«وصلحا» لحصوله. والحا صل آنا کل شيء خلقناه بتدر, فلولا القدر لم يكن مخلوقا ول" 
اف رق شوت ون رين يوون رمعل A‏ لشفل نينا دوه E‏ فلز راخ 
لم بت قدر الله لما يضيب الانسان الا بالعمل, إلا أن الفدر هو الاصل فى :ذلك لمکان التمثیل 
وان العمل أيضاً موفع. للفدر ثم ان قوله: «لا نحس ولا لا بحش» فی الموضعین علی بناء 
المجهول. والضمير المجر ور في قوله: «ولله فيه العون» يرجع إلى العمل . 

في نسخة (ج) «فأبعربهما الغيب». 

)۳( أي فتح عيلي القلب وتركه من القدر. وفي هذا الكلام إشارة إلى أن المعرفة بسر التدر 


(r) 


والر ضا به لمن فتحت عين قلبه . 
١‏ ) هو ابو حار ن تحبى بن عبد بن عاد امي ی ی كمعن رار ا 


فال ان خر و لد هپ و نسخة (ب) «عن أبي حان النيمي 1 


ی 


علی فرس رسول ا ال تجزء وبیده حاته رسول ال ول وهو متقّد 
شیف دوالفا ۰ فتال رخ من ماه ترس با مر الهو يعن ها تخشی آن 
الك هذا الملعون, فال : لئن فلت ذاك اه غير مأمون على دینه واه لأشقى 
E‏ ای المهندين. ولكن كفى E‏ حا ا 
E‏ إل ومعه ملائكة حفظة يحفظونه من أ E‏ أو بقع 
o E‏ معان ES‏ انظ وى ها Ua‏ 
حان أجلى انبعث آشقاها(۲) فخضب هذه من هذا وأسار إلى لحبته ورأسه باعيداً 
معهوداً وعدا غير مکذوب, والحديث طویل, أخذنا منه موضع الحاجة. وقد 
آخرخته بتمامه‌فن كاب الدلانا الات 

1 -حدّثناآبي؛ ومحقّد بن الحسن بن أحمد بن الولیدطِقالا: حدّثنا محّد 
ابن يحيى العظار؛ و أحمد بن إدريس جميعاً عن محمّد بن أحمد بن بحيى بسن 
عمران الاشعري, عن ابراهیم بن هاشم. عن علی بن مَْبّده عن عمر بن أذ بئة. ع 
زرارة قال: سمعت آبا عبد ا كول کا بادی الس من ال عژوجل وقد 
تحَلکموه. فكذلك الشرّ من آنفسکم وإن جری به فدّره(۳. 

ای قاتا ویر ماه 
يو سف بن الحارث. عن محمّد بن عبدالرحمن العَرْزمى. عن أبيه عبدالرحم 
او قال ميت رسو ل الل سر يفول فد وان لظا فزن قل أن 
يخلق السماوات والارض بخمسين الف سنة. 

۸-حدّئنا علي بن عبداله الوراق؛ وعلی بن مخقد بن الحسن المعروف بابن 


و القزويني' " قالا: حدّثنا سعد بن عدالله. قال: حدّثنا الهیثم بن أبي مسروق 


۱ بالرفع على أن یکون علما للسیف, وفي نسخة (و) و (ب) «ذا الفقار» باللصب فهو وصف 
لد 

۱ اي آنقی المد أو آشقی الفر قة المارقة أو آشقی الثلالة المتعاهدین. 

۱ في نسخة (ج) «واٍن جری به القدر» وفي نسخة (ه) «وإن جری بيده قدره» . 

۱ في‌نسخة(ب) «ابن مقيرةالقزوينى» بالقاف والباء المتناة من تحت وفی‌نسخذ(د) و(ها ع 


باب القضاء والقذر والفتنة والأرزاق والأسعار والآجال 


النهدي, ات ل ميان لطر قبسم 
الأصبغ بن ثباتة. قال: ان ال ی ی عدل من عند حائط مائل إلى حائط 
| لزه قطي قدا اضرا لمق مه ا ا ء الله؟ فقال: أف من قضاء الله إلى قدر 
نا 

٩‏ - حدّئنا آبو الحسن مستد بن عمرو بن علی البصري!۳ قال: د 
أبوالحسن علی بن الحسن المتتّى!؟! قال: دق ان ا 0 و 
ES e‏ ماع ی ی 
احوال: es‏ ال وجل وبرضی 


و وحاشية نسخة (ن) كما فى المتن والبقية (ابن مغير ة القزوینی» بالغین والیاء . 
۱ فى نسخة (ب) «عن عمر بن ثابت» . 
(۲) اي سقوط الحائط المائل على من عنده من قضاء الله تعالی, الا أنه لم يقدّر لى فلا بفضی 
الکافی عن الصادق ا : «إنْ امیرالمومنین صلوات الله عليه جلس إلى حائط مائل يقضى 
بين الناس, فقال بعضه: لا تقعد نحت هذا الحائط فانه معور, فقال أميرالمؤمنين صلوات الله 
علید: 4 خر من مرغ أجل فلما قام سقط الحائط. قال: وكان . أميرالمۇمنين ا يفعل هذا 
وأشباهه, وهدا اليقين ‏ انتهی الحدیت» لاه اد كان عالماً بان المقدر سقوط الحائط بعد 
قيامه عنه والامام ِا يعمل بعض الاحیان بعلمه وإن كان الوظيفة بحسب الظاهر المعلوم 
الفرار عن الحائط . 
(۳) فى نسخة ( ن) و (ط) «ابو الحسين محمد بن عمر بن o‏ 
الام نسخة (ه) «أبو الحسين على بن الحسن الميتمي» وفي نسخة (و) «أبوالحسن علی بن 
لحسن بن المثنّى. وفي نسخة ( SS E‏ 
«آبو الحسين علىّ بن الحسين بن الاي e‏ 
(0) فى نسخة (د) وحاشية نسخة (ب) «أبوالحسين» . 


جاع E‏ أرام بامساسي عم من المکروهات, ولم یدخل السباسات في 2 ۳ 


ايوق انه وك ومو بعك وليف وكا المشاكل فلوسي مامه ولك رس 
الله وبقضاء الله وبقدر الله وبمشيّته وبعلمه» وم المعاصی فلیست بأمر ان ولکن 
كنا ویر اند وب قمر كه EE‏ 
قال مصئّف هذا الكتاب: قضاء الله عرو جل فى المعاصى حكمه فيهاء و 
في المعاصي نهيه عنهاء وقذره فبها علمه بمقاديرها ومبالغها' ''. 
وبهذا الاسناد قال: قال آمیرالمومنیی كه : الدنيا كلها جهل إلا مواضع 
العلم والقلج كله تیه لخم عمل ایس و ما کلف سای ات كان هه : 


ES e 


(۱) ولا برضی الله تعالى أيضاً . 

(۲) ) أقول: قد ورد في الأحاديث أنه انكو نيف الحمازرات والارم الا سس سمه 
رادت قدر. 9 کتاب. أجل. ده وكذا ورد فيها كالحويت الشاسع من الباب رام 
وال ان ا ا عا وی بوک جا ديف وو ع 
أن کل شيء واقع بقضائه وقدره حتّى افعال ا ؛ وبالنظر في أخبار هذا الباب 
والأبواب السبعة قبله وغيرها ينحل ما يخطر بالبال من ال بهات في هذا المبحث. ومجمل 
القول: آن کل شيء حتی كل فعل صدر من العبد من حيث هو شيء إِنْما بقع في الخارج بعلله 
المنتهية إليه تعالی. وإنكار ذلك إخراج لبعض ما في ملکه عن سلطانه تعالى عن ذلك؛ لکند 
تعالى جعل فعل العبد بيده أي بقدرته وإرادته. وإنكار قدرة العبد وارادته سفه وإنكار لأمر 
وجداني, يوجب ذلك الشبهات التي تراكمت ف ى أذهان آصحابها لانحرافهم عن الحقّ و اهلد 
مع أن قدرتد وا رادته وکل شي .له محکومة لك ابو , فاذا فعل فائما فعل بتدر ته واراد ته 
بعد مشيئة الله له وا رادته وقدره وقضائه وإذنه بأجل فى کتاب» وما ار 00 
لا يتعالقان بفعل العبد من حيث ذانه وان شي در يكن سور لكين لكان اش وان او 
غبر واقع من غير دخل لهما فيه بل يتعلّقان به من حيث الموافقة بمعنى أن الأمر.وكذا النهي 
a‏ على أن يجعل فعله وتر که وفقا لما آم ر به ونهی عنه. 
O SD E E REE,‏ دی OE‏ 
سوافقته والمعصية بمخالفته لیس 07 لاإرادنه وقضائه وغیر هما من اساب الخاق» نعم 
مورد للتشر بعيّة منها 


ایراهیم بن هاشم؛ عن اھ عن على بن مَْبّد. عن الحسین بن خالد, عن علی بن 
مو سی الرضاء عن أبيه مو سی بن جعفر» عن أبيه جعفر بن محمّد. عن أبيه محمّد بن 
علی, عن آییه علی بن الحسین, عن آییه الحسین بن علی» عن ابه عل بن أبى 
لاا , قال: سمعت رسول اق ةوقال اسهد جلاله: من لم یرض 
بقضانی ولم یمن بقدری فلیلتمس لا غیری, وقال رسول الله وباك : قي كل 
لقنا انه ا و 

رد زعا هه ی عسي يك امه الى سكن فا كا يح ب 
الحسن الصمّار. عن محمّد بن الحسين بن أبي الخطاب. عن محمّد بن إسماعيل بن 
بز یع عن محمّد بن عُذافر» عن أبيه. عن و جعفر و قال: بينا رسول اله له 
ذات يوم في بعض أسفاره إذ لقيه رب فقالوا: السلام عليك يا رسول الله فالتفت 
الهم فقال: ما آنتم؟ فقالوا: مقمنون, فقال: ما حقيقة إيمانكم؟ قالوا: الرضا بقضاء 
اه والتسلیم لأمر اه والتفویض الی اثّ فقال رسول اله لشت : علماء حکماء 
كلدو E‏ اوقت با مار بكرن 
ولا تجمعوا مالا تأکلون, واتّقوا الله ال إليه ترجعون. 

حي ا ايو ها فان اه 
الهَنداني, قال: حدّثنا علي بن الحسن بن علي بن فضّالء عن أبيه. عن هارون بن 
مسلم!"" عن ثابت بن أبي صفيّة. عن سعد الخقّافء عن الأصبغ بن نباتة. قال: قال 
أميرالمؤ منين ِا لرجل: إن كنت لا تطيع خالقك فلا تأكل رزقه(" وإن كنت 
واليت عدوّه فاخرج عن مُلكه. وان كنت غير قانع بقضائه وقدره فاطلب ریا سواه. 

6 ونهدا لاف قال قال :امب لین قد مان سار وال 
لموسی ا : يا موسی احفظ وصيّتي لك بأربعة آشیاء: أُوَلِهنَ ما دمت لاترى 


. في نسخة (د) «في کل قضاء الله عرّوجل خبرة للمؤمنين»‎ ١ 
. في نسخة (و) و (ط) و (ن) «عن مروان بن مسلم»‎ )۲( 
. في نسخة (و) و (ط) و (ن) «فلا تأكل من رزقه»‎ ۱ 


ذنوبك تغفر فلا تشكل بعیوب غیرل! والثانية ما دمت لاتری کنوزی قد تفدت 
فلا تغتم بسبب رزقك. والثالثة ما دمت لاترى زوال ملكي فلا ترج أحداً غيري. 
والرابعة ما دمت لاترى الشيطان ميّتا فلا تامن مكره. 

۵ -وبهذا الاسناد عن الأصبغ بن ثُباتة. قال: قال أميرالمؤمنين ءا : اما بعد 
فزن الاهتمام بالدنيا غير زائد في الموظوف وفيه تضبيع الزاد. والاقبال على 
الأو عير القت و دی هتفرن ای وا 
وکا فقن ام وهی :السو A‏ متكا مول ای تاه 
ا ا 1 kS‏ ا با مسا 
۳ و كان بين طباق السبع مَجْمَعه تور نشي تحرف تو اا 
«حتی يوافي الذي : في اللوح خط له إن هي انته والا فهو یأنبها!۳ 

قال مصّف هذا الکتاب: کل ما مکننا الله عرّوجل من الانتفاع به ولم یجعل 
لاحذ منعنا منه فقد رزقناه وجعله رزفاً للاء وکل ما لم متكا اه عير وجل من 
الانتفاع به وجعل لا ا ی 


فيالنسخ المخطوطة عندنا: «فلا تشتغل تشتغل -الخ» ٠‏ وما هنا أبلغ . 
(۲) و فى تخد وااو دا واا عن افص فى الور 
(۲) قوله: : «فأدّت اليه» هكذا و في النسخ, والقاعدة نقتم تقتضى البها. أي فاددت تلك الصخرة الى 
تلك النفس. وكذا الكلام في الضمير المستتر في يوافي والضمير المجر ور باللام بعده لا 
مرجعهما النفس. والتذكير يمكن 3 ن يكون باعتبا ر صاحب النفسی. وقوله: «ميجسعد» أسم 
مكان والضمير بر جع إلى الرزق. ولي تت وار انبا وا ن o‏ 
مكان اشير وهر اس مكان ايا أي مجمعة لد. وقوله: «في المرقى مراقيها» أي لهّل 
1 فى السماء ء صعود مدارج السما وات السبع لمن رزقه فيها ؛ والمصراع الأخير نظير 
ول في انیم «الرزق رزقان: رزق تطلبه ورزق ۳ فا ن لم تانه أتاك» والضمائر 
لاه سردات ی إلى الرزق 
() أقول: الله نعالى خالق الخلق ورازقهم. والخلق هو الإيجاد. والرزق هو إيصال ما ينتفع 
بد الموجود إليه. وكا يطلق الخلق على المخلوق يطلق الرزق على المرزوق ا ما ينتفع 
نه الموجود, وهذا آمر تکوینی داخل تحت القدروالقضای توي فيه الاتنان وغیره. € 
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ادا اپ قال هد نا نیملهچ عبد امدوعق از اه و شش و 
eT‏ قال: سال رجل آبا الحسن لت وهر فى الطواف فقال له: 
ل لواو شال دا ال لكاتو وس ا E‏ شد ل عن ال 
1 الخوالة لقي ريا لتر اق وهر NE AO‏ 
لله عليه وان كنت تعني الخالق فهو الجواد إن أعطى وهو الجواد ! ااه 
أطى عبداً أعطاه ما ليس له وإن منم منع ما ليس له. 

حدتنا ابو محمد الحسن بن محمّد بن يحيى بن الحسن بن جعفر بن 
عبيدالله بن الحسين بن علی بن الحسين بن علی بن أبي طالب طيغ , قال : حلاثني 
جدّي يحيى بن الحسن, قال: حدّثنا يعقوب بن يزيد. قال: حدّثني ابن ابي عمير 
وعبدالله بن المغيرة. عن أبي حفص الأعشى؛ عن أبي حسمزة, عن علي بن 
الحسين نی قال: خرجت حتّی انتهيت إلى هذا الحائط فاتكبت علبه, فإذا رجل 
علیه ثوبان آبیضان بنظر في وجهی, نم قال لی: با علی بن الحسین مالی اراك 
كي جني عالدنا اه امي للق و لقاع كلت اكد هذا 
احزن واه لكما تقول, قال: فْعلی الآخرة حزنك؟ فهو وعد صادق یحکم فيه املك 
اش a gk E E‏ ول قال تقار ما دف فلت انا 
أتخوّف من فتنة ابن الزییر۱۱) فضحك. تم قال: با علىٌ بن الحسين هل رأيت أحداً 


وشوو تا یلم رو عا لى اللہ رزق کل موجود إن اراد بقاءه تہ | إن من 
الرزق ما نكتسين بان في أيدي المکافین من المعاملات وغیرها, وبعضص تلك الات 
ممضى من الشارع وبعضها غير ممضی. وما يكتسب بالاوّل فهو الحلال وما يكتسب بالثاني 
فهو الحرام. فاختلف المسلمون فالمعتزلة وفاقا للإمامية إلى أنّ الحلال رزق والحرام با 
بسمّی رزقاء والاشاعرة الى أن کته روف : ولکل من الفر يقبن میت کات من الكتاب 
والسنّة. وقول المصتّف هنا: «ولم يجعل لأحد منعنا منه» لاخراج الحرام. وتفصيل الکلام 

(۱ في سید (ط) «فقلت: لما اتخوّف من قئنة أبن الزبير» فمن بيانية وقي لسخة (ج) «انا 


نتخوّف _الخ» 


خاف اله تعالى فلم ینجه؟ قلت: لاء قال: يا علی بن الحسين هل رأيت أحداً سأل 


الله عروجل فلم يعطه؟ قلت: لاء قال عب : ثم نظرت فإذا ليس قدّامي أحد. 

دنا زین ين ا یی لازي RENE‏ أن فافع ذا 
أحمد بن محمّد بن عيسى. عن عبدالرحمن بن أبي نجران, عن المفضّل بن صالح. 
بات يزيد الجلفي. ٠‏ عن أبي جعفر محمّد بن علی الباقر لا قال: إن موسى 
ابن عثران ٤‏ قال: يا رب رضيت بما قضیت. ميت الکبیر وثبقي الصغير. فقال 
اف حل جلالد: یا موسی أما ترضاني لهم رازقاً وكفيلا؟ قال: بلی یارب فنعم 
الوکیل أنت ونعم الکفیل. 

٩‏ -حدّثنا حمزة بن محمّد بن أحمد بن جعفر بن محمّد بن زيد بن علىّ بن 
الحسين بن علی بن أبي طالب لا وأحمد بن الجسن القطّان؛ ومحمّد بن رقي 
ان e o E me‏ 
هاشم, ال یحبی بن |سماعیل الجر پری! ا 
إسماعيل قال: حدّتنا عمرو بن جُمَيْع. عن جعفر بن محمّد, قال: حدّثني آبي عن 
انيه عن جد اك قال. دخل الحسین ین عل لا على معاوية(! فقال له: ما 
حمل أباك على أن قتل أهل البصرة ثم دار عشيّاً في طرقهم في ثوبین؟! 
فقال اب : حمله على ذلك علمه أن yy‏ ان ما أخطأه لم 
يكن ليصيبه» قال: صدقت. قال: وقيل لأميرالمؤمنين ًا لما أراد فتال الخوارج: 
لو احترزت يا أميرالمؤمنين فقال ا : 


)١(‏ في نسخة (د) و( ال ا ام الأسية: 

١‏ النسخ متفقة ف في هذه العبارة مع أنه لا يستقيم إرجاع ضمير جده إلى جعفر بن محمّد وهذا 
ظاهر . ولا إلى «أبى» لا ¿ الجد حینئذ هو الحسین بن عا یی ولا إلى أبيه وهذا ایشا ظاهر, 
فعن جده إِمّا زيادة أو صاحب القصّة الحسن دون الحسین ليك مع إرجاع الضمیر إلى أبيء 
والله العالم 

(۲) قوله: «أن -الخ» بالفتح معمول لعلمد. ویحتمل الکسر, وفي نسخة (د) «علی أن ما أصابه - 
الخ» فیکون جوابا آخر 


۰- حدّئنا أبو الحسن علي بن عبدالله بن أحمد الإصبهاني, قال: حدّثنا 


حونو ند و U‏ نا افصو مق یش اقا سم ده 


شيو ی ال وال تعقه ون اشر فال لخد ان من رض لسر 
و وي ين وهب بن هشام آبو البختری, قال: خد ها جعفر بن م 
عن بيه عن جدّه. عن على بن أبي طالب لا عن النبئ له أنه قال: يا علي 
القن ع لس جد على MS NE‏ جد O‏ 
ولا من أحداً على مالم يؤتك الله فان الرزق لا يجرّه حرص حريص ولا 
يصرفه که کار فان الله عرو جل بحكمته وفضله(" جعل الروح ولاه في 
البق وا ها و جهن ال او "فق لهه وا اللا فس اد مه 
الا ولا مال اعرد الا ولا تحن تسوه اليس ل قر 
او من المشاورة, ولا عقل کالتدبیر, ولا ورع كالكفٌ عن المحارم» ولا حسب 
کحسن الخلق, ولا عبادة کالتفکر, و آفة الحدیث الکذب, و آفة العلم النسیان, 
وآفة العبادة القثرة» و آفة الظرف الصَلف, و آفة الشجاعة البغی, وآفة السماحة 
ای تفه ال الا واف الخسیب لتخم ۱ 

ااا دحوو دريس فا بدا اپ كال ده 
دين أن ای فال جنا نی معدن وی ان عق 
بان الأحمر» عن الصادق جفر بن محتد ها أله جاء یه رجل فقال له: بأيي 


(۱) في نسخة (و) «لا آخشی الوری» . 

(۲) في نسخة (ب) و (ج) و (د) و (ه) «حدثني جعفر بن محمّد» . 
(۳) في نسخة (و) و (ه) «بحکمه وفضله» . 

() في نسخة (ج) و (د) و (ط) و (ن) «جعل الروح والفرج» بالجیم . 
(۵) في نسخة (ج) و (ط) و (ن) «فإنّه لا فقر -الخ» . 


أنت اي عظني موعظة. فقال 4 : إن كان الله تبارك وتعالی قد تكفل بالرزق 
اتام لما ذا سوق كاف ری كير 0 او لس تما 
فالجمع لماذاء وإن كان الحْلّف من الله عرّوجل حقّاً فالبخل لماذا!'" وإن كانت 
العقوية من اه عر وجل النار فالمعصية لماذاء وإن كان الموت حمّا فالفرح لماذاء 
وإن كان العرض على الله عرّوجل حًا فالمكر لماذاء وإن كان الشيطان عدوا 
له لما وان كان ا عل الضراط چا فالفكي لماذا نوات کات کر قود 
غناء وروی فان وا اه کات هه ° 

۲ -حدثنا آبو منصور أحمد بن إبراهيم بن بكر الخُورى بنیسابور قال: 
ديكا آبو إسحاق ابراهیم بن محمّد بن هارون الخوری, قال: حدّثنا جعفر بن 
محمد بن زياد الفقیه الخوري, قال: حدّئنا أحمد بن عبدالله الجُويبارى الشیبانی. 
عن علي بن موسى الرضاء عن أبيه. عن آبائه. عن علي مف قال: قال رسول 
اش إن الله عرّوجل قدّر المقادير ودبّر التدابير قبل أن يخلق أدم بألفسي 
عام 

“هده اوعدا لجسي ده الأشنانق الرازي العدل 0 قال: 
حدّثنا علي بن مِهْرَوَيه الفزوینی" " قال: حدّثنا على بن موسى الرضاء عن | 


(۱) المعنی أنه تعالی ان كان يخلف على العبد ما آنفقه ویعوضه أضعاف ما صرفه فی سيل 
e‏ 
ألف سنة, والاختلاف ل Ol‏ و NT a‏ 
وفي حاشية نسخة (ط) و (ن) «قبل أن يخلق العالم -الخ». 
() في نسخة (و)و(هم ) «حدثنا عليّ بن مِهْرَوَيه القزويني قال: : حدثنا داود بن سليمان ن الغزاء 
ابالغين ی والزاي المعجمة e‏ ) قال: جات وت تج 
0( ی ار ا ل 
م »” هت ع د واه الثامن والعشر د بن بلقب الفراء 
بالفاء والراء المهملة, ولاشبهة أنه تصحيف الغراء, ونحن أبقيناه عليه لاّفاق اللسخ‌علیه. > 


باب القضاء والقذر والفتنة والأرزاق والأسعار والآجال ٠‏ 


عن آبائه. عن الحسين بن علي بن أبى طالب ع قال: ان يهو ديا سأل علي بن 
آبی طالب قلا فقال: آخبرنی عقا لیس له وعكا لیس عندالله.وعها لا بعل الله: 
فقال ع : أمَا ما لا بعلمه الله عرّوجلٌ فذلك قولكم يا معشر اليهود: إِنّ عزيراً ابن 
اه واه لا بعلم له ولد ا واا قولك ما لیس هه فلیس له شريك. وقولك: ما لیس 
عند الله فليس عند الله ظلم للعباد. فقال البهودی: آنا أشهد أن لا اله إلا الله وان 

یفام سا ای ی را لس وا زو سا مخ 
اش یی شعو الف م هام فاك كال رت الجا ریت ابل اباب 
قراءة. عن المدائنی. عن غوانّة بن الحکم؛ وعبدالله بن العبّاس بن سَهْل الساعدى, 
وابى بكر الخراساني مولى بني‌هاشم. عن الحارث بن حَصيرة» عن عبدالرحمن 
ات ی یسم نا س أتوا الحسن بن عليّ بعد وفاة علي الا 
ليبايعوه فقال: الحمد لله على ما قضی من | مر , وخص من فضلء > وعم من 56 
ول " حمداً ينم به علينا نعمه ونستوجب به رضوانه. ان الدنيا دار 
بلاء وفتنة وکل ما فيها إلى زوال, وقد تبّأنا الله عنها كيما نعتبر, فقدّم إلينا بالوعيد 
I‏ 
الله في السرّ والعلانية. إن عليًا 2 في المحيا والممات والمبعث عاش بقدّر ومات 
ا وا الل ن تسالموا م هت و تاره من حاربت. فبایعوه 
علی ذللف.: 

قال محمّد بن على بن الحسین مصّف هذا الکتاب: أجل موت الانسان 
هو وقت موته. وأجل حياته هو وقت حياته وذلك معنى قول الله عرٌوجل: 


ج وقال في قاموس الرجال: داود بن سليمان بن وهب الغازي روى عن الرضائكة حديث 
الایما ن كما بظهر من لثالي السيوطي وروی الخصال عنه حديث رواية أربعين حديثاً الا أن 
الاح صحّفوا الغازي فيه بالفراء. . أقول: الأقرب أن صحفا الغزاء به كما قلنا . 

(۱) في نسخة (و) «الحمد لله على ما قضى من أمره ‏ الخ» وفي نسخة (د) «الحمدلله على ما 
قضى من أمر ورخّص من فضل وعمٌ من أمر وحلل من غاية» . 


#فاذا جاء الكليه لا شت شوو و بباح ولا اد موی 14 ان نات الا سيان 


حتف آنفه على فراشه أو قتل فان أجل موته هو وقت مونه, وقد يجوز أن يكون 
المقتول لو لم يشل لمات من ساعته. وقد یجوز أن یکون لو لم یقتل لبقی"۲) و علم 
ذلك مغیّب عتا وقد قال الله عژوجل: قل لو کنتم في بيوتكم لبرز الذین کتب 
علیهم القتل إلى مضاجعهم ۳۱4 وقال عرّوجل: قل لن ينفعكم الفرار إن فرر تم 
من الموت أو القتل € ولو قتل جماعة في وقت لجاز أن بقال: إن جميعهم مانوا 
با جالهم وإِنّهم لو لم يقتلوا لماتوا من ساعتهم .كما كان يجوز أن يقع الوبا في 

جميعهم فيميتهم فى ساعة واحدة, وكان لا يجوز أن يقال: هم ماتوا بغير آجالهم. 

وفي الجملة ان أجل الانسان هو الوقت الذي عه ادم تسا میت هب 

بقتل» وقول الحسن ع فى أبيه لا «إنّه عاش بقدر ومات بأجل» تصدیق لما 

ق مق ها الاب مانت تفر هن تفاب مت 

E‏ با سم یم میا مات ال سای وان ریا 

آبو نصر منصور بن عبدالله بن إبراهيم الاصبهانی, قال: حدّ تنا علىّ بن عبدالله قال: 

حدتثنا الحسن بن أحمد الحرّاني, قال: حدتنا يحيى بن عبداش بن الضحّاك. ع 

الاوزاعي» عن يحيى بن و ااا 

حَرَسٌُ کل امرئٌ أجله. 

۰1۱ الأعراف: ۳۶ والنحل:‎ )١( 

(۲) يقال الأجل لنفس المدّة كقوله تعالى «أبّما الأجلين قضيت» ولمنتهى المدّة كقوله تعالى: 
«إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمّى» فاجل الانسان منتهى مدّة حياته الذي يقع فيد موند 
E‏ وا ام وقت فنائهم. وقال قوم من المعتزلة: آن أجل المقتول ليس 

قت الذي يقتل فيه فيه بل الوقت الذي , لو لم يقتل لبقى إليه هو آجله, وقد وروافين انات 
a,‏ الأجل أجلان: المقضي والمسشی. وتفصیل الکلام في محله , وقال العلامة ا في 
نه حتاف الحا في لمشتو الى لم ی ات ال ؛: أنه كان يموت قطعاً وهر 
قول أبي الهذيل العلاف يوقا تیم الد ادن تدكاو عق قاها وقال اک اتف ا 


كان يكيو أن من زوا لذ ان وت 
(۳) آل عمران: ۱۵٤‏ (ع) الاحزاب: ١١‏ . 


ایراهیم. قال: حدّثنا شريك: عن آبي ٍسحاق, عن سعید بن وهب, قال: فا مع 
سعيد بن قيس بصفین ليلا والصفّان ينظر كل واحد منهما إلى صاحبه حتّی جاء 
آمیرالمو منین ی فنزلنا علی فنائه فقال له سعید بن قَیس: آفی هذه الساعة با 
امبر القة ین وا زا تخت فا قال وات شرب كاف ؟] |« لسن أن ل وه 
ملکان مؤكلان به ان يقع فى بثر او تضرّبه دابّة او يترذى من جبل حتی ياتيه 
افدر فاد الى الفتر حلوا'سة وبين 

۷ -حداثنا ابو نصر محمّد بن احمد بن إبراهيم بن تميم السرخسی بسرخس 
قال: حدّثنا أبو ليد محمّد بن إدريس الشامي. قال: حدّثنا إيراهيم بن سعيد 
الجوهري, قال: حدّثنا آبو ضَفرَة آنس بن عیاض, 0 بی حازم. عن عمرو بن 
E O‏ فا رت الم اش : وین غد ی 
TT‏ 
و 8 CTT‏ الرازی عن 
Sls‏ عن أبيه جعفر 
سان بن بعر ريال ساني أي عن مدي عل می ایا 
E E ll e Edal‏ 
لا دس ماس لاسي و ٠‏ وفي نسخة (ط) «عن أبي دجانة عن 

عمرو بن سعيد»). 


محمّد بن عمران الدقّاق -قال: دخل رجل من أهل العراق على أميرالمؤ منين اا 
فقال: أخبرنا عن خروجنا إلى أهل الشام كه ء من الله وقدر؟ فقال له 
أميرالمؤ منين طا : أجل يا شيخ فوالله ما عَلّوْتم تَلْعَةَ ولا هبطتم بطن واد إلا 
بقضاء من الله وقدر فقال الشيخ: علد الله ج عدا 0 لمؤمنيو اففال: 
مهلا یا a‏ رعذ را لازماً(۳* لو کان کذلك لبطل الشواب 
والعقاب 0 والنهى والزجر. ولسقط معنی الوعید والوعد ولم يكن غل 
e‏ ل كدف لكان سين ركع اليس ات 
ولعو رو لحف ی از مس ای شیاه 
الرحمن وقدريّة هذه الأمّة ومَجوسها يا شيخ إن الله عرو جل کلف تخبيراً. ونهی 
تحذيراً. وأعطى على القليل كتيراً. ولم يُْصّ مغلوباًء ولم بطع مكرهاً ولم يخلق 
السموات والأرض وما بينهما باطلاً ذلك ظنٌ الذين كفروا فويل للّذين کفروا من 
النار 6۱ 
قال: فنهض الشیخ وهو يقول: 

«أنت الامام الذي نرجو بطاعته ‏ يوم النجاة من الرحمن غفرانا» 
اا مه ها انها عاك ر كنا فيه ع 
«فليس معذرة في فعل فاحشة" ٠‏ قدكنت راكبها فسقاً وعصياناً» 


(0) 


)أي ان کان خروجنا وجهادنا بقضانه تعالی وقدره لم نستحق آجرا فرجانی آن یکون عنانی 
عند اله محسوباً في عداد آعمال من یتفظّل علیهم بفضله یوم القيامة. ‏ ۱ 

(؟) پالمعنی الذي زعمته الجبريّة . 

(۳) لأنْهما في أصل الفعل سيّان. إذ ليس بقدرتهما وارادتهما مع أنّ المحسن يمدحه الناس وهو 
رف نهنا هو نس كذلك: فلس OU‏ الخاي: والقدف دای a‏ 
يرى ذلك حقّاً عليه وليس كذلك فلیستحق الاحسان كي ينجبر تحمّله لأذى ذم الناس دون 
المحسن . )٤(‏ كما في سورة ص: : ۲۷ 

(۵] في حاشية نسخة ( ه) «یوم السعاد من الرحمن غفرانً» . 

() في نسخة (ط) و (و) «فلیس معذرة في كل فاحشة» . 


«لا لا ولا قس‌ائلاً ناهیه آوقعه .“فيه عبدت إذا با في شبطانا» 
ها ای یی ولا فا اس یرای 
«أنّى حو وتو SS‏ ی و 

قال مصئّف هذا الكتاب: لم يذكر محمّد بن عمر الحافظ فى آخر هذا الحديث 
ی ها امه وا ۱ 

وحدّئنا بهذا الحدیت أبو الحسین محمّد بن إبراهيم بن اسحاق لفارسی 
العزائمی, قال: حدّثنا آبو سعية ا جمد بن محمد بن رهم السرى بجرجان, قال 
عالقا یره بن اسحاق بن جعفر ببغداد. قال: حدثني عبدالوهاب بن عیسی 
الَروّزی, قال: حدّثنا الحسن بن علىٌ بن محمّد البّلوی, قال: حدّثنا محمّد بن 
ذافن E‏ جطر بن محتدء هن الك لت 

اكد ی روت E‏ سم هی ی 
غلك السكري, قال: حذثنا محمّد بن زكرا الجوهری, قال: حدقا الاس بن 
بکار الست قال: دتفا E‏ عن عکرمدء خن ا راسي قال الا 
انصرف أمیرالمژمنین الا من عنقي قام یه شیخ من شهد معه الوافعة فقال: با 
ای ای EE‏ ی هرا ASAE‏ در ود اعد مسر 
سوا إلا أنه زاد فیه: فقال الشیخ: با أميرالمؤمنين فما القضاء والقدر اللّذان ساقانا 
وما هبطنا وادياً ولا علونا تَلْعَة الا بهما؟ فقال أميرالمؤمنين لإ : الأمر من الله 
والخکم"" ثم تلاهذه الآبة: وقضی ربّك ألا تعبدوا إلا إِيَاه وبالوالدین 
إحساناً4!") اي آمر ربّك آلا تعبدوا لا لاه وبالوالدین إحساناً. 

اي تنا علق و عمد ابي سكل ون E I‏ تنه 
معن ای عدا توفي قال E‏ ريس EE‏ تک وم 
یم ار رس علي بن سالم» عن أبي عبد ال , قال: سألته عن 


اذا أي ا ورا تفر رن (۲) الاسراء: ۲۳. 


الرقى(١‏ أتدفع من القدر شيئاً؟ فقال: هى من القدر, وقالءَليةٍ :ان القدريّة مجوس 
هه اه وهی ی راقو أن یا يعد ها ع وو 


نزلت هذه الآية: #يوم يسحبون في الثّار على وجوههم ذوقوا مس سقر # لا كل 

شيءِ خلقناه بقدر»!". 

٠‏ حدّثنا أبوالحسين محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الفارسي العزائمي, قال: 
چ ا كين بن محمد بن رمح النسوى. قال: خد عبدالعزيز بن 
بحیی التميمي بالبصرة؛ واحمد بن إبراهيم بن معلى بن اسد العمی. فالا E‏ 
کر ۳ القلابی ۲۱ كال ند تیا اتمه ين صمي رن ری قیال ید با 
عبدالله بن موسی بن عبدالله بن حسن, عن أبيه. عن آبائه. عن الحسن بن علی بن 
أبى طالب طق أنه سئل عن قول الله عرّوجل: «إِنَا کل شىء خلقناه بقدر»» فقال: 
بقول عد وجل: إا کل شيء خلقناه لأهل النار بقدر آعمالهم(*) 

هد كنا أ رحن قا لد ها خلف ری پر الکو E‏ الاين 
علي بن عبدالله الكوفي, عن جدّه عبدالله بن المغيرة. عن إسماعيل بن مسلم أله 
سثل الصادق فة عن الصلاة خلف من كدت بقدر اله غر وجل قال: فلیعد کل 
صلاة صلاها خلفه. 

فا نذا تن بای ی فال عر على بت اتود 
سنآن, عن زياد بن المنذرء عن سعد بن طريفء عن الأصبغ بن ا قال: قال 
(۱) جمع رقية کفرقة, هي ما يعوّذ به الصبيان وأصحاب الآفات کالحتی والصرع وغير هما . 
)۲( القمر: ۹ . 

(۳) أبو عبدالله محمّد بن زكريًا بن دينار الغلابي أحد الرواة للسير والأحداث والمغازي وغير 
ذلات وکان لقة صادقة, کذا قال ابن القديم: والثلات بالفین المعجمة واللام المخففة والباء 
الموحّدة أبو قبيلة بالبصرة . 

. في نسخة (ب) و (د) «أحمد بن عيسى بن يزيد»‎ )٤( 

(۵) وأمّا أهل الجنّة فان لهم من الله فضلاً كبيراً غير ما أعدّ لهم أجراً كريماً. 


أميرالمؤمنين للا فى القدر: ألا إن القدر س من سر الله وستر من ستر الله: ورز 
من حرز الله. مرفوع في حجاب الله. مطويّ عن خلق ال مختوم بخاتم الله. سابق 
في علم الله وضع الله العباد عن علمه ' ورفعه فوق شهاداتهم ومبلغ عقولهم لاهم 
لا ينالونه بحقيقة الربانيّة ولا بقدرة الصمدانيّة ولا بعظمة النورانيّة ولا بعرّة 
لخدا وک اخ ا ا هال عمته مادمن امابوا رط ره 
ما بين المشرق والمغربء أسود كالليل الدامس, كثير الحيّات والحیتان, يعلو مرّة 
ویسفل آخری, فی قعره شمس تضی» لا پنیفی آن بطلع البها لا انه الواحد الفرد. 
تعن تطلع الیها فقداضاد له عووجل فی عکمه ونازعه فی ساطاله وکعف هن . 
وه زاك لطي مق ان وی دمح کی لش 

قال مصّف هذا الکتاب نقول: إِنّ الله تبارك وتعالی قد قضی جمیع أعمال 
العباد وقذرها وجميع ما يكون في العالم من خير وشرٌء والقضاء قد يكون بمعنى 
الإعلام كما قال الله عرّوجل: #وقضينا E‏ إسرائيل في الکناب »۲ , E‏ 
أعلمناهم» وكما قال الله عرّوجل: «وقضينا إليه ذلك الأمر أن دابر هؤلاء مقطوعٌ 
مصبحين ۱۹" يريد أخبرناه وأعلمناه» فلا ينكر أن يكون الله عرّوجل يقضى 
اعمال لاه رات ينا ریس خی وت علق هذا لمكن لاا انامرج عام 
بها أجمع. . ویصح م أن يُعْلِمها عباده ويخبرهم عنهاء وقد يكون ن القد ر أيضاً في معنى 
الكتاب والاخبار كما قال الله عرّوجل: إلا امراته قدّرنا إِنّها لمن الغاير ين ي 
کی وا ان العَجّاج: 

واعلم بان ذا الجلال قد قدر في الصحف الاولی التي كان سَطر 


و «قدر» معناه كتب. 


)١(‏ هكذاة في النسخ إل نسخة ا «ومع افو وفي البحار باب القضاء 
والقدر عن اعتقادات الصدوق: : «وضع الله عن العباد علمه» مع أنّ ما في الاعتقادات موافق 
لما هنا. (۲) الاسراء: ٤‏ . 

(۲) الحجر: 37 . (؛) الحجر: 1۰ . 


وقد يكون القضاء بمعنی الحكم والالزام. قال الله عروجل: وقضی ربك الا 
تعبدوا إلا إبّاه وبالوالدين احسانا ۱۲4 يريد حكم بذلك وألزمه خلقه, فقد يجوز 
ان یقال زا اشع وهر لوقع من اهمال ا یاد دن :هذا ال نا كد لاه 
عباده وحكم به عليهم وهي الفرائض دون غيرهاء وقد يجوز أيضاً أن يقدر الله 
أعمال العباد بان يبيّن مقاديرها وأحوالها من حسن وقبح وفرض ونافلة وغير 
E SS ESAS‏ للفاماة ES NR TESS‏ 
عرّوجل مقد, را لها في الحقيقة, وليس بقدرها ليعرف مقدارهاء ولكن ليبيّن لغيره 
E E o‏ 

بحتاج إلى الاستشهاد عليه آلاتری أنّا قد نرجع إلى أهل المعرفة الاعات 

في 9 لنا فلا يمنعهم علمهم بمقادیرها مين آن بقدروها لنا لمبینوا لنا 
ها وإِنْما أنكرنا 1 يكون الله عرّوجل حكم بها على عباده ومنعهم من 
الانصراف عنهاء أو أن يكون فعلها وکونها. فأمّا أن يكون الله عروجل خلقها خلق 
تقد یر فلا تنکر ه. 

وسمعت بعض أهل العلم بقول: إن القضاء على عشرة آوجه: فاول وجه منها 
العلم وهو قول الله عرّوجل: ۴ الاحاجة في نفس يعقوب قضبها ۲۱4 يعني عَلِمَها. 

والثاني الإعلام وهو قوله عرّوجل: «وقضينا إلى بني یرال فى ب 
وقوله عرو جل: «وقضینا إليه ذلك الامر» اي أعلمناه. 

والثالث الحکم وهو قوله عرّوجل: «والله بقضی بالحق»۱" أى يحكم بالحق. 

والرابع القول وهو قوله عرّوجل: #والله بقضي بالحق 4“ أي يقول الحق. 


(۱) السراء ۲۳ اا 
(۳) 9 «و یقضی ربك بالحق» وفی نسخذ (ن) «وهو يقضى بالحقّ» وفی نسخة (و) 
و(ج) «يقضي بالحق» فما : الج 1 فاضي ريسو در E E‏ 
فى الوجه ارا فى فالمناسب للوجه الثالث فوله تعالی فى سورة النمل: «ان رّك بقضی بینهم 

ل (؛) المؤمن: ۲۰ 


والخامس الحتم وهو قوله عرّوجل: فلا قضينا عليه الموت4!"! بعلي 


اوی الا من وهو قو لقاع ل وی و ال نفد وال ابا ع ۳ 
ريّك. 

والسابع الخلق وهو قوله عژوجل: #فقضيهنٌ سبع سموان في يومين*!". 
يعني خَلقهنُ. 

والتامن الفعل وهو قوله عرّوجل: لإفاقض ما أنت قاض "١4‏ أى افعل ما أنت 
فاعل. 

والتاسع الإتمام وهو قوله عرّوجل: «فلمًا قضى موسى الأجل» وقوله 
عرّ و جل حکابة عن موسی: #أيّما الأجلين قضيت فلا عدوان علی والله على ما 

والعاشر الفراغ من الشيء وهو قوله عژّوجل: #قضى الامر الذي فيه 
تستفتبان ۱4 يعني فرَغ لکما منه, وقول القائل: قد قضیت لك حاجتك» يعنو 
فرغت لك منهاء فیجوز أن بقال: إِنّ الأشياء کلها بقضاء الله وقدره تبارك و تعالی 
بمعنی أن الله عرو جل قد علمها وعلم مقاديرهاء وله عرو جل في جمیعها حکم من 
خير أو شر فما كان من خير فقد قضاه بمعنى أله أمر به وحتمه وجعله حمَّاً وعلم 
مبلغه ومقداره, وما كان من شر فلم یأمر به ولم یرضه ولکته عر وجل قد قضاه 
وقدره بمعنی انه علمه بمقداره ومیلغه وحکم فیه بحکمه. 

والفتنة علی عشرة آوجه: فوجه منها الضلال. 

والثانی الاختبار وهو قول الله عد و جل: «وفتناك فوا ٠4‏ يعن اختبرناك 
اختباراء وقوله عرّوجل: «الم E‏ مقر كوا ان فووا :امنا وهم 
(١)سياً:‏ ۱۶ (۲) فصّلت: ۱۲ 


(۲) طد: ۷۲ (۶) القصص: ۲۸ . 
(۵) بوسف: ٤١‏ . (1) طه: ٤۰‏ . 


لا ينون "١4‏ ای لا بختبرون. 

والثالث الحجّة وهو قوله عرّوجل: « نم لم تكن فتنتهم إلا أن قالوا وال رین 
OE‏ 

والرابع الشرك وهو قوله عرّوجل: #والفتنة آشد من القتل ۳۱ 

والخامس الكفر وهو قوله عرّوجل: «ألا في الفتنة سقطوا»!؟) بعني في 
الكفر. 

والسادس الاحراق بالنار وهو فوله عرّوجل: إن الذين فتنوا المؤمنين 
شاب خرف 

والسابع العذاب وهو قوله عرو جل: # يوم هم على الثار بفتنون ي يعني 
دوق وقوله عرو جل: #ذوقوا فتنتكم هذا الذي کنتم به تکذبون ۱۷ يعلي 
عذابکم. وقوله عرّوجل: ومن برد الله فتنته (يعني عذابه) فلن تملك له من الله 
شيعاً» ۸۱ 

والثامن القتل وهو قوله عرّوجِلٌ: 9إن خفتم أن يفتنكم الّذين کفروا۱4٩)‏ 
يعني إن خفتم أ ن یقتلوکم. وقوله عرّوجل: 3 آمن لموسئ إلا ذريّة من قومه 
على خوف من فرعون وملائهم أ ن يفتنهم ١١14‏ يعني ن أن بقتلهم. 

والتاسع الف وهو دوه عرّوجل: #وإن كادوا ليفتنونك عن الذي أو حسينا 
اليك ۲۲۱۱« ۰ بعني لیصدّونك. 

ا ها و قو لماع وس را اف و 


۳ الانعام:‎ )۲( 1: yT 


(؟) البقرة: ۱۹۱ . (4) التوبة: .1٩‏ 
(0) البروج: ۰ (1) الذاریات: ۱۳. 
(۷) الذاریات: ۱۶. وفی المصحف «به تستعجلون» . 

(۸) المائدة ۱و )٩(‏ النساء: ۱۰۱ . 


(۱۰) یونس: ۸۳ . (۱۱) الاسراء: ۷۲. 


کفروا۱۱۹ وقوله عژوجل: «ريّنا لا تجعلنا فتنة للقوم الظّالمين76'' أي محنة 
فیفتنوا بذلك. 

ویقولوا فى أنفسهم: لم یقتلهم إلا دينهم الباطل ودیننا الحق ۱" فیکون ذلك 
تا ی انار على EEL‏ 

قد زاد علی بن إبراهيم بن هاشم على هذه الوجوه العشرة وجهاً آخر فقا 
من وجوه الفتنة ما هو المحبّة وهو قوله عرّوجل: انا أموالكم وأولادکم 
فتنة که (*) أي محبّة, والّذي عندي في ذلك أنّ وجوه الفتنة عشرة و ان الفتنة في هذا 
الموضع انشا المحنة -بالنون - لا المحبّة -بالباء -. 

و تصدیق ذلك قول الب وله «الولد مَجْهَلّة مِحْنّة مبحَلة»۱) وقد ارت 
هذا لعزي قا و اش سس ای تایه 

داع Sa‏ الوقداى OS O‏ شا ی 
ایراهیم بن هاشم, عن آبیه, عن غیاث بن ا عن جعفر بن محمّدء شن أببه, 
عن 0 قال: مر 1 E‏ باکر ین فأمر 10 1 0 


ام لوص 


E ۱ HES‏ ل 


.۸۵ الممتحنة: ۵. (۲) يونس:‎ )١( 

() في نسخة ( و) «لم تقتلهم إلا ودينهم الباطل ودیننا الحق». 

(4) في نسخة (ه) «داعياً لهم إلى التبات على -الخ» . 

(6) الانفال: ۲۸ والتغاين: ١6‏ . 

(5] اع يوحي الولد لابيه الجهل والامتحان والبخل. وفي البحار باب القضاء والقدر وفي 
نسخة (و) «مجبنة» من الجبن مكان محنة. وقال المجلسی نب هناك ذيل كلام السصتف: 
أقول: هذه الوجوه من القضاء والفتنة المذكورة في سفسیر التعماني فيما رواه عن 
أميرالمؤمنين اللا وقد أثبتناه باسناده في كتاب الفر آن انتهی . 

نم اعلم أنّ هذا الخبر رواه أبو يعلى في مسنده بأسناده عن أبي سعيد الخدري عن 
النبي ت هكذا «الولد ثمرة القلب وأنّه مجبنة مبخلة محزنة» . 


۳۷۸ كتاب التوحيد 1 1 


السعر الی ال عزو جل(۱ پرفعه اذا شاء و یخفضه |ذا شام. وقیل لرسول اله شك 
لو اعاتا سعرا قار امعان كانه وفطي ال و رما کشت لالس الله 
غر وجل ببدعة لم یحدث لی فیها سینا فدعوا عباد أله یا كل بعضهم من بعض. 

الا ی ی ان مس و 
الحسن الصفارء عن أيّوب بن نوح» عن محمّد بن أبي عمیر: عن أبي حمزة 
الشمالی» عن علي بن الحسين طك قال: إن الله تبارك وتعالی وكل بالسعر ملكأ 
بدیره بأمره, وقال آبو حمز: التمالی: ذکر عند غ بن الحسین ف عله السعر 
فقال: وما علی من غلائه, إن غلا فهو عليه وإن رخص فهو علیه. 

قال مصّف هذا الکتاب تا : القّلاء هو الزيادة فى أسعار الأشياء حتّى يباع 
الشيء باکر متا كان بباع في ذلك الموضع. والرخص هو النقصان في ذلك. فما 
كان من ال خص والغلاء عن سعة الاشیاء وقلتها فان ذلك من الله عر وجل وبحت 
الرها ذلك و الام شزوما كات مخ القلاء والرشفى ها تخد الاس يه لعي هله 
الأشياء وكثرتها من غير رضى منهم به أو كان من جهة شراء واحد من الناس 
کله! " كما فعله حَكيم بن حزام. كان إذا دخل الطعام المدينة اشتراه كله فمر عليه 
النبی و4 فقال: يا حكيم بن حزام إبّاك أن تحتكر. 

6 شا قفا لاف PB‏ قال سد قا سعد بق غيواانه عن تفر تا ون از بذ 
عن صفوان بن يحيى. عن سلمة الحنّاط. عن أبي عبدالله تیا متى كان في المصر 
ظفاح قير ما تیه الو اعد و اذا هار لد ان امس سا ان كله إن 


. فى نسخة (و) «انّما السعر على الله عرّوجل»‎ )١( 

۱) في نسخة (و) و (ج) و (ه) «لم يعدت الت فیها شیناً», والبدعة هنا بمعناها اللغوي . 

(۳) هذا قول غیر الاشاعرة, وأمّا هم فعلی أن الرخص والفلاه ليسا الا هن الله بنا على اضلهم: 
وقوله: «لغیر قلة الاشیاء -الخ» عطف بیان لقوله: «بما يو خذ الناس به» اي وما كان من الفلاء 
والرخص بسبب عمل الناس الذي صح ما خذ تهم عليه وهو غير قلة الأشياء وکثر تها من الله 
تعالى من دون وجوب الرضى على الناس به أو كان من جهة -الخ . 


كان في المصر طعام غيره يسع الناس لم یف الطعام لاجله, وإِنّما بغلو إذا اشتری 
ترا مق نی جمخ ما 1۳ ای 
- حدّننا أبى عة قال: حدّتنا سعد بن عبدالله. عن أحمد وعبدالله ابني 


محمّد بن عیسی, عن محمّد بن آبي عمير, عن حقاد بن عتمان, عن غبدالله بن 
غلك الحلبی, عن آبی عبداش بط اتسيف عن الشكرة فقال: نما E LEA‏ 
تشتري طعاماً ولیس في المصر غیره فتحتکره. فان كان في المصر طعام أو متاع 
غیره("" فلابأس أن تلتمس لسلتك الفضل". ولو كان الّلاء في هذا الموضع من 
الله عرو جل لما استحق المشتري لجميع طعام المد ينة الم لأنّ الله عرو جل لا بذم 
العبد علی ما یفعله!۳) ولذلك قال رسول اندر E‏ «الجالب مرزوق والمحتکر 
ملعون» ولو كان منه عرّوجل لوجب الرضی به والتسلیم له, كما يجب إذا كان عن 
قلّة الأشياء أو قلة الریم لأنّه من الله عرّوجل, وما كان من الله عرّوجل أو م 
الناس فهو سابق في علم الله تعالى ذكره مثل خلق الخلق!؟' وهو بقضائه وقدره 
جارح كيه سنج ا و 


۱ باب الأطفال وعدل الله عرّوجل فيهم ) 


تاها لشیم و خی بیصن ای ۲ فاله تا ای فيال 
حدّثنا أبوجعفر محمّد بن ُمارّة السكري السرياني, قال: حدّثنا إبراهيم بن عاصم 
) في حاشية تشخة ١‏ وا و 
١‏ ؟) الظاهر 2 قوله: «ولو كان ن الغلاء في هذا الموضع -الخ» من الصدوق ل كما يظهر من 
(۳ ھک e‏ و) «علی ما لا يفعله» أي مالا يفعله العبد . 
)٤(‏ في نسخة (و) ن) «قبل خلق الخلق» . 
۱ و (د) «الحسن بن بحیی -الخ» وفي نسخة (و) بزيادة «» . 


عبدالله بن يزيد بن سلام بن عبيدالله قال: حدّثني آبي عبدالله بن يزيد قال حدّثني 


آبي یزید بن سلام, عن آییه سلام بن كيزا دعن عع داه بن سلام مولی 
رسول‌اله ۱۱92 اه قال: سألت رسول الماك فقلت: آخبرنی آیمذب الله 
ارك لها رده قفا رسای ی فلت ولاه لش E‏ امه 
البار؟ فقال: اه تباركك وتعالی آولی بهم. اه |ذا کان بوم القيامة وجمع ماهر وجل 
الخلائق لفصل القضاء يأتي بأو لاد المشرکینفیقوللهم: بيدي وإماتي من ربكم 
وما دينكم وما أعمالكم؟! قال: فیقولون: الليقرتنا نت خلقتنا ولم نخلق شیا 
وأنت آمتنا ولم نيت شيئاً ولم تجعل لنا ألسنة ننطق بهاء ولا أسماعاً نسمع بها ولا 
كتاباً تقرؤه, ولا رسولاً فنتّعه, ولا علم لنا إلا ما علمتناء قال: فيقول لهم عرٌّوجل: 
عبيدي وإمائي إن أمرتكم بأمر أتفعلوه؟! فيقولون: السمع والطاعة لك يا راء قال: 
فيأمر الله عو جل ناراً يقال لها: الفَّق, أشدّ شيء في جهنم عذاباً فتخرج من 
مكانها سَْداء مظلمة بالسلاسل والأغلال. فيأمرها اله عر و جل أن تنفخ فى وجوه 
الخلائق نفخة فتنفخ» فمن شدة نفختها تنقطع السماء وتنطمس النجوم وتجمّد 
البحار وتزول الجبال وتظلّم الأبصار وتضع الحوامل حملها ویتشیب الولدان من 
هولها يوم القيامة, نم يأمر الله تبارك وتعالی أطفال المشركين أن يلقوا أنفسهم في 
تلك النار, فمن سبق له في علم اله عرو جل أن يكون سعيداً ألقى نفسه فيها فكانت 
عليه برداً وسلاماً كما كانت على إبراهيم قل ومن سبق له في علم الله عرو جل أن 

یکون شقياً امتنع فلم يلت نفسه في النار. فيأمر الله تبار ك وتعالی النار ف تلتقطه 
لترکه آمر الله وامتناعه من الدخول فیها فیکون تبعاً لآبائه فى تحهتم..وذلك قوله 


أ في البحار في الباب قات عشر من الجزء الخامس وفي تفسیر البرهان ذیل ا 
المذكورة وفي نسخة (و) و (ج) بعد فوله: «حدئني آبي يزيد بن سلام» هكذا: «عن أبيه سلام 
ابن عبيداله أخي عبدالله بن سلام عن عبدالله بن سلام مولی رسول اش » وفی نسخة (ن) 

و (و) و(ج) سلام بن عبدالله» مكثراً, ؛ وكون سلام بن عبيدالله ۳۹ لعبدالله e‏ 
اف ا 


عرّوجل: فمنهم شقيٌ وسعید فما لین شقوا ففى النار لهم فيها زفیر وشهيق 

E E‏ الستوانت و الا ری ادها شام ره ان رتلقفبال لما ابید 
#۶ وامّا الذین شعدوا ففي الجنّة E‏ ها دای ها و ی 
شناء ريك عطاء غير محدوة 2074 


"١‏ -حدّئنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمْداني4 قال: حدّثنا علی بن إبراهيم بن 
هاشم. عن آییه, عن عبدالسلام بن صالح ارو عن الرضاعة قال: قلت له: 
لا علة أغرق الله عرو جل الدنيا كلها في زمن نوح ا ۱ له 
ذنب له؟ فقال: ما كان فيهم الأطفال لانٌ الله عژوجل أعقم ا عماتت فيه الوح 
وارحام م نسائهم أربعين عاماً فاتقطع نسلهم فغرقوا ولا طفل فیهم. وب 0 
عرّوجل لبهلك بعذایه من لا ذنب له وا الباقون من قوم نوح :1 فاغرقوا 
لتكذ يبهم لبي الله نوم 9 وساثرهم آغرفوا برضاهم بتکذ یب المكذيين, مر 
كان قن ام فرع ناقاة کم ده اناه 

ا ا ام رن 
الحسن الصفار, عن العبّاس بن معروف, عن محقد بن سنان, عن طلحة بن زيد. 
عن جعفر بن محمّد. عن أبيه طك قال: إِنٌ أولاد المسلمين هم موسومون عندالله 
عروجل شافع ومشفع! ۲" فإذا بلغوا ال عشرة سنة کتبت لهسم الحسنات, واذ 
بلغو | الحلم کتبت علیهم السیّئات. 

- حدّثنا أبي ومحمّد بن الحسن , حي الو لدا قالا: حدثنا محمّد 
ا زد ا 0 
عمران الاشعري, عن علي بن إسماعيل؛ عن حمّاد بن عيسى. عن ریز عن 


(۱) هود: ۱۰۸ 

۲۱ أي معلو مون عند ۵ تعالی. ٠‏ وفي حائية ا ن) «مسوفون» آي مر حون ا في 
امر هم الى يوم القيامد. و فو لد: «شافع مشفع». اي كل منهم, و لا استنعاد فيد کماوردفی 
حديث المحبنطئ على باب الح 


زرارة» عن أبي جعفر 2 . قال: إذا كان بوم القيامة احتح الله عرّو جل على سبعة: 
علی الطفل, و الذي مات بين النیئین, والشیخ الکبیر الذي آدر ك اليك وهو لا بعقل. 
والابله. والمجنون الذي لا بعقل, والاأصم. والابکم» فکل واحد منهم 2 
اه عژو جل(۱) قال: یت نع جل هم رسول فج لهم نار" ون 
لامرك ال ضرا فيا" "خفن توب فيا كانت ميرد ا وسلاها ومن عصى. 


۱ 
ی بعري ارك تار حدّثنا محمد بن 
TO‏ ن آعیّن, قال: ر 0 


لجعفر اب ص: و PP‏ د 5 
ال تاش ان بنی هاشم لاسا وت لضا رداص عليه فال قرا 
فقلت: فهل سكل عنهم رسول اله و ؟ قال: : نعم قد سئل عنهم فقال: له اعلم بما 
کانوا عاملین ثم قال يا زرارة أتدري ما قوله: الله أعلم بما کانوا عاملین؟ قال: 
فقلت: لا والله. فقال: لله عرّوجل فیهم المشیّف إِنّه إذا كان يوم القيامة احتج الله 
تبارك وتعالی على سبعة: علی الطفل, وعلی الّذي مات بين الك والتبی, و علی 
الشیخ الکبیر الذي يدرك اللبن وهو لا یعقل, والابله. والمجنون الذي لا یعفل. 
والاْصمّ, والابکم. فكل هؤلاء يحت الله عرّوجل علیهم يوم القيامة. فیبعث الله 
لبهم رسولاً ویخرج إلبهم نار فيقول لهم: ان ربكم بأمركم أن توا في هذه انار 
لمن تزاف نبي كانت عليه بره وا وهی عضا مسق لن ن 

5 حدثنا أبي 4:. قال: حدّتنا سعد بن عبداله» عن الهيثم بن أبي مسروق 


النهدي, عن الحسن بن محبوب. عن علي بن رئاب. عن الحلبي» عن ابي 


(۱) كاحتجاج أولاد المشركين عليه تعالى المذكور في الحديث الأوّل . 


00 و(لن ) «فيؤجج إليهم نار أ» . 
(۲) فى نسخة (ب) و (د د) «أن تقيموا فيها» . 


ا قال: إذ اناما ولك و تعالی کثل ایراهیم ل وسارة أطفال المژمنین 


س(؟) 


و "من شجرة ة في الجنّة لها أخلاف كأخلاف البقر. »> في قصور من در 
فإذا كان يوم القيامة البسوا وطيّبوا واهدوا إلى آبائهم. فهم مع آبائهم ملوك في 
الجنّة. 

۷ بر مر موس كن الي كل يك .قال: حدئنا محمّد بن يحيى 
لفك رم فر مق رن اعم وى يكن فخ عبرا العم وبع أ میا شین 
عیسی, عن علىٌ بن الحکم. عن سيف بن عميرّة. عن أبي بكر الحَضرّمي؛ عن أبي 
عبدالله ا في قول الله عروجل: «والّذين آمنوا واتّبعتهم ذرّيّتهم بإيمان ألحقنا 
بهم ذ ته "١4‏ قال: قصرت الابناء عن عمل الآباء فألحق الله عرو جل الاْبناء 
بالاباء ليقة بذلك اعینهم. 

۸ - حدّثنا ابي قال: حدّثنا آحمد بن إدريس» عن محمّد بن أحمد بن 
يحيى ؛ ؛ عن محئد بن الحسين بن أبي الخطاب, عن موسى بن شغدان, عن عبداله 
ابن القاسم. عن أبي زكريّاء عن أبي بصیر. قال: قال أبو عبدالله تا : إذا مات طفل 
ف اطیان اف نادی مناد فى ملکوت السماوات قاری ن فلان بن 
فلان قد مات. فان كان قد مات و الداه ۲ أخدهنا افص اش تفه انوس 
دفع إليه يغذوه. ولا دفع إلى فاطمة صلوات الله عليها تغذوه حى یقذم آبواه أو 
اهنا اوق هل هن مق سیم و 


۹ حدتالحسین بن أحمدين إدريس هل لبقي مسن حفن ۱[ 


یحیی, قال: : حدّثنا محمّد بن حَسَا عن الحسین بن محمد النوفلي من ولد تفل 
(۱) هكد في النسخ, ی ی لخو وم ی 
0 ل وهي كل شيء ناعم . 
؟) الطور: ۲۱ 
ew‏ والحدیث السادس. إذ یمکن الجمع با ختصاصها اقلا و باطفال الحؤمئين 


کک ا نحو اخ أو ا أو التبعيض في التغدية ٠‏ مع أنه 


ابن عبدالمطلب. قال: أخبرني محمّد بن جعفر» عن محمد بن علىٌء عن عيسى بن 
عبدالله العْمَريء عن شعن جد عن علي ی في اررض فين الصبی؟ قال: 
کم اليف 
مح نا سحن رك اندر وم ا متمد لالد لجو فإ نامسد 
الحسن الصفّار, عن العبّاس بن معروف, عن الحسن بر ل 
رئاب, عی عبدالاعلی مولی الاسام عن أبى عد اا قال: قال رسول 
ا ترژجوا الابکار هن ات شیء أفواهاً 3 شىء اخلافاً وأفتح 
في ركان انا لت ان اسك ا سوه اند ی الق E‏ 
مُحْبَْطِئاً على باب الجة فيقول اله عرو جل له EREY EN‏ 
أبواي قبلي. فيقول الله عرو جل لمَلّك من الملائكة: ايتني بأبويه. فیأمر بهما إلى 
الجنّة. فيقول: هذا بفضل رحمتي لك. 


۱۱ - حدّتنا أبي يلأ . قال: دک مرش عور مسقن و اح 
بحپی, قال: حدّثنا محمّد بن الولید. عن حمّاد بن عثمان. عن جمیل بن دراج» عن 
أبى عبدالله ع قال: سألته عن أطفال الأنبياء لياق فقال: ليسوا كأطفال سائر 
الناس, قال: وسأثته عن ]براه اح رسول اه كه لو بقي کان صدَیقا؟ فال؛ لو 
بقي كان على منهاج هل . ۱ 

و الاسافعن عفادن عمان» عن عامر بن عبدالله. قال: سف 
أباعبدالله یلا يقول: كان على قبر إبراهيم ابن رسول الله لس عذق بظله عن 
الشمسء قلمًا ب رن E‏ بعلم مکانه, وقال اله : مات إبراهيم 
ابن رسول انه تشز وکان له ثمانية عشر شهرا فأتم الله عرّوجل رضاعه في 
الجنّة. 

قال مصتّف هذا الكتاب في الأطفال وأحوالهم: ان الوجه في معرفة العدل 
والجور والطريق إلى تميزهما ليس هو ميل الطباع إلى الشيء ونفورها عنه وائه 
استحسان العقل له واستقباحه إبّاه» فليس يجوز لذلك. ان نقطع بقبح فعل من 


باب الأطفال وعدل الله عزوجل فيهم 


LE‏ یل قن سودي جر ندا عاو كلاس موده 
بل الوجه إذا أردنا أن نعرف حقيقة نوع من أنواع الفعل قد خفى علينا وجه الحكمة 
فيه آن نرجم إلى الدلیل الذئ يدل على خكمة فاعله ونفرغ إلى البر‌هان الذي 
داكا حال وعد هف قاذ ادا و اناق لاه لا E‏ که وتات 
وما فيه الصنع والرشاد لَرِمْنا أن نعم بهذه القضيّة أفعاله كلهاء جهلنا عللها أم 
عرفناها » اذ ليم ى في العقول و الفعل دون نوع و ولا خصوصها في 
جحنس دون جنس وال اذ را ناميه الد ال عا كه وصح 
بالبرها ن لدینا عدله' ') يقطع جارحة من جوارح و ولده و بَکُوی عضو امن اه 
ا ذلك e‏ ك لحهلنا بو جه 
ال نكر يها كد و فى الجملة من خم ن نظره له 
ولارادته الخ فكذلك افعال اف العالم باا ا ONE‏ كنا 
ارون لاف الفته نيا لكيه ¿ إلا حكمة ولا تقع إلا صوابا لم يجز لجهلنا 
وه ی E‏ با لا اه 
عرفنا عجز آنفسنا عن معرفة علل الاشیاء وقصورها عن الإحاطة بمعاني 
الجزئیّات, هذا إذا اردنا أن نعرف الجملة التي لا يسع جهلها من احکام أفعاله 
عرّوجلء فامّا إذا اردنا أن نستقصي معانبها ونبحث عن عللها فلن نعدّم في العقول 
بحمدالله ما يعرّفنا من وجه الحكمة في تفصيلاتها ما يصدّق الدلالة على جملتها. 
والدلیل علی آن افعال الّه تبارك وتعالی حکمة ذه من التداقض وسلامتها من 
اروس نم ل ار 
نوع بشبهه حتّی لو توهّمت على خلاف ما هي عليه من ران فا ا وس کر 
تسه و قبو مومت کو ا اسر فك امال ماع سا 
ما ذکرناه من شرائط العدل وَسَلِمَتْ مقا قدّمناه من علل الجور صح أنُها حکمة, 
والدئیل على أله لا بقع منه عر وجل الظلم ولا بفعله أنه قد تبت أنه تبارك وتعالی 


آ١ا‏ مى سخد جا و حاشبة نسخة (ط) «ووضح بالبر هان -الخ» ۱ 


قديم غني عالم لا يجهل والظلم لا يقع إلا من جاهل بقبحه أو محتاج إلى فعله 
نه ك ل ا ام و 
فلا يخاف عليه اقا وهذا بين والحمد لله. 

ن هتم عن أيه عن مر بن دان الخرّانه عن عرو بن سير اعن جابرين 
ا ل 9 0 5 1 
اجر ایض كتهب ت ا موا 
ببقى إلى الاحتلام. ومنهم من يعمّر حنى يصير شیخاء فكيف ذلك وما وجهه؟ 
فقال ع : إن الله تبارك وتعالى أولى بما يديره من أمر خلقه منهم. وهو الخالق 
والمالك لهم. فمن منعه التعمیر فاتّما منعه ما لیس له. ومن عقره فاثما اعطاه ما 
ليس له فهو المتفضّل بما أعطاه وعادل فیما منع, ولا سال عا بفعل وهم 
ل ۱ 
ل 0 .ومن أنكر ا افا ت 


(۱) في نسخة (و) و (ه) بعد الحديث الثالث عشر في آخر الباب هذا الحديث: 
«حداثنا محمّد بن موسى بن المنتوكل ب مه قال : حدثنا محمّد بن | بي عبد الله الخوفي. فا 
و بدن د وبع لقعي اح الف سا م د 
داود. عن حفص بن غيات. قال: حدثني خير الجحافر جعفر بن محمّد. قال: حدثني باقر 
علوم الأوّلين والآخرين محمّد بن عليّ. قال: حدّثني سيّد العابدين عليّ بن ا 
حدثني سيد الشهداء الحبسين : ا E‏ نجد تلن سید ال وضیاء علىّ ب ن آبي طالب نت بات . 
قال: كان رسو لالله ا ذات يوم جالساً في مسجده اذ دخل عليه رجل من اليهود فقال: > 


باب الأطفال وعدل النه عزوجل فيهم 


و يا محمّد إلى ما تدعو؟ قال: إلى شهادة أن لا إلد الا الله وأنّي رسول الله. قال: يا محمّد أخبرني 
عن هدا الرب الذي تدعو إلى و حدانیّنه وتزعم أنك رسوله كيف هوء قال: يا بهودي إن ربي 
ل وموك الک ر الک تاو وه ها نی ان شو تا ان ري لا يوصف 
بالاین لان الاين و وو امد قال فهل رأيتد يا محمّد؟ قال: :اند لا یری با ی ولا 
يدرك بالاوهام قال: فبای وی عتم لد موجود؟ قال: باياته وأعلامه. قال: فهل يحمل 
لاس ا ی ی و 
الامر منه؟ قال: باحداث الخطاب في المحال, قال: يا محمّد اليس الخلق كله د؟؛ فال: بالى 
قال: فبای شىء اصطفی منهم قوما لرسالنه؟ قال: بسبفهم إلى الافرار بربوبیّند. فال: فلم 
وغوت اتلك أفضلهم؟ قال: لاني أسبقهم إلى الاقرار بربي عروجل. فال: فاخبرني عن ربك 
هل يفعل الظلم ,؟ قال: لا قال: ولم؛ قال: لعلمه بشحه واستغنائه عنه. قال: فهل انزل عليك 
في ذلك قر آنا یتلی؟ فال: نعم اله يقول وس :و ما ربك بظلام للعبيد». ویقول: ان الله 
لا بظلم الا ا ولك التاس ن أنفسهم تسه زا امه لیاتسا 
ویقول: «وما الله يريد ظما للعباد» قال اليهودي: يا محتد فان زعمت أن ربّك لا بظلم فکیف 
أغرق قوم نو تا وهم الأطفال؟ فال ابا موی إن أنه تخل ا ارخا تنام قوم 
نوح أربعين عاما فأغرقهم حين أ غرقهم ولا طفل فيهم. وما كان ن الله ليهلك الدرّية دنوب 
بانیم تعالى عن الظلم والجور علوًاً كبير أ . قال اليهودي: فان کان ريّك لا يظلم فكيف يخلد 

فی النار آبد الابدین:من لم یعصه الا یام معدودة؟ قال: پخلده على نیته. فمن علم الله نند 
5 اواتواقي الينيا إلى القوكا ايا كان a‏ الله عر وجل خاده في ناره على نيّند. وي 
ذلك شرّ من عمله. وكذلك بخّد من يخلّد في الجنّة بأنّه ينوي أنه لو بقي : فى الدنيا أيّامها 
0 لأطاع الله ید ٠ونيته‏ خير من عمله فبالنيّات يخلّد أهل الجنّة في الجنّة وأهل النار في النار. 
والله عرّوجل يقوا ل: «قا ل كل يعمل على شاکاته فر اک 
اليهودى: يا محمّد انی أجد فر في التوراة أنه لم يكن لله عرٌوجل نبيّ إلا كان ¿ له وصي من | 
فمن وصيّك؟ قال: با ردي وسبی عليّ بن أبي طالب ی سال ار یا وش 
الانجيل حيدار. وهو أفضلرامَتي وأعلمهم بربّي. وهو مني بمنزلة و وس ا 
لا نبي بعدې الد الاو تا ء کم الى سیّد الانبیاء . فقال البهودى: أشيد أن ¿ لاال ال أ أله 
وأنك رسول الله وأنّ علي بن اطا و لوراك كل ماد كرت 
في جواب مسائلي. وائي لاجد فيها صفتك وصفة وصیّك. وأنه المظلوم ومحتوم لد 
بالشهادة. وأنّه أبو سبطيك وولديك كينا و ای شباب الال 


۱ باب ان اله تعالى لا يفعل بعباده إلا الأصلح لهم ) 


5 أخبرني أبو الحسين ماهر ين كينت کرش و این ند‎ ١ 
محمّد الحسن بن الحسين بن‎ e قال: حذ تنا محمد بن عثما ن الهر وی قال‎ 
اين"‎ a مهاجر(۲" قال: حدّثنا هشام بن خالد. قال‎ 
قال: حدّثنا صَدَفَةَ بن عبدالله. عن هشام. عن انس عن ال ملظي‎ 
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لمر ير الوت وا کره مساء ته ولابد له منه, وما تقزب ال عبدی بمثل 
الس سيد متكي هاس 
سمعاً وبصراً ویدا ومؤيّداً إن دعاني اجبته. وان چ اعطیته, ول من عبادي 
المؤمنين لَمَنْ يريد الباب من العبادة فأكفّه عنه لثلا يدخله مب فيفسده ذلك وان 
من عبادي المؤمنين لَمَنْ لا يصلح إيمانه الا بالفقر ولو أغنيته لأفسده ذلك. وإِنّ 
من عبادي المؤمنين لْمَنْ لا بصلح إيمانه الا بالغناء ولو أفقرته لأفسده ذلك. وان 
من عبادي المومنین لحن لا بصلح زیمانه الا بالسقم ولو صحُحت جسمه لافسده 


(١)فى‏ نسخهة (و) خيرة. > وفي نسخة (ه) خيوة . 

۱ فى نسخة (و) و (ب) و (د) «الحسن بن الحسن بن مهاجر» . 

١‏ في نسخة (ج) «الحسين بن يحيى الحنفى» والظاهر أله الحسن بن يحيى الخشني الدمشقي 
از لدى مأت بعد النسعین كسا في التقر یب وهو و الراوي والمرو وي عند كلهم من رجال العامة . 

. في لسخة اج ) و (ط) و (ن) «حدثنا صدقة بن عبدالله بن هشام عن آنس - الخ»‎ )٤( 

() في سحة (ج) و (ه) « كما ترددت في قبض نفس المؤمن» وفي نسخة (و) و (ب) و(د) 
و ا قبض تفس الموسی»ولیس ا ف ا 
نعالي كما فینا. بل اطلاقه عليه تمالی باعتبار مبدنه فقط وهو نعارضن السحبوبين او تبادل 
لسخر وهين اللازهين لفعل نی وتركد كما هناء والمكر وهان مساء: المزمن وبفاؤه 


i ٤ ntl ۳ 4‏ عد وگ 3 
أن ا هو یج ۵ 2۱ تفای ۳ الدار ا خر د ولكند تعال 1 ار د ذلك ۴ 


باب ان الله تعالى لا يفعل بعباده الا الأصلح لهم 


ذلك١١)‏ وان من عبادي المؤمنين لَمَنْ لا بصلح إيمانه إلا بالصحّة ولو أسقمته 
لأفسده ذلك. اي ابر عبادي لعلمي بقلوبهم. فان عليم خبير. 

Î‏ ب عبد لحني ره عبد ی معاد اش کی الاك نا 
عبدالله بن محمّد بن عبدالکريم. قال: حدثنا محمّد بن عبدالرحمن البرفي؛ قال 
حدّننا عمرو بن أبي سَلَّمَةَ قال: قرأت ي es‏ 
عبدالر حمن, عن أبيه. عن أبى هريرة: أن رسول الله له قال: رب اليد ا 
ذي طفرین مدع بالأبواب(" لو أقسم على الله عرو جل لاه 

۳ -حدثنا أبي يله دُ. قال : حدثنا علىّ ب نذا مضيو شا فا أبيه عن الحسن 
أبن محبوب. عن عبدالله بن سنان, عن محمد بن E‏ . قال: مرض عون بن 
غبدالله بن مسعود فانیته آعوده فقال: ألا أحدّثك بحديث عن عبدالله بن مسعود 
للف ل اق هب شم ی دی از 
مالك يا رسول الله؟ قال: عجبت من المومن و جزعه من السقم, ولو بعلم ماله فى 
مین القزاي تح ان لا تراسا ی لق رك ونم ۱ 

٤‏ - حدذثنا محمّد بن الحسن بن احمد بن الولیدتل. قال: حدّثنا محمّد بن 
لحسن الصفار» عن یعقوب بن بزید. عن محمّد بن أبي عمير ٠‏ عن هشام بن سالم: 
قال: قال أبو عبداش للبلا : ان E‏ پرفع عتا الموت. 
E‏ ار و عنهم الموت. وكثروا حنّى ضاقت بهم المنازل 
وكثر النسل, وكان الرجل يصبح فیحتاج ان يطعم أباه وا وجده وجد جده 
ویرضیهم! *" ویتعاهدهم. فشغلوا عن طلب المعاش, فأتوه فقالوا: سل ربّك أن 
ونا إلى اا الس كذ اعلها سال رول فرذهه إلى ا 


۱ في نسخة (ب) و (ط) و ( 0 صححت جسده ا 

ی ی بن ابي از قال: ق ت علی عمر الصنعاني -الخ». 

(۳) في نسخة (وا «مرقّع بالأثواب» وفي نسخة 5 «یدفع بالابواب» وفي نسخة (ج) «مدقّم 
بالابواب مرقع للأثواب». 


۱ فى نسخة (ج) «وبر نيهم »۰ وفى دسخاء (و) و (د) و (ه) «وبوضیهم» . 


۵ -حدّتنا علي بن أحمد بن عبدالله بن آحمد بن آبی عبداله البرقى يه قال: 


ا بی ۰ عن 3 ن أبي عبدالله. عن الب ن بن علی بن فضال ۽ ع ع 
أ عي عن أببه. عن سلیمان بن خالد. عن آبی عبدالله الصادق. ریق عن 


اسن 


ی قال ها رو ی E‏ د تاش وی اس ا ا 
اك قاو هشال اس ال فص تشر لم + لني 
من قضاء بقضیه ال ع وجل ال کان خبراً له في ام 

دف تم ن موسى بن المتو کل ن شه . قال as‏ 
اعد ا ا بعالد: عن الود عن 3 
حذثنا عبدالله بن یحیی؛ تن ES‏ عن الصادق جعفر بن محمد اج قال 
والّذي بعث جدى ولا E‏ انس موه EE‏ ا 
المروّة. وان المعونة لتنزل من السماء على قدر الموونة, وان الصبر لينزل على قدر 
شدة البلاء. ۱ 

ER‏ ای ان شل اوكا ریخا اولاعت فا 
أحمد بن مد بن عبسى» عن عبدالرحمن بد آبي نجران. عن المفضّل بن صالح. 

عن جابر بن يزيد الجثفيء عن أبي جعفر محمّد بن علی الباقر يك قال: ان 
بوه ی ها ره بارش رت CRE‏ لكر ال 
فان اه وا دا یی آما توصای اوور اوه وکا ای كا ويه 
الوکیل ایت وم ا ۱ 

دا معد نون بو اموا ان : دنا علي بن 
السعد. ابادی»عن احمد بن محغد بن خاند. عن به غن صفوآن بن سر اع 
محمّد بن أبي الهَرْهاز. عن علی بن الحسن لقال س اا لي يقول: 


. م هذا الحديث فى الباب الستين بعين السند والمتن‎ )١( 
فى نسخة (ب) و (د) «عن علىٌّ بن الحسين» وفي حاشية سخ (و) و (ن) «عن عليّ بن‎ ۱ 
السر ي»‎ 


إن اضر وجل جمل آرزاق الممنین من حبث لا بحتسبون» وذلك ان العبد إذا لم 


درف و ا 


۹ حدثنا علی ب ارون ۱[ عمران 4 الد قاف فان تسد نا مسق 
بون الو ماه الكر ف وها ندا E E‏ قال عد نا 
جعفر بن سلیمان بن آرت رار قال: عقا عدا بن الفضل الهاشمي, قال: 
قلت لأبي عبدالله ءل : لأيّ علّة جعل الله تبارك وتعالی الأرواح في الابدان بعد 
كونها في ملكو ته الأعلى في أرفع محل؟ ففال ا : إن الله تبارك 0 
الأرواح فى شرفها وعلو‌ها متی ترکت على حالها نزع أكثرها إلى دعوى الربو 
دونه عرّوجل؛ فجعلها بقدرته في الأبدان التي فدّرها لها في ابتداء د 

ورحمة بهاء وات ی ال بك بوذن مس کی نی ورفع بعضها فوق 
بعض درجات, وكفى بعضها ببعض, وبعث إليهم رسله واتخذ عليهم حججه 
مبشرين ومنذرين بأمرونهم بتعاطي العبوديّة والتواضع لمعبودهم بالأنواع الني 
تعبّدهم بها ونصب لهم عقوبات في العاجل وعقوبات في الآجل ومتوبات في 
العاجل ومثوبات في الاجل لیر غبهم بذلك في الخير ويزهّدهم في الشرٌ 
E RT‏ تفیل نذا يج 0 
ويُقْبلوا على عبادته فیستحقوا بذلك نعيم الأبد وجنّة الخلد ويأمنوا من النزوع إلى 
ما بين ی هل تون ای اسف ای سا رت وال ا يتن نظن 
اه اه الاق | نك ری هی الا ما لذ" على غو آن 
منهم لمن قد نزع إلى دعوى الربوبيّة. ومنهم من قد نزع إلى دعوى النبوّة بغير 


فق سخا (ط) «جعفر بن سليمان بن أبي أيُوب الخرّاز» وفي نسخة (ب) جعفر بن 


شتا نیقی وف اران واحتمل آن يكون جعفر بن سلیمان عن ادن اتوت الخ رار وهر 
اما ابراهيم بن زياد او إبراهيم بن عثمان. واما رواية البر مکی عن ۳ بن سایمان فبعيدة 
وروابة جعفر بن سليمان عن عبدالل بن الفصل من غير وا كثيرة 

(۲) فى نسخذ (ب) و (د) و (ه) «لیدلهم» بالدال المهملة . 


(۳) في نسخذ (ه) «لا ترى منهم الا مسا الخ». 


حقّهاء ومنهم من قد نزع إلى دعوى الامامة بغير حقهاء مع ما يرون فى أنفسهم من 
النقص والعجر والضعف والمّهانة والحاجة والفقر والالام المتناوبة عليهم والموت 
او لو ی از بن الفضل إن الله مارك وال لا تاودا 
الأصلح لهم لهم. ولا يظلم الناس : كنا ویک انا سییر نیون 

۱۰ فا معدي E‏ : حداثنا محمّد ب ن أبي عبدالله 
الكوفي. قال: خد تا موسی بن عمران ن النخعي. عن عمّه الحسين e‏ 
عن على بن سال عن ابه عن ابى بضير» مر یه قال: 
سألته عن قول اله عرّوجل: ولا بزالون مختلفین ‏ الا من رحم ربك وللك 
ا ا راما رس 

١ ۱١‏ حدّثنا محمد بن القاسم الاستر الوه ی قال: حدثنا بوسف بن محمد بن 
زياد وعلی بن محمّد بن سيّار عن اميد دعق ام بن علي عن باع بن 
محتتد. عن أبيه محمد بن علي عن یه علي بن موسى الرضاء عن أببه موسى بن 
E‏ عفن ملتسن اوماد ب سا وحن سد هانب 
الحسین عب في قول الله عرّو EE‏ كم تک فراشا ۲۳۱ قال: 
جعلها ملائمة اطباتعکم موافقة لاجسادکم. لم یجعلها ا( ارا 
RR‏ نید کی و لا شدیدة طیب الریح العم هاماتکم. 
ولا شديدة النتن فتغطبكم» ولا شديدة اللين كالماء فتغرقکم. ولا شدیدة الصلابة 
فتمتنع علیکم في دورکم و ششک وقبور موتاكم, ولكنّه عرو جل جعل فيها من 
المداامنا وی وا کون رطا اباي دک وکا ی یل یا و 
كنا دی که ویو که کایز این مناقعکم !۲ ك خعل الا رصن فرآشا لک 
تم قال عرّو جل «والشماء بناءً» أي سقفاً من فو فکم محفوظا؛ يدير فیها شسها 


(۱) هود: ۱۱۸ (۲) البقر ه: ۲۲ 
۱ قولد: ««وكثير » بالج نعلف على دوركم. وفي نسخة (ط) و (ن) «باللصب فعطف على ما 


النقاد» 


وقمرها ونجومها لمنافعكم, ثم قال عروجل: «وأنزل من السّماء ماء» يعني المطر 
نله من العُلى ليبلغ فلل جبالکم وتلالکم وهضابكم وأو وهادکم. نم فذهه وذاذاً 
وراد وق وتا E‏ رکه وله بل ولا الط با زلا علیکم قطعة 
واحدة فیفسد آرضیکم ارک وزروعکم وتمارکم. نم قال عرّ و جل: «فأخرج 
به من الّمرات رزقاً لکم فلا تجعلوا لله أندادأ» أى آشباهاً وأمثالاً من الأصنام التى 
لا تعقل ولا تسمع ولا تبصر ولا تقدر على شيء «وأنتم تعلمون» أَنّها لا تقدر على 
+ ماه لبح اي نها علیکم رک افو تال 
١‏ حدّثنا أبي ۳ انوا ذا سم وم عد امد عن ایا وه ها شم 

عیسی, عن الحسن بن محبوب, عن داود بن كثير الرقي, عن أبى:عبيدة الحذاء. 

عن أبي جعفر قال: قال رسول الله وين : قال الله جل جلاله: إن من عبادي 

المؤمنين لَمَن يجتهد في عبادتي فيقوم من رُقاده ولذيذ وساده فيتهجّد في الليالي 

ب نفسه في عبادتي فأضربه بالنعاس الللة واللیلتین نظراً مي له واقاة علیه 

فينام حتى يصبح ویقوم وهو ماقت لنفسه زار علیهاء ولو اخلي بینه وبين ما یرید 

من عبادتي لدخله من ذلك العجب فيصيّره العُجب إلى الفتنة بأعماله !۲۲ ورضاه 
عن نفسه حت بق ا نقد قاق العابدین» وجاز فی عبادته حد التقصیر !۲ فیتباعد 

ا ۱ 

ادعو نذا مجك برع الحو ديرن .ا حك برد ال ا , قال: حدثنا محمد بن 

ارا ماي م E‏ 

عن داود بن فرقد. عن آبي عبدالله ی قال: كان فيما أوحى الله عرٌوجل إلى 

. في نسخة (ط) و (ن) «ليدخله من ذلك العجب إلى الفتنة بأعماله»‎ )١( 

(۲) في الكافي ج ۲ ص ۷۲ عن أبي الحسن موسی ل أنه قال لبعض ولده: «يا بنيّ عليك 
بالج لا تخرجنٌ نفسك من حد التقصير في عبادة اله عرّوجل وطاعته فا ن الله لا يعبد حو 
عبادته» أي يجب على العبد دائماً في أي منزلة كان ن أن يعترف أنه مقصّر في ذلك. وفي 
الدعاء: «اللّهم لا تجعلني من المعارين ولا تخرجني عن التقصير» وفي نسخة (ج) «حاز في 
عبادته حق المتقين» . 


على بلائي وليشكر 0 ولیرض بقضائي م الصدّیقین عندي إذا عمل 


۱ باب الأمر والنهى والوعد والوعيد 0 
Se SONS‏ 
الحسن الصقار, عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي, عن أبيه. عن صفوان بن يحيى, 
عن منصور بن حازم قال: قال أبو عبداش ب : الناس مأمورون منهيون: ومن 
کان له عذر O‏ وها 1 

۲ حدّئنا أبي اک قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. قال: حدّثنا أحمد بن محمّد 
اا یف عد رسو و ىقن هه رين بالا سي 
السجستاني. عن أبي جعفر الباقر لا قال: إِنّ في التوراة مكتوباً يا موسى اي 
خلقتك واصطفيتك وفوّيتك وأمرتك بطاعتي ونهيتك عن معصيتي, فان أطعتني 
أعَنْتك على طاعتي وإن عصيتني لم أعنك على معصيتي. يا موسى ولي المنّة عليك 
في طاعتك لي ولي الحجّة عليك في معصيتك لي. 
EE‏ ل ةا 
ای امناو هن سا ی ال و القطات و اسم اي تا 
برقي عن علي بن محقد اسان عقن ذكرم عن مد بن اقاسم الط 


(۱) و في نسخة (و) | مأطاع أ مر ی» . 
(۲) و في فى نسخة (ب) و (د) «من كان ن له عدر الخ» وفي نسخة (ه) و (ج) «فمن كان له عدر - 


الخ» . 


I el | 1‏ ۲ 2 س تاه ات 
عن ابي عبدالته» عن ابائه عله قال: فال رسول الله ورا : من وعده الله على 


عمل وابا فهو منجزه له. ومن آوعده على عمل عقابا فهو فة بالخیار. 
وا E N‏ فا این كرا فان 
سمعت إبراهيم بن العبّاس يقول: كنا في مجلس الرضاءلية فتذاکروا الكبائر وقول 
المعتزلة فيها: نها لا تغفر, فقال الرضا نگ : قال أبوعبد الله ی : قد زل القر آن 
بخلاف قول المعتزلة, قال الله عروجل: ۷« وان رئك لذو مغفرة للنّاس على 
ظلمهم 4" والحدیت طویل أخذنا منه موضع الحاجة. 

-حدّثنا أحمد بن محمّد بن الهیتم المجلي وأحمد بن الحسن القطان؛ 
وعبدالته بن محمّد الصائغ؛ وعلی بن عبدالله الورّاق رضى الله عنهم, قالوا: حدّثنا 
كالح نذا تيون هلول فال نحد شا ابو ھا وة غ الأعمكن عن عفرب 
محمد لیا قال فيما وصف له من شرائع الدين: إِنّ الله لا يكلف نفساً إل وسعها 
ولا یکلفها فوق طاقتهاء وافعال العباد مخلوقة خَلّْقَ تقدير لا خلق تكوين". وا 
خالق كل شی». ولا نقول بالجبر, ولا بالتفویض, ولا يأخذ الله عژوجل البريء 
بالسقیم, ولا بعذب الله عرو جل الأطفال بذنوب الابا», فإنّه قال فى محكم كتابه: 

#ولا تزر وازرة ET‏ وقال عرّوجل: #وان ليس للإنسان الا ما 
سعى 7*4" وله عرّوجل أن يعفو ويتفضّلء وليس له عرّوجل ان بظلم» ولا يفرض 
)١(‏ هو عبدالله بن اخمد بن ذكوان كما هو الظاهر 
(؟)الرعد: 1 
)۳( أي مقدرة بان تفع باراد تهم. لا مکونة کساثر المکونات من دون دخل إرادة العيد فيها. 


(£) الانعام: ۱۹۶ والاسراء: .١6‏ وفاطر: ۰۱۸ والزمر: ۷. 
(0) النجم: ۹ 


> SSO ١ قل هزه عا‎ EE E 
ولا يصطفى من عباده من يعلم 2 يكفر به ويعبد الشيطان دونه, ولا يتخذ على‎ 
الا معصوماً. والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة, وقد أخرجته‎ E 

بتمامه فی کتاب الخصال. 


-حدّئنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني اء قال: حدّثنا علی بن إبراهيم 
ابن هاشم, عن آبیه, عن محقد بن آبي عمیر. قال: سمعت موسى بن جعفر هلا 
يقول: لا يخلّد الله في النار الا أهل الکفر والجحود وأهل الضلال والشرك؛ ومن 
ای كاد نوا موس 3 امي فنا فال )دان فصان رن 
تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نکفر عنكم سيّئاتكم وندخلكم مدخلاً کریماً ۱۱4 قال: 
فثك لد :نا ابر وتو ل :الث #الشقاعة لم تي من الین قال بعد قن اب دعن 
آبائه» عن عل ا قال: سمعت رسول ال ا9 بقول: ما سفاعتي لأهل 
الكبائر من فأمّا المحسنون منهم فما علیهم من سبيل» قال ابن ۳ عمیر: 
فلك انا ۳ رسول الله فكيف تكون الشفاعة لأهل الكبائر وال تعالى ا 
یقول: ولا يشفعون إلا لمن ارتضی وهم من خشيته مشْفْتون ۳۱4" ومن بر تکب 
الکباتر لا یکون مرتضی, فقال: یا آبا أحمد ما من مومن بر تکب دنا لا ساءه ذلك 
وندم علیه, وقد قال النبی لکلا : «کفی بالندم توبة» وقالع : «من سر ته 
حسنته وساء ته سيّئته فهو مومن»" " فمن لم يندم على ذنب يرتكبه فلیس بمومن 
ولم تجب له الشفاعة وكان ظالماً؛ والله تعالى ذكره يقول: ما للظالمین من حميم 
ولا شفيع بطاع ۲۱4 فقلت له: يا ابن رسول الله وكيف لا يكون مؤمناً من لم يندم 
على ذنب يرتكبه؟ فقال: يا أبا أحمد ما من أحد يرتكب كبيرة من المعاصي 


(١)النساء .۳١‏ (۲) الأنبياء: ۲۸. 
(£) المؤمن: ۱۸ 


باب الأمر والنهی والوعد والوعيد 


وهو يعلم أله سیعاقب عليها إلا ندم على ما ارتكب ومتى ندم كان تائباً مستحقاً 
للشفاعة, ومتی لم يندم عليها كان مصرّاً والمصر لا بغفر له لاه غير مؤمن بعقوبة 
مأ ارتکت ولو كان مومنا بالعقوية لدم :وقد قال ال يلاتو »لا كبيرة مع 
الوا اا قط دم ازمر راد اقول تعر وهر رول یر لالد 
انطو اليا لا شین ی ای اش هبو الي فا لام عازن 
الحسنات والسيّئاتء فمن آرتضی الله دينه ندم على ما ارتکبه من الذنوب 
لخر فة اة اشنا 

۷- حدّئنا محمّد بن موسى بن المتوكّل يِف . قال: حدّثنا علی بن الحسين 
السعد آبادي. عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي, عن أبيه. عن محمد بن أبي عمير, 
عن حمزة بن حُمْران. عن أبي عبدانّ ا قال: من هم بحسنة فلم يعملها كتبت له 
حسنة, فان عملها کتبت له عشر أمتالهاء ويضاعف الله لمن يشاء إلى سبعمائة ومن 
همٌ بسيّلئة فلم يعملها لم تكتب عليه حتّى يعملهاء فان لم يعملها كتبت له حسنة 
بترکه لفعلها, وٍن عملها أجل تسم ساغات فان تاب وندم عليها لم تكتب علیه وان 
لم يتب ولم يندم علیها کتبت عليه سيئة. 

۸-حدّننا محمّد بن محمّد بن الغالب الشافعي, قال: أخبرنا ابو محمّد مجاهد 
ا عو بت داوده قال> احيرا من" بن أحمد القشقلاني, فال اننا ارت 
شُمَيّل. قال: آخبرنا (سرافیل ۲۱" قال: آخبرنا وبر عن أبيه أنّ علیّا لا قال: ما فى 
لقرآن آية أحب لس من فوله عژوجل: لط 3 اه لا یغفر آن پشرله به ویتقر مادون 
۱ 

٩-حدّثنا‏ أبونصر محتد بن أحمد بن تمیم السرخسي بسرخس, قال: حدّثنا 


. الشفاعة متا اختافت امد في أنواعها بعد هم : في أصلها. والتفصیل في محله‎ )١( 
في نسخة (و) و (ط) و (ن) «أخبرناا سرائيل».‎ )۲( 


بو لبد محقّد بن [دریس الشامی. قال: حدّتنی ٍسحاق بن [سرائیل, قال: حدننا 


خریز, عن عبدالعز پزا عن زید بن وهب. عن آبي ذَرطِية. قال: خرجت لبلة من 
الليالي فاذاً رسول اله لاله اش وه زان نه كال مضه ا مود 
بمشي معهأحد قال: فجعلت أمشي في ظل القمر. فالتفت فرآني فقال: من هذا؟ 
نقلي و داش الله قد القوقا لوا ایادت سال قال ا 
رد داري عل امه ابي عم تخد یه عاد 
ال e A E A‏ 
هاهناء وأجلسني في قاع حوله حجارة, فقال لى: اجلس حتی أرجع إليك. قال: 
فانطلق في الحَرّة | حتّی لم آره و تواری یف فال اللبت. نم الى می وهو 
مقبل وهو يقول: ون زنى وان سرق قال: فلمّا جا لم ام يح قلف با نبيّ الله 
جعلني الله فداك من تكلّمه في جانب الحَرٌ ل ا 
الجواب شيئاً. قال: ذاك جبرئیل عرض لي في جانب الحرّة فقال: بشر أَمتك أنه 
من مات لا بشرك بال عرّوجِلٌ شيعا دخل الجنّة قال: قلت: يا جبرئيل وان زنى 
وإن سرق؟ قال: نعم وإن شرب الخمر. 
قال مصئّف هذا الكتاب يله يعني يذلك ا بو فى للتوبة حتّی بدخل الجنفة 
كنا يطلا قال: دنا على بن راحم يناغا هاشم عن آیبه. عن 
محتدین أبي عمیر, عن مُعاذ الجوهري, عن الصادق جعفر بن محقد. عن آبانه 
صلوات الله عليهم. عن رسول الله وَلبْكَي. عن جبر ئيل مت قال: قال الله جل 
جلاله: من ان ذنبا صفیرا او کبیرا وهو لا بعلم أن لی آن اعذبه به و ع عنه 
)١(‏ قد مر هذا الحديث في الباب الأول بعين السند والمتن. وفي بعش النسخ هنا أو هناك: 
«جرير أو حر يز عن عبدالعزيز -الخ» وفي بعضها: «جرير او حريز بن عبدالعزيز» وفي 


صحيح البخاري «عن حريز عن زيد -الخ» والظاهر تصحيف «بن» بعن لكن لم 0 حر يز 
ابن عبدالعزيز أو جرير بن عبدالعزيز في كنب الرجال . 


E RS ضفر كان او كبر‎ E نوسن‎ ONES 


أن اعد قروا ود ا قفو طن عقوت عنم 


(باب التعريف والبيان والحجّة والهداية) 

سانا امف وال وعدا بای A EES‏ 
محمّد بن عیسی» عن محمّد بن ابي عمیر. عن محمّد بن حکیّم» قال: قلت لابي 
عبداش م : المعرفة صنع من هي؟ قال: من صنع الله عرو جل. ليس للعباد فيها صنع. 

۲ -حدّثنا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليدء ِف . قال: حدّثنا الحسين بن 
عن ابن 0 عبدالله لكلا قال: إن الله عروجل احتجٌ على النّاس بما 
E‏ . فضّال .م بن موده عن حمزة ب فرع 
أبى عبدالشه اكلا قال: ان الله عرو جل احتح على الناس بما آتاهم وما عدفهه!١)‏ 

...<<« 
عن أبي عبد ۱9 0 ما اه م 
حتّی يبيّن لهم ما بتّفون)۲۱4" قال: حتّى يعرّفهم ما يُرضيه وما تسخطه. وقال: 
«فألهمها فجورها و نقویها ۲۱4 قال: بین لها ما تأتى وما تترك, وقال: نا هديناه 


(۱) هذا الحديث المتحد مع ما قبله في المتن ومع ما بعده في السند ليس الا في نسخة (ط). 
(۲) التوبة: ۱۱۵. (۳) الشمس:8. 


الول تاها كران کی 4 O‏ هذا E‏ رکا وف قوله 
غر وجل : #وأمّا نمود فهدیناهم فاستستوا العمی علی الودى ي قال: عرفناهم 
اا u‏ 

عیسی» عر e eR E‏ عن حمزة بن محمّد. عن 
عد 3 قال: سألته عن قول ان و #وهد ناه النخت: بن ۳۱4" قال: 
ابن يحيى, عن موسى بن جعفر البغدادى. عن عبيدالله الدهقان. عن درستء عمن 
حدّنه, عن آبی عبدالله لا قال: سنّة أشياء ليس للعباد فيها صنم: المعرفة والجهل 
والرضا E‏ لطا 

اقا عق مح رد ا عن e‏ ا عن به ی کد 
منصور عن بريد بن معاوية العجلي. عن أبي عبدائه ك قال: ليس لله على خاقه 
أن بغر فوا قبل أن یعر‌فهم, وللخلق علی الله أن بعزفهم. اث علی الخلق إذا عزفهم 
3 بقل( 

ا : 


(۱) الانسان: ۳. (۲) فصلت: ۱۷ . 

(۳) البلد: ۱۰ 

)٤(‏ ان للانسان أحوالاً قلبية کالمعر فة والجهل والشكك والظنّ والایمان وغيرهاء وصفات نفسيّد 
كالسخاء والشجاعة والحسد والاهتداء والضلال وغيرهاء واموراً ترد عليه كالغضب 
والدهشة والرضا والنوم واليقظة والمرض والصّحة وغیرها. وحرکات فکریة او جارحیّة, 
ولیسن له فع الا فی الأخيرة: اي لیست بالختيازه إلا هى نعم قد یتعلق بها حبّه. ویکون 
هیال با مس ای OES NE‏ تیه ار انش ای 
والتعقل وعدمهما. 000 

(۵) إنّ على الانسان فى هذا الباب أمرين: التفكر فى البيّنات التى تأتيه من عنداله تعالى > 


مد بن عیسی, عن الحَجّالء عن تكلبة بن میمون, عن عبدالاعلی بن أعيّن فال: 
شالك ا بادا كل حكن لم یعرف شیا هل علیه قن ؟ قال: ۱۲۷ 


A ES هی ی مف قن‎ aS 
ابن عیسی, عن أبن فضّالء عن داود بن فرْفّد. عن أبي الحسن زكريّا بن يحيى,‎ 
عن أبي عبداشه ا قال: ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم.‎ 

٠-حدثنا‏ علي بن أحمد بن عبدالله بن أحمد بن أبي عبدالله البرقيي عن 
مارغو جده آحمد بن ی فدات اع علی بن الحکم. عن آبان الأحمرء عبن 
و ایغ ام سا فان فان لاک فان عله E‏ 
أن الله عروجل يحتح على العباد بما آناهم وما عرّفهم. ثم أرسل إليهم رسولا 
وأنزل عليه الکتاب. فأمر فيه ونهی, آمر فيه بالصلاة والصوم. فأنام 
توا الما "اننال أذ یا وان ارف فادست كيز لیا 
إذا آصابهم ذلك کیف یصنعون, لیس كما بقولون: |ٍذا نام عنها هلك, وك لف الصیام. 
آنا آمرضك وأنا اصححك فاذا شفیتك فاقضه, ثم قال آبو عبدائه بش : وکذلك إذا 
نظرت إلى جميع الأشياء لم تجد أحداً في تقول تمیق دا زر ا 
الحجّة وله فيه المشيّة, ولا أقول: هم ما شاؤوا صنعواء ثم قال: ان الله يهدي 


د يعمل له الاستیقان والقبول القلبي لما هو الحق البرك بحیت یحصل له حالة 
الخضوع والتسلیم. والثاني هو الایمان حقيقة. وآفة الأوّل والمائع منه الإتراف والانهماك في 
اللذات المادّية والتوغّل في الامور الدنيويّة, وآفة الثاني والمانع منه العلوّ والاستکبار وحبّ 
الرئاسة والجاه والحميّة والعصبيّة, فعلى الله نصب الآيات والبيّنات. وعلى العبد رفع 
المانعین, فعندئذ يقذف الله النور في قلبه فيزهر كما يزهر المصباح فيكون عارفاً مؤمناً حقا. 
وبهذا يجمع بين الصنفین من الأخبار الناطق بان المعرفة من صنع الله والامر بتحصيل 
المعوفة: 

(۱) هذا لا يدل على معذورية الجاهل مطلقاً. بل من لم يعرف شيئاً لعدم قدرته على الرجوع 
الاي ال 

(۲) كذا في نسخة (ط) و(ن) وفي غيرهما «فنام رسول اله لا -الخ» . 


ويضلء وقال: وما 5 إلا بدون سعتهم» وكل شیء ۳ الناس به فهم يسعون له. 
وکل شيء لا يَسَعون له فهو مو ضوع عنهم. ولك أكثر الناس لا خير فيهم, تم قال: 
لیس على الضعفاء ولا على المرضى ولا على الّذين لا يجدون ما بنفقون حرج 
إذا نصحوا لله ورسوله (فوضع عنهم) ما على المحسنين من سبيل واله غفورٌ رحيمٌ 
+ ولا علی الذین إذااما اتوك لتحملهم _الآية 4 فوضع عنهم لا هم لا يجدون. 

قال مصتّف هذا الکتاب ك فول :ن الله بهدي وبضل معناه اة 
عرو جل يهدى المؤمنين فى القيامة إلى الجنّة ويضل الظالمين فى القيامة عن 
لجته !۲ [نما قال عژوجل: ۳۱ قلخ الدوور آمنوا وضملوا الصالحات بهدنهم رهم 
بایمانهم تجري من تحتهم الانهار فى جات النعیم 4“ وقال عرّوجل: ۷ ویضل 
اه الظالسن 6 9۱ ۱ 

Se‏ بت انم السو اه NIS‏ ال ی تاش 
الحسن الصقار, عن ابراهیم بن هاشم. عن إسماعيل بن مزّار. عن 0 
عبدالرحمن, عن حشاد. عن عبدالأعلى ١!‏ قال: قلت لابي عبداله ليل : اصلحك 
اله هل جعل في الناس أداة ام تال + فقال؛ + لا قلت؛ : فهل کلنوا 
المعرفة؟ قال: لا على الله البيان «لا يكلف الله نف إلا وسعها. وا ی 
الها انهاه فال رساك عق فول اهر وجا وها كان امه ا قرما بدا 
هديهم حتّى يبيّن لهم ما بتقون 4" قال: حتّى يعرّفهم ما يرضيه وما بسخطه. 


٩۳ :ةبوتلا)١(‎ 

(۲) ان للهداية ست مراحل. ولکل مرحلة ضلالة بحسبها. وکل مرحلة من الهدابه منوقفة على 
ما قباهاء وكلّها من الله. وضلالة العبد فى كل مرحلة من عم عدا با نك اناد خی انس 
EE QATE,‏ ما حي فلاف ار انكر المت هی اه 
را وسيل اكاك سنس رولا مدر 

(۳) في نسخة (وا و (ه) « کما فال غر وجل -الخ» : 

۱ بونس: 3. (۵) ابراهیم: ۲۷ . 

() في أكثر النسخ: «عن حماد بن عبد ا لأعلى» وهو تصحیف . 

(۷) التوبة: ۱۱۵. 


باب التعريف والبيان والحجة والهداية 


CE ES‏ مریم اغب اشير صو قدا رید ای این 
عبداش ی قال: إن الله عرّوجل لم ينعم على عبد بنعمة إل وقد ألزمه فيها الحجة 
من الله عرّوجل» فمن من الله عليه فجعله قوبّاً فحجّته عليه القبام بما كلّفه واحتمال 
من هو دونه من هو أضعف منه, ومن مر الله عليه فجعله موسّعاً عليه فحجّته ماله 
يجب عليه فيه تعاهد الفقراء بنوافله, ومن مي الله عليه فجعله شريفاً فى نسبه!٩)‏ 
جميلاً في صورته. فحجته عليه أن يحمد الله على ذلك وألا يتطاول على غيره 
اه 


ا . 000 قال: ا د 


ارو ا ا ا و و ا 

الله ولا تخاصموا النا ال TS‏ 

قال له ولاش : 9إِنّك لا تهدي من أحببت ولکی الله يهدي من يشاء»''! وقال: 

"و أفانشه تکره الّاس حتى یکونوا مؤمنين "١4‏ ذروا الناس فان الناس أخذوا عن 
ل: ١‏ 


LAN 


الناس وانکم اشد عن رسول الہ ا اي سمعت أبي نيه نفو 
وجل إذا كتب ب على عبد أن یدخل في هذا الأمر کان آسرع |لیه من الطير إلى 


3 8 


و 9 


أ 
۱ 


کر بی قال: حد: نا علخ بن ابراهيم بش هاش عن امع غن آبن 


. ۵٩ في نسخة (و) و (ها «شريفا في بيتد». (۲) القصص:‎ )١١ 

ای ۳۱۵ 

() المراد منع الاصحاب عن المراء والجدال الباطل وضيق الذرع وظهور الغضب عند انکار 
الخصم للحق. لا المنع عن إتيان الحكمة والبرهان والموعظة والبيان والجدال بالتي حي 
احسن وفى ذيل الزواية انا رد إلى ان من کان قلبه مقبلاًالی الحق خاضعاً لد E‏ 
الله في قلبه الایمان وأیّده بروح منه يأتي ! لا محالة إلى الحق. فاجعلوا اهتمامكم فى 9 
لهؤلاء. لا للذي بن قلوبهم منکرة تلحق ونفوسهم مستکبرة لد فان سعیکم ذ ۳ 
فيهم . 


E‏ اده رع ا ارده 
مسامع ق قلبه وول به ملکاً يسدّده. وإذا أراد بعبد سوءاً نكت في قلبه نكتة شوداء 
وس مسامع قلبه وول به شيطاناً يضلّه. نم تلاهذه الآآية: «فمن يرد الله أن بهد به 
بشرح صدره للاسلام ومن برد آن يضله يجعل صدره ضيّقاً حرجا کا نيا بصعد فى 
الشماء4. 

ذال Na‏ عر a E E‏ 
ا بطبع على قلبه ويوكّل انا ل ولا يفعل ذلك به الا 
N CE E CD‏ ار یت 
E a)‏ وشا ف يمن معنن عن تكن E‏ 
شيطاناً فهو له قرين ۳۱4 

06 حدئنا عبدالله بن محمّد بن عبدالوهاب قال: اخبرنا احمد بن الفضل بن 
المغير ة"' قال: حدّثنا منصور بن عبدالله بن إبراهيم الاصبهانی, قال: حدّثنا علي 
ابن عراف ا قال: دا بر شعيب المحاملي!*! عن عبدالله بن مشكان. ع 8 
ا عن أبي عبداش اا 3 أنه ستل عن المعرفة آهي مکتسبة؟ فقال: : لا. فقیل 
له: فمن صنع الله عرو جل ومن عطائه هي؟ قال: نعم» وليس للعباد فيها صنع. و لهم 
اكات لاله وا ا ا 
تکوین(. ومعنى ذلك أن اله تبارك وتعالى لم يزل عالماً بمقاديرها قبل كونها. 

7 حدّثنا عبدالواحد بن محمّد بن عبدوس النيسابورى العطار لب . قال: 


(۱) الانعام: ۱۲۵. (۲) الزخرف: 5". 

(۳) فى نسخة (د) و (ب) و (ط) «أحمد بن المفضّل بن المغيرة» 

(4) في نسخة (ج) و(ط) ) «علي ب بن ابراهیم» . 

(۵) في نسخة ( 0 لي» وهو ابن آبي شعیب المحاما لي المعروف, واسمد 
صالح بن خالد . 

(1) قد مر بیان لهذا الكلام ذيل الحديث الخامس من الباب السابق . 


باب ذکر مجلس الرضا عليّ بن موسی ِا مع أهل الأديان .. تس 


حدثنا علىٌ بن محمّد بن قتيبة الليسابوري» عن حَمدان بن سلیمان, قال: کتبت إلى 
الرضاءقةٍ أسأله عن أفعال العباد أمخلوقة هی أم غير مخلوقة؟ فکتب طب : أفعال 
العباد مقدّرة في علم الله عرّوجل قبل خلق العباد بألفي عام. 

۷ نا ينان وق افا ل اكد ها شعت رع يد ا معن المعامم زب اعفد 
الإصبهاني. عن سليمان بن داود المثتري. عن حَفْص بن غياث التخعي القاضي 
قال: قال آبوعبد ال : من عمل بما علم كفي مالم يعلم. 


رب موی رضم بو ترس 


مع أهل الأديان وأصحاب المقالات مثل الجاثلیق 


ورأس الجالوت ورؤساء الصابئين والهربذ الأكبر 
[ وما کلم به عمران الصابئ في التوحيد عند المأمون ) 


- حدّثنا أبو محمد جعفر بن علی بن أحمد الفقيه القمّي ثم الابلاقي يلفنة. 
قال تا ام اه الحو ان مغ رن كل رو حدق | نس فلس نت 
أبو عمرو محمّد بن عمر بن عبدالعزيز الأنصاري الكجّي, قال: حدتني من سمع 
إلى المأمون أمر الفضل بن سهل أن يجمع له أصحاب المقالات مثل الجائليق 

أس الجالوت وروساء الصابئين والهدبذ الأكبر وأصحاب رَرْدْهِشْت وقشطاس 
ا E‏ فجمعهم الفضل بن سهل. ثم أعلم 
1 قد مضی تفسیرالجالیقفي أل الاب الاح راشان قراس الخنالوت كا ناسيم 


لصاحب الرئاسة الدينية اليهودية, وكونه علماً للشخص محتمل. والأقوال فى تفسير 
الصابئين كثيرة. قال في مجمع البحرين: وفي حديث الصادقا: سمّى الصابئون لأنهم > 


المأمون باجتماعهم. فقال: أدخلهم عليّء ففعل. فرب بهم المأمون, نج قال لهم: 
إِنّى اّما جمعتكم لخير. وأحببت أ ن تناظروا ابن عمّي هذا المدني القادم علي فإذا 
كان بكرة فاغدوا فلك ولا یتخلف منکم احد. فقالوا: السمع والطاعة با 
أميرالمؤمنين نحن مُبَکّرون إن شاء الله. 

قال الحسن بن Sg io‏ 
الرضاءية إذ دخل علينا ياسر الخادم وكان يتولى أمر أبي الحسن له فقال: 
ل ار ا ل لسار 
dG Ts‏ 


ف 0 عليناء آبوالحسی سل : بلغه السللام وقل له: قد علسك ما 


وأنااضائن إلنك بکرة إن شاء 


۱۳ تعطیل الا نبیاء وال سل والشر انم وفالوا: کل مابجازر ماما سكس وا توعیذ ان 
ونبو: الانبیاء ورسالة المرسلين ووصيّة الاوصياء. فهم بلا شريعة ولا کتاب ولا رسول. 
ويظهر من مقالات عمران الصابی الاني احتجاجه مع الرضائية هذا النفسیر. والهزبذ 
كالزبرج صاحب الرئاسة الدينية المجوسية, فال في أقرب الموارد: الهرابذة قومة بيت النار 
للهند وهم البراهمة؛ وقيل: عظماء الهند. وقيل: علماژهم. وقيل: خدم نار المجوس, الواحد 
«هر بد» د وأصحاب زردهشت فرفة من المجوس. وهو زردهشت بن بورتب ظهر 
في زمان كشتاسب بن 00 وأبوه كان من آذربیجان > وامّه من الري. واسنها دعدويد. 
کدا في الملل والتحل للشهرستاني. وأکثر المجوس البوم بل کلهم يننسبون ن الید وفي بعض 
ا : «زرهشت» بحدف الدال .وفي الملل والنحل وبعض المؤلفات: : زردشت بحدف الهاء 
كما يتلفظ اليوم. وقسطاس بالقاف كما فى الکتاب. وفى البحار وحاشية نسخة (ب) 
«نسطاس» بالنون. ونقل المجلسي © عن الثیروز آبادي: نسطاس بکسر النون عام. 
اف N‏ 

(۱) «فرايك» مبتدأ و «ة فى اليكور علينا» خبره, ٠‏ آي ارا کین فى التكون اه أن E‏ 
ا ا ۱ 

۳۱( في نسحد (ج) «وإن کر هت فلا تحنشم». وفى نسخة (و) و (ن) «وان كرهت ذلك فا 
تسم 


قال الحسن بن محمّد النوفلي. فلا مضى پاسر التفت إليناء ثم قال لي: يا 
نوفلي أنت عراقي ورقّة العراقي غير غليظة! "فما عندك في جمع ابن عتك علينا 
اه الراك ل ات اليا لات ؟ دل عدت قد الك وت سا ا د 
قرف اف او ديق على اماي عر وق الا مه وان سا ال 
لل و شا بهذا اللاي E‏ هی مولع رارف لساك 
وذلك أن العالم لا بنکر غیر السك وأصحاب المقالات و المتکلمون واه الشر لد 
ا فان هت كاي اوعد رت رمك 

ون مد و وس امه ریت وها لم انه اسمن ازع سد 
ا 1 اد ري , قال: 
فتبشم یا نم قال: يا نوفلي أتخاف أن بقطعوا علىّ حجّتي؟١'!‏ قلت: لا واه ما 
خفت علا فد راز رعو آن سارك اش إن ماه ال فاق ا با كن 
تحت أ تعلم متی بندم المأمون, قلت: نعم قال ٍذا سمع احتجاجي علی أهل 
التوراة بتوراتهم وعلی أهل الانجیل بانجیلهم وعلی أهل الزبور بزبورهم وعلی 
الصابئين بعبرانيّتهم وعلی الهرابذة بفارسیّنهم وعلى أهل الروم بروميّتهم وعلی 
اضخاب المقالات: امم فاذا قطعت كل صف ود عضت ححته ورك قال 
ورجم إلى قولي علم المأمون أن الموضع الذي هو بسبيله ليس هو بمستحق له. 
فعند ذلك تکون الندامة منه, ولا حول ولا قرّة الا باه العلی العظیم. 


(۱) الرقة فى کل موضع براد بها معنى. فيقال مثلاً: رقن القلب ويرادبها الرحمة, وة لوبت 
وكز انها لها ورن لاصو سوه تفه کر هی اماد وله سيك ارت 
آ این اسان هرت فا تست ا ره سرعة ا ل و حو دنه اسابل الجدس واشفا: 
الذهن وعمق النکر وحسن التفكر وکمال العقل, وغیر غليظة خبر في اللفظ. وفي المعنی 
صفذ مفيدة للكمال, أي للعراقي رذ رقيقة كنا ينا دليل یل أ کامل لظام تون کر 
أى كامل فى النورية. وجمال جميل أي كامل في الجمالية 507 فان 
للإنسا, ۱ وكثافة هي بدنه, ال ا لادان 
عليه من اا بل لاحر ور تيوه و و ا 

(۲) في العيون «افتخاف ان يقطعوا على حجّتي» 


نكا اضیضا انانا ال یی سها قال ايلك كاف ا برد عتاف: شط اک 
ا فما lS‏ له الرضاءقة : تقدّمني فإّي صائر إلى 
ناحيتكم إن شا ا واا وضوء الصلاة وشرب شربة شویق وسقانا متهن 
ثم خرج وخرجنا معه حتّی دخلنا على المأمون. فإذاً المجلس غاص بأهله 
ومسي نی سمو قن ماع ا ریاشع رال شروب ماه بل 
ارا قام الم مون وقام محقد بن جعفر وقام جمیع بنی هاشم. فمازالوا زرا 
والرضا نی جالس مع المامون حتّی أمرهم بالجلوس فجلسواء فلم يزل المامون 
مقا عليه هد نه اع 

ا با جاثليق هذا ابن عقي عليّ بن موسى بن جعفر 
تومن ها شتا وان علي بن أبي طالب ال فصاحب أن تکلمه 
وتحاجّه وتتصفه. فقال الجاتلیق. ,یا أميرالمؤمئين كيف احاج رجلاً بحت علي 
بکتاب آنا منکره ونب لا أؤمن به. فقال له الرضاءئليّة : پا نصراني فان احتججت 
عليك بانجيلك نف به؟! قال الجائلیق: وهل أقدر على دفع ما نطق به الانجیل؟ 
نعم واه اليه على رغم آنفی, فقال له الوط مل عقا بدائك وافهم الجواب, 
فال الا تیه تقول فی وه E‏ وكيا اهل شک سوه سيا ال 
O‏ رد وها شر و م و هه ار تا 
بنبّة کل عیسی لم بقر بنبوّة محمد يلكا وبكتابه ولم يبشّر به مته قال الجا تلیق: 
أليس إِنّما تقطع الأحكام بشاهِدّي عدل؟ قال: بلی, قال: فأقم شاهدين من غير 
دم هن تشه مس ارم النصرائية وسلنا مثل ذلك من غير أهل 
كا الوه الم مها العنة مص اتن ال ی ال الم 
عند المسيح عیسی بن مریم.قال الجاثليق: وقو هد ون دق ان رازه سا 
تقول في یوحن الديلمي؟! قال: :بخ بخ بد دک حك لقاش إلى السسیح, قال: 
فأقیست عليك هل نطق الإنجيل 3 یو حتًا قال: إن المسيح او بدين محمّد 
القوين و توق هآ لش بكر و أبن توف ره توا نس سانشان 
الجاثليق: قد ذكر ذلك يوحنًا عن المسيح وبشّر بنيوّة رجل وبأهل بيته ووصیّه. 


باب ذكر مجلس الرضا علی بن موسی بئان مع أهل الأدیان ... 


ولم يلخص متى يكون ذلك ولم یسم لنا الفوم فنعرفهم» قال الرضاءای : فان 
جئناك یمن يقرا الانجیل فتلا عليك ذکر لحك واه ی انرس فا فا 
ام .قال الرضاعة لقسطام ن الرومی: كيف حفظك للسفر الثالت من الانحیل؟ 
فالزها این هه تفت إلى را ين الا لراك تفال له اليك انرا EY‏ 
قال: بلی لتر ى ا علی السفر الثالت. فان کان فیه ذکر محتد وأهل پیته 
وأمته سلام الله عليهم فاشهد وا لي وان لم بکن فيه ذكره فلا تشهدوا لي, نم ترا 
السفر الثالث حتی إذا بلغ ذکر البی و وقف, نم قال: یا تصرانی إلى سالك 
06 المسيح واه أتعلم اي عالم بالإنجيل؟! قال: نعم نم تلا علينا ذكر محمد 
وأهل بینه وأّته, تم قال: ما تقول یا | نصرانی هذا قول وش نارای كدو 
ما بنطق به الإنجيل افد کرش عسي وم كله SEY‏ وڪي 
عليك القتل ناك تکون قد کفرت بریّك ونبك وبکتابلك, قال الجائلیی: لا كرا 
قدبان لي في الإنجيل ونّي مقر به, قال الرضاءاقة: اشهدوا على اقراره 

ثم قال: يا جائلیق سل غ بدالك, قال الجائلیق: أخبرنی عن حواری عيسى 
ابن مریم كم كان عذتهم؟ وعن علماء الانجیل كم کانوا؟ قال الرضاءية : على 
الخبير سقطت. ما الحواريّون فکانوا اثنى عشر رجلاً. وکاز ن أفضلهم وال 
اقا راما EEE E‏ سا يوحنًا الأكبر با باج. ویوحتا 
بر قیسیا وو الد لمي برجا ن!۲ وعنده کان دكن النبی ۶ ملكو وذکر أهل بیته 
a ss‏ و ل 

نم قال يا نصراني وال لا لنؤمن بعيسى الذي آمن بمحقد 6 وما ننقم 


۱ في الانجيل الموجود اليوم: لوقا بدون الألف في أوّله . 

۳۱( ا » بالف ثم جيم مجهول. دفي نسحة (ط) 8 (ج) بالف وخاء. واخا؛ 4 بز بادة الف في آخره 
ناحية من نواحي البصر ة, وفرفیسیاء بقافین بينهما راء ساكنة ثم يانين بیلهما سين مكسورة 
ا هاا هو ممدودة باد عند مسب الخابور في الفرات. والخابور نهر یس على 
ارض الجزيرة. وزجان بالزاي المعجمة والجيم والالف آخره نون. وفی البحار با 
احتجاجات الر ضاعة وفى نسخة (ب) و (د) بالراء المهملة مكان النون 


۳ باكر فيك الا ضعفه وقلة صیامه وما قال الحائلیق: افسدت وال 
mgd‏ یوم کت نت الا انك اعلم Ia‏ 


وکیف ذلك؟! قال الجائلیق: من قولك: إِنّ عبساکم كان ضعيفاً قليل الصيام قليل 
بويا انظ a‏ لط واه بقن قط وها الات لد هون فد 
اللیل, قال الرضاءَليُة : فلمن كان يصوم و بصلی؟! قال: فخرس الجاثليق وانقطع. 

قال الرضا ع : يا نصراني اي أسألك عن مسالة, قال: سل فان كان عندي 
علمها خف قال الر ضا اانا انکرت آن عسي كان وين الور نان اند 
فا را لصا با و اشام قل مد أحيا الموتی وأبرأ الأكمد 
و لب رت ی لتحي فال الا يه : فان لسع قد صنع مثل 7 
صنع عيسى !"ا مشى على الماء وأحيا الموتى وا E N E‏ فلم ستخده 
اه رثا و اه امه وت از وس ولقد صنع جزّقیل النبي يا ۵ متل 
ا و فأحيا خمسة و ثلائین ألف رجل من بعد موتهم بستّین 
اه الست الى ,رس لس لورت فقا ل اكوا رامق سارت اند هدو لاه کي 
شباب بنى إسرائيل فى التوراة؟! اختارهم بحت نطر من سَبّي بني إسرائيل حسین 
غرا بیت المد له انصرف بهم :إلى بابل فارسله اه عژوجل الیهم فاحیاهم ١‏ 
هذا فى را شه الا کاق میک فا رای ال توت فد بسا نویه 


(۱) انکاره يرجع إلى إذن الله. وكان عيسى بز عمد را مستقلاً في ذلك 
(۲) في بعض التفاسير أن البسع كان ایو باس وود هد عا نبا را لاسي 


السلام . 
(۳) هو الملقب بدي الكفل م بقر ید شي طريق الكوفة إلى الحلت, وهی ارض بابل ای 
انصر ف بخت نصّر بسبایا بني سرانيل البها. وفیما اليوم بايدي الناس ى؛ حز قيال . 


اض اه ان تحت ی 0 پیت ال فقيل يتن اموا ندل موی اسر ايحتو نه 
اختار موا ی خد ا 58 الان وآمر هوك مد کر ر فک 
اراد كيم لايل E‏ وق رات او 
ار سل الله عرّوجل حزقیل الى بابل فاحباهم باذنه تعالی . 

۱) فی‌کتاب حر قیال الموجود البوم اشارة إلى ذلك, واطلاق‌التوراة عليه مجاز, او كان ذلك > 


000 بابذ ذكر كر مجلس الرصا على بن موسی :زا نياك مع آهل الأديان .. ۱ | 


وعرفناه. قال : صدفت. ثم فال ٤‏ : با بهو دى خد على هذا السفر من التوراة 
فتلا علينا م ات انل آلیهو دی بنر جح ح لقراءته ویتعجب "۲ تج 
آتبل علی التصرانی ی 9 ی وی ۱۳5 
قبلهم؟! قال: بل 00 ها ار لقد اجتمعت قريش إلى رسول 
اه ول دا فسألوه أن يحبي لهم موتاهم. موجه معهم علي بن أبى طالب ءا فقال 
لهذت رنه شا وراه لاله ند سای عه E‏ 
يا فلان ويا فلان ويا فلان يقول لکم محمّد رسول الله لت : : فوموا يان الله 
روجا شابوا صوی لقواك نه ور ومنو حولت عوشي ف جو عد 
روت لم اخبر وهم أن مادا قد بعت 1-8 وقالوا: وددنا نا آدر کناه فنو من به 
ولقد ابر الاکمه والابرص والمجانین و کلمه البهانم والطیر والجن والشیاطین ولم 
ده ریا a‏ وله کر لا هی هو لاه لماي نض الخد 
شش یرت هار لک ن رار ربا لأنهما قد صنعا مثل ما صنم 
عيسى من إحياء الموتی. وغيره ان قوماً من بني إسرائيل هربو! من د هيم من 
الطا عون وه ادف حدر موف E‏ عناعة دای ار اما لالد 
القر ية فحظروا عليهم حَظيرة فلم يزالوا فيها حتّى نخرت عظامهم وصاروا رمیماه 
فمرٌ بهم نبی من أنبياء بني إسرائيل فتعجّب منهم ومن كثرة العظام البالية, فأوحى 
لله إله اسه أن خی اف ره تلاوت فأ ديق لله عرو جل إليه 
أن نادهم, فقال: أ بّتها العظام البالية قومي بإذن الله عرّوجِل فقاموا أحياء أجمعون 


aT‏ 1 2 اه خليل الرحمن حين أخذ الطيور 


و فسا ازل عا مركن اشبارا ا 

۱ پتر جح بالحاء المهملة في آخرها من الارجوحة أي يميل يمينا وشمالاً. وفي نسخة (ه) 
بالجيمبن اي يغطر ب . 

(۲) المشهور بین المفسّرین والمذکور في بعض الاخبار أن هذا اللبی هو جزقیل. ولا استبعاد 
في کون القصتين له . 


عرو تان وا ماه والشیوی درق ضع وه يووا فق ل ال 
فقالوا له: اتك قد رای بش ان عتخانه ها رناه كما رأيته. فقال لهم: إِنّي لم أره. فقالوا: 


لن نؤمن لك حتّی نری الله جهرة, فأخذتهم الصاعقة فاحترقوا عن آخرهم وبقی 
موسی وحبداء ققال؛ يا رب اخترت سبعین رجلا من بني إسرائيل فجنت بهم 
وارجع وَحُدىء فکیف بصدقني قومی بما آخبرهم به فلو شئت أهلكتهم من قبل 
وإِيّاي آفتهلکنا بما فعل السفهاء متاء فأحياهم الله عرّوجل من بعد موتهم. وکل 
ی مد کرنته لكر ,هد لا قارع دقعه ان اتوراموا اتسين وال ور وش فا 
قد نطقت به, فان كان كل من ایا الموتى واو الأكمه والابرص والمجانین يتّخذ 
GAS‏ لزي لذي کل ایا سا "شرلا سراي ؟ قال الحا ليو 
القول قولك و لا اله الا الله. ۱ 

نم اللفت بل إلى راس الجالوت فقال: يا بهودي ل علی أشالك بالعشر 
ابا ت التي أنزلت على موسی بن عمران ايه ها فد في التوراة مكتوباً نبأ 
تحند و اتن |« عاق الأقا الأحيوة باع راکب ار دعي ۳ 
تسبيحاً جدیدا في الكنائس الجُدّد» فلیفرغ بنوا إسرائيل إليهم وإلى ملكهم لتطمئنَ 
قلوبهم, فإِنَ بايد بهم سیوفاً يتتقمون بها من الأمم الكافرة في أقطار الأرضء هكذا 
هو في الور کوت قال ترامی الا ت تم انا ا کل 
انعد تلو دنا شراق E EL AE‏ سا LA‏ 
الرضاءاكة لهما: ات فان هذا من کلامه: یا فوم إلى رایت صورة راکب الحمار 
كسا لا ار ورأيت زا کت الا و بت ضوء القمر »؟ فقالا: قد قال 
ذلك شغیاء قال الرضاءیه : يا نصراني هل تعرف في الانجبل قول عبسی: اي 
ذاهب إلى ربی ورتكم وا والقاة قليطا ةا هو الذي بشهد لی بالحق كما شهدت 
وس لس تفر اک شی»» وهو اي يبدي سراق دسي وهر القن كر 


)في البحار وف خد (ت) و (ه) «البار قلبطا» بالباء مکان الفاء . 


عمود الكفر؟ فقال الجاثليق: ما ذكرت شيئاً مما في الانجیل الا ونحن مقرّون به. 
فقال؛ اعد هدا في الإنجيل OEE EE‏ 


قال الر ضا افا 4: با جافلیق آلا تخبرني عن الانجیل الأوّل حین افتقد نموه 
عند من وجدتموه ومن وضع لکم هذا الانجیل؟ قال ما افتقدنا الانجیل لا a‏ 
واحداً حى وجدنا غضّاً طريّاً فأخرجه إلينا یوحتا ومتّی. فقال له الرضا نب : ما 
أقل معرفتك بسر الانجیل وعلماثه. فإن كان كما تزعم فلم اختلفتم في الانجیل ٩۱‏ 
ما وقع الاختلاف في هذا الإنجيل الذي في أيد بكم اليوم''' فلو كان على العهد 
الأوّل لم تختلفوا فیه, ولكنّى مفيدك علم ذلك, اعلم أنه لا افتقد الإنجيل الاوّل 
اتسيف اا ی این هلها نوسن قل لون لبان یی سو ب و 
الانجیل وأتم العلماء فما عندکم؟ فقال لهم ألوقا ومرقابوس: إن الإنجيل في 
صدورناء ونحن نخرجه الیکم سفراً یفراً فى کل آأحد. فلا تحزنوا عليه ولا تخلّوا 
لکنائس, فا ستتلوه علیکم في کل أحد سفراً سفراً حال نجمعه لکم کله» ف قعد 
الزافا ورا روي 301 وروي انودع ی ی مالس توا ار 
الانجیل الأول ا كان هوّلاء الاربعة تلامیذ التلامیذ الاولین. آعلشت ذلك؟ 
قال الجاثليق: أمّا هذا فلم أعلمه وقد علمته الآن, وقدبان لى من فضل علمك 
اند "لوس اماما عا توقاي الما سای کی مو ال 

ET‏ تكن هيا داهة لذ عدر افو قال بعك ف رودت امد 
الانجیل رم فقال الرضاءية للمأمون ومن حضره من أهل 


)١ )‏ في نسخة (ط) و( ن) «فإن كان كما زعمتم -الخ» . 
(۲) في نسخة (ب ب)و(د د) «إنّما وقع فيه الاختلاف وفي هذا الإنجيل الذي في أيديكم اليوم». 
(۳) فى الاتجیل اي الیوم بأيدى النائن : لوقاء مرقس . 
فى ةا( )ترد بان ن لي من فضلك وفضل علمك بالانجیل». وفی نسخة (ه) «وقد بان 
لي من فعتاك ورفع علسك با لانجیل». وفي نسخة (ج) «وقد بان : لي فضل علماک بالانجیل ۳ 
وفی نسخة (و) والعیون «وقد بان لى من فتلك علمك بالانجیل ». وفي نسخة (د) «وقد 
yT‏ 


نيثه ومن غير هم: : اشهدوا اعذه. قالوا: قد شهدناء نم قال للجاثليق : بحو الاين وامه 


هل و متى قال i»:‏ ن المسیح هو أين داود بن !ر براهيم بن ن إسحاأة ق بن يعقوت 
بن بهو دا ب ن حضرون" لاونو فال ۽ مرقابوس ن في نسبة عيسى بن مر يم: «أنه كلمة الل 
و امه 


اه فصارت انسانا», ونال الوقا: ان عیسی بن مریم 
انس هلر ام فرح شسا یا لشتی 6 سا من سس هوا ده 
عیسی على نفسه: حا أقول لکم يا معشر الحواريّين: له لا بصعد إلى السماء ال ما 
زول سني" ار راک انعر خا ال پا فاه عدا او ی سای 
في هذا القول؟ قال الجاثليق: هذا قول عيسى لا ننكره. قال الرضاءيّة :فما تقول 
في شهادة ألوقا ومرقابوس ومتّى 9 عيسى وما نسبوه الید؟۶۱) قال الحا تلیی: 
a ES‏ نوو اليد ف كا شو فان ی اما 
الس هلال رت عاو الي ا ی 
مر هؤلاء, قال الرضا ا : فاا فد فعلناء سل يا نصرانى عمًا بدالك. قال الجاتلیق: 
ل بت بت ات 

فالتفت الر ضالیل الی رأس الجالوت فقال له: تسالنی او اسالك؟ قال: بل 
بویت پل مه ان او ری ان 
a‏ ول ام چیه ار بها 


۱ بالحاء المهملة والضاد المعجمة. وفی نسخة (ب) و (ه) بالمعجمنین, وفی أول انحیل منی 
الموجود الیوم: حصر ون بالمهملتين - 

() في نسخه (و) «فد خل فيها روح القدس». وفي نسخة (د) «فدخل علبهما روح القدس» 

1 في البحار وفي نسخة (ن ) ۷۱ من تزل منها» . 

)١‏ ألزم ية الجائليق بالتنافي بين قوله على عیسی من أنه نزل من السماء وصعد إليها وقولهم 
عيضن اله اسان كان دا وی بش لس کسام با هقی را 

(0) فى نسخه (ط) و (ن) «با اعلم المسلمین» 

( و تاش یل O‏ الم EE‏ مسا 
النسَاخ 


س 


تطق به التوراة على لسان موسى بن عمران والإنجيل على لسان عيسى بن مریم 
دوفن اند وتان رای لس ارك ايو ايه مي دزا مس قال 


شا 


الرضاء 9 : شهد بنبو ته رارسا موسی بن عمران وعیسی بن مریم وداود خليفةالله 
عرّوجل في الارض, فقال له: بت قول موسی بن عمران. قال الرضاءكية : هل 
تعلم يا بهودي أن موسی أوصى بني إسرائيل فقال لهم: إِنّه سيأتيكم نبی هو من 
إخوتكم فبه فصدّقوا, ومنه فاسمعواء فهل تعلم أنّ لبنی إسرائيل إخوة غير ولد 
إسماعيل إن كنت تعرف قرابة إسرائيل من إسماعيل والئسب الذي بينهما من بل 
ایراهیم ا ؟ فقال رأس الجالوت: هذا قول موسی لا ندفعه. فقال له الر ضاءشْل : 
هل جاءکم من إخوة بني إسرائيل نبی غير محمد وا ؟! قال: لاء قال 
زوا ولس فد منم ها که اه تیاعر هن 

من التوراة. فقال A‏ هل تنکر ان التوراة نقول اس E‏ 007 
وار سينا و a‏ ومیل ای ان كفا را ن؟ قال 

زامن الحالوت؟ اعرف هده الكلما كروي اغرف یهار فان E‏ أن 
أخبرك به. ما قوله: جاء النور من جبل طور سیْناء فذلك وحي الله تبارئد و تعالی 
ال ی عر د هن ی ای با و سای سس 
ساعبر فهو الجبل الذي أوحى الله عوجل إلى عیسی بن مریم لب وهو علیه. 
وأمّا قوله: واستعلن علینا من جبل فاران فذلك جبل من جبال مكّة يبنه وبيتها بوم, 
وال ات فا تقر یی ایکا فی ای رای زر مش کت ها 
لهما الارض. آحدهما راكب على حمار Bb‏ جمل. فمن راکب الحمار 
وق بن راکب NE‏ را الكالر هل افونيا فخبرني بهما. قال ڭا : ما 

كه اا تعن بو قري ايا البو اله سس O‏ 


. في نسخة (ج) و (ه) «وأضاء للناس من جبل ساعير» وكذا ما يأتي في التفسير‎ )١( 
. (؟) فيما اليوم بايدي الناس أشعيا بألف في أوّله. وقد مر احتمالان في التوراة في قصّة حز قبل‎ 


النووراة؟! قال: لا ما آنکره ثم قال الرضائطكة : هل تعرف حیقوق النيك ١١‏ قال: نعم 
ني به لعارف, قالع : فإنّه قال وکتابکم ينطق به: جاء الله بالبیان من جبل 
فا وا نموا راك وه تنس E E‏ يبحمل خَيْلّه في البحر كما 
يحمل في الب يأتينا بکتاب جديد بعد خراب بيت المَقّْدِس ‏ يعني بالكتاب 
القرآن -اتعرف هذا وتؤمن به؟ قال رأس الجالوت: قد قال ذلك حیقوق ع ولا 
تیک فول قال ار تام وقد فال اود فى زره وات ر :اللو اس ج 
a‏ ارق لقا اقلم لنكه هو العم عر مسا ETT‏ 
5 الجالوت: هذا قول داود نعرفه ولا ننکره. ولکن عنى بد لك فق زا انه 
فى الق دز تال الراك هلت إن تمع لم تالف السنة وقد كان هنا نهدا 
قليطا جاء من بعده!" وهو الذى بخفف الاصار. و یفشر لکم كل شيء» و بشهد لي 
كنا دهنات لق انا تک اال وشن با کیک ماناو بل اومن بهذا فی 
ال 15 قال و لا ار 

فقال له الرضاءتية: يا رأس الجالوت أسألك عن نبيّك موسى بن عمران. 
فقال: سل, قال: ما الحجّة على أن موسى ثبتت نبوّته؟ قال البهودی إن جاء بمالم 
پجی به اهومن الانبیاء قیله, قال له؛ مخل ماذا؟ قال: معل قلق البحرء وقلبه العصا 
حيّة تسعی, وضربه الحجر فانفجرت منه العیون, واخراجه يده بیضاء للناظرین 
وعلامات لا بقدر الخلق على مثلهاء قال له ال ضا : صدقت. اذا كانت حجته 
على نبوته آله جاء بما لا بقدر الخلق على مثله آفلیس كل من ادّعى أنه نبي ثم 
جاء بما لا يقدر الخلق على مثله وجب علیکم تصدیقه؟ قال: لا لا موسی لم 
حتّی يأتي من الاعلام بمثل ما جاء به. قال الرضاءكة : فکیف أقررتم بالأنبياء 


. فيسااليوم بايدى الناس «حفوق» -باء الموحّدة بعد الحاء‎ )١( 
. فى البحار والعیون وفي بسخة (ه) «انبار قليطا» بالباء الموحّدة مكان الفاء‎ ۱ 


باب ذكر مجلس الرضا على بن موسی یل مع أهل الأديان ... 


رین كانوا قبل موسى عة ولم یَفلقوا البحر ولم 000 من الحجر ائنتی عشرة 

عينا ولم يخرجوا أيد يهم بيضاء مثل إخراج موسى يده بيضاء ولم یَقلبوا العصا 
حیّة تسعی؟ قال N‏ جاووا علی دعوی نبوتهم من 
الآيات بمالا يقدر الخلق على مثله ولو جاؤوا بما لم بجی به موسی أو كان على 
غير ما جاء به موسى وجب تصديقهم''! قال الرضاءقُة: يا راس الجالوت فما 
يمنعك من الاإقرار بعيسى بن مریم وقد كان يحيى المو تی وییری الأکمه والابر ص 
ويخلق من الطين كهيئة الطير نم ينفخ فيه فيكون طيراً بإذن الله؟ قال رأس 
الجالوت: يقال: انه فعل ذلك ولم او فیرشت ها هاف نه 
موسى من الابات شاهدته؟! أليس إِنّما جاء في الإخبار به من ثقات أصحاب 
مسي لتقمل AS‏ لقال فكذلك أتتكم الأخبار المعو ترا شتا 
غیسی بن مر بم فکیف صدفتم بموسی ولم تصدقوا بمیسی؟! فلم بخ جواپاء قال 
الرضاءة : وكذلك آمر محمد وش وما جاء به وأمر کل نبت بعته الله. ومن آپانه 
لكام یت یا زعا خی جيه کناب ول سقف ل له مها 
بالقران الذي فيه قصص الأنبياء واخبارهم حرفاً حرفاً واخبار من مضی ومن 
بقی إلى يوم القبام. ثمّ كان بخبرهم باسرارهم وما بعملون فى بپوتهم. وجاء 
aT‏ اروم ل رع فود Ne‏ 
مختد ولا پجوز لا آن نقر لهما بما لم يك ی : فالشاهد الذى شهد 
اعیسی ولمحشد وس شاهد زور؟!۲۱) فلم چو حوابا. 

۳ 2 دعاء س بالهربذ الأكبر فقال له ارت أخبرني عرن زردهشت الذی 
تزعم أنه نی ما حجتك على نبوته + قال: اه أ: تی بما لم باتنا به أحد ف قله ولب واه 
ولك الأخبار من اسلافنا وردت علینا بأنّه أحل لنا مالم بحلّه غيره فاتبعتاه 
کال ماني لباك E‏ تمرم فال لو قال کلف ماف 


(١)قوله:‏ «وجب تصد يقهم» جواب وا اي لو» وصلية بين الشرط والجزاء . 
AS‏ اور و وذ اود الاين تسوا 


ات فد تال رها انس الكو يوا ون وعمس وم 
صلوات الله علبهم فما عذركم في ترك الإقرار یم اد کم الما قرو ور هيه 
مما الا اه عاونا لم يجئ به غير ه؟! فانقطع الهربذ مکانه 
ایا جا فوم ان که شك أ ی يق ان لاس 0 
فليسأل غير مُحْنَشِم, فقام إليه عمران ¿ الصابئ وكان واحداً في المتکلمین فقال: 
۱ ارا ۱ ده 
الكوفة والبصرة والشام والجزيرة ولقيت المتکلمین فلم أقع على 50 
دا یش مایت رتفد أفتأذن لي أن ن أسألك؟ قال ار ضا : ان كان 
في الجماعة عمران الصابی فانت هو, فقال: آنا هو. فقال ملا سل با عراز 
وه SSA‏ والجؤر, قال: وال يا تكد ما آرید الا آن تلبت 
و أذ سا ریا اهاز مه عليه الناس وا 
: بعضهم إلى بعض فقال عمران لصاین: آخبرني عن الكائن الأول وعمًا خلق. 
قال مالك فافهة ها انز فلم بزل واحداً كائناً لا شيء معه بلا حدود 
ل له وطاق كلد نيعا ميكل عراس و 
له لا هی هه تامف وال فى ا تشه ولا على اا داورو بل ليله 
تن نو و ا صفوة وغیر صفوة واختلاقاً ونتلاف و ۳ وان وذوقاً 
وطعماً لالحاجة كانت منه إلى ذ لا تا اف لا با لا رای ار 
فیما خلق زبادة ولا نقصانأ تعقل هذا با عمران؟ فال: نعم والله با سیدی 
فان دواغلم با عمران انه ار کان كلو ما تقلی تسا عدالم .بلق الا من یس 
بد على حاجته ولكان ينبغى ل ا 
کان هاسهم ری ا واا ج با عمران لا ا الم يعدت من العلق عا 
الا حدئت فیه حاجة اخری!" ولذلك أقول: لم یخلق الخلق لحاجة. ولکن تقل 


(١)ا‏ فی نسخة (د) «و لا مثله» . 
(؟) أي لو كان خاق ما خلق لحاجة لا يسع الله الحاجة ولا بصل إلى نهاية في ا ف ی 


أحدث شبنا من الخلق لرفع حاجته حدثت في اله حاجة اخرى. وذلك لان البحتاج > 


باب ذكر مجلس الرضا علی بن موسی نی مع أهل الأديان ... 


بالخلق الحوائج بعضهم إلى بعض وفضل بعضهم على بعض بلاحاجة منه إلى من 
ل انا 

قال عمران: يا سيّدى هل كان الكائن معلوماً فى نفسه عند نفسه؟ قال 
ال ضاءث :اّما تکون ا ا e‏ 
عنه موجوداًء ولم يكن هناك شىء يخالفه فتدعوه الحاجة إلى في ذلك الشيء عن 
نفسه بتحديد علم متها" اهت با عمرا ن؟ قال: نعم واه با ستدي, فأخبرني بای 
شيء علم ما علم آبضمیر أم بغير ذلك؟!", قال الرضا لد : أرا, ۳ 


د في اموره يتاع في كل شي» بیده إلى أثیاء غیرد کما هو الشان في الناس 

(۱) أي لحاجة بعض إلى بعض وتفضيل بعض على بعض E‏ عن کونها 
غابة بقوله: «خلق الموت والحيوة ليبلوكم» ٠‏ وفي نسخة (ط) «دوا لا نقمة مند على من ارذل» . 
el‏ تعالی لو كان لم يزل واحداً کاتنا لا شیء معه بلا حدود ولا اعراض لم 

بعالم داكأ ن معلومية شيء عند العالم ده نه بستلزم صورة حاصلة مند في نفس العالم 
7 پنافی وحدتد المطلقة. والجواب ان ذلك غير لازم في علم الشيء بنفسد لان المطلمة 
أي الصور: الذهنیة اما بحتاج الها لع المعلوم عن غیره عند العالم وهو یحصل بنني 
الغیر عند وتحدیده بحدود نفسه. ولم يكن في علم الشیء بنفسه معلوم یخالف نفس الشيء 
ی یحتاج في فة إلى نفي ذلك الغ بتحدید المعلوم الذي هو ق و «می» في فولد: 
«ما علم منها» بيانيّة» والضمير يرجع إلى نفسه . 

ا و غه فال روالد باتش هو اور الا مق بات تاره 
فى نفس العالم. فافحمه نايا اّلا بان لابد فى الحکم بکون علمه تعالی بالضمير من أن تعرف 
دی شیر ود فيل تقد على :نولافا فاظهر ا تا رد دا مان انلك 
تقدر على التعر یف. فهل تعرفه بضمیر آخر ام لاء فقال: نعم اعرفه بضمیر آخر. فائہب ات“ 
پذللف قساف ه‌عواه وف ر کن کون علمه بضمیره .ونان ذلك: ان كل عام کل شم مار كان 
a‏ الدسلية ركان الفا یی r E‏ دهاش ری نباي 
التسلسل في الصور ولا يحصل العلم بشيء بدا فالعلم بنفس الصورة الذهنيّة اما هر 
بحضور الصورة نفسهاء فاذا أمكن أن يكون علمنا ببعض الأشياء بحضوره عند نفوسنا أمكن 
أن يكون علمه تعالى بالأثياء كلها پحشورها عنده, فلیکن ذلك لتلا پتوهم انثلام وحدند 
تعالى. وإلى هذا آشار 4 بقوله: «يا عمران أليس ينبي أن تعلم -الخ». وقي نسخة (و) و(ه) 
«أن تعرف -الخ» . 


هل ین ای ایا إذلك افر ةا E‏ ال داهن شیر 


من ذلك" قال ا فما ذلك الضمير؟ E‏ ولك هر مضيو انا قال 
TEE‏ عسي فير E E PER‏ 
ال رضاء: آفسدت عليك قولكك ودعوال يا عمران. آلیس بنبغی أن عدن 
الواحد ليس يوصف بضمیر» ولیس يقال ۳ 
مور مه مد اسل و نز ند اف المخلرفین و رهم ۲ فاعنل دل ر 
ERE‏ 

قال عمران: يا سيّدي ألا تخبرنی عن حدود خلقه كيف هی وما معانيها وعلى 
كم نوع بتكوّن؟ قال ا : قد EEL‏ ان حدود خلقه ا سا توا 
ملموس وموزون ومنظور إليه. ومالا وزن له“ وهو الروح. ومنها منظور إليه 
وی ور ول لین لاس ول لوو لذو وا تفا ین وا سرامن 
والصور, والعرض, والطول. ومنها العمل والحرکات التي تصنع الاشیاء وتُعْلمها!* 
وتغيّرها من حال إلى حال و تزیدها وتتقصهاء وأا الاعمال والحرکات فاا 
تطلق لها لا وقت لها أكثر من قدر ما يحتاج اه فإذا فرغ من الشيء انطلق 
بالحركة وبقي الأثرء ويجري مجرى الكلام الذي يذهب ويبقى آثره. 


)١(‏ في نسخة «فقال: : نعم . قال الرضا» 

)۲( ف ی ی ی كارا ء المهملة والباء الموحدة فى : 
الموضعين وما هنا ات نل المتا عت وهذا لدفع دخل مقدر هو أنه لو کان واحداً ليس فيد 
جهة ات وی رو . فاجاب اا با 0 وا تا وهو قفد 

(۳) بخطر e.‏ نواع ET‏ کات ا ل الخسس وما يدرك بها 
كائنا ما کان. وبمكن تطبيق المذكورات عايهاء وللعلامة المجلسي 4 توضيح لنطبيق 


المدكورات على الستة . ۱ فى نسخة (و) و (د) «وما لا ذوق لد» 
۰۱ بصيغة التفعیل 1 و الافعال 1 و الثلاني عن سامت ٠‏ وفي نسخة (ن) و(- جا « تعملها» فتکر ير 
لتصنع 
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باب ذكر مجلس الرضا على بن موسى بيه مع أهل الأديان ... 


قال له عمران: يا سيّدي ألا تخبرني عن الخالق إذا كان واخدا لا شىء غیره 
ولاشی» معه آلیس قد تنّر بخلقه الخلی؟ قال العو لفل لم بت عوجل بخلق 
الخلق, ولکنْ الخلق يتغيّر بتغییره. 

قال عمران: فبأيٌ شيء عرفناه؟ قالع : بغیره, قال: فأيّ شيء غیره؟ قال 
الوا و ا یه ریا دق مدای مار 

قال عمران: یا سيّدي فأىّ شىء هو؟ قالطا : هو نور بمعنی آنه هاد لخلقه 
من أهل السماء وأهل الارض, ولیس لك علی أكثر من توحيدي ایا 

قال عمران: یا كدي آلیس قد کان ساکتاًقبل الخلق لا ینطق تم نطق؟ قال 
الوضنا كك : لا یکون السکوت الا عن نطق قبله( والعتل فی ذلك أَنّه لا یقال 
دراج ها کت ایبول نذا لور السراع ی ا برجن اسلا 
لان الضوء من السراج لبس بفعل منه ولا کون وإِنّما هو ليس شيء غیره, فلا 
ا ماني ا لسر E‏ 

قال عمران: با سيّدي فان الذي كان عندی أنّ الکائن قد تغيّر فى فعله عن 
حاله بخلقه الخلق. قال الرضا/ة: خلت يا عمران فى قولك: إِنّ الكائن يتغيّر في 
وجه من الوجوه حتّى يصبب الذات منه ما یره يا عمران هل sS‏ 
یر نفسها. ا ف 
بصره؟! قال عمران : لم أن هذا. 


(۱) لألّه عدم الملكة ولا یعس | فیما بيطا لکد »فلس اله سا كنا ولا ناطقاً بالمعی الد 
فينا حتّی بلزم فيه التغيّر والتر کیب, كما لا يقال للسراج: إنه ساكت جين طفنه و لا 0 
حبن إضاءته. وقوله: «ولا يقال إن السراج ليضيء خاي م را 
«هو نور» حتی لا پتوهم السامع من تفسيره بالهادي آن النور کون واحداث وراء ذاته تعالى. 
با ل هو هو ولیس شيء غيره على , ما صرّح بد لجاب ابا ب العاشر وما بعدد. كما ان 
الضوء عبر ن السراج لا أنه کون وإحداث وراء ذاته. » وللمجلسي+ في تفسیر هذا الكلام غ 
ذلك (كافي نسخة (د) «يستقرٌ أمر » 

(*) المراد هذهالامتلة ببان أن الشىء لا يتغتر من قبل نفسه ولامن قبل فعله, بل أما يتفي > 


الا تخبرنى يا سيّدي آهو فى الخلق ام الخلق فيه؟ قال الرضاءئة : جل يأ 
عمران عن ذلك, لیس هو فى الخلق ولا الخلق فیه, تعالی عن ذلك. وساعلّمك ما 
تعرفه به ولا حول ولا قوّة إلا بالله, اخبرني عن المراً: 1 نت فیها أم هي فيك؟! فان 
کان لس ى واحد منکما في صاحبه فبأيّ شيء استدللت بها على نفسك؟! قال عمران: ۱ 
بِضَْءٍ بيني وبينهاء فقال الرضاءقّة : هل تری من ذلك الضوء في المراة أكثر مما 
تراه في عينك؟ قال: : نعمء قال الرضا ع :فأ رناه. فلم يُحِنْ جواباً »قال الرضاءابة : 
فا ار تور الوقن د لش یلعای فا 5 
منكماء ولهذا أمثال كثيرة غير هذا لا يجد الجاهل فيها مقالاً. وله المتل الأعلى. 

توافت إلى العامون فقال: الصلاة قد حضرت. فقال عمران: يا سیّدی 
لانقطع علي مسألني فقد رق قلبي. قال الرضاءية : نصلى ونعود. فنهض ونهض 
الامو تمان الا اع وف کاو ا بصت رن معن و 
خرجا فعاد الل 1 إلى مجلسه ودعا بعمران فقال: سل با عمران. قال: 
با سيّدي آلاتخبرني عن الله عروجل هل بوخد بحقيفة أو پوځد بوصف؟ ۱۲ قال 
اروا :إن اله المبدی_الواحد الکائن الأول لم یزل واحدا لا شی ء ععه, فر دا 
لا ثاني معه, لا معلوماً E‏ ال ا 
ولا شیناً بقع عليه اسم شيء عن را تا عرو لاس وقد کار ول إلى وف 
یکون. ولا بشيء قام, ولا إلى شيء یفوم, ولا إلى شيء استند. ولا في شي 
NG‏ لحني برطي "وما EAE,‏ 
صفات محدّثة وترجمة يفهم بها مَنْ فهر" 


و بناثیر غيره. فاذا امتنع تأثير الغير فيه امتنع تغيّره . 

)١(‏ في نسخة (ط) «هل يوجد بحقيقة أو يوجد بوصف» من الوجدان أي هل يدرك ويعرف بها 
أو به وفي نسخة (ج) «هل يوجد بحقيقة أو يوصف بوصف» . 

(۲) في نسخة (ج) و(ه) «قبل خلقه الخلق _الخ» . 

(؟) في هامش نسخة (ط) «وما اوقع عليه من المثل -الخ» وفي هامش نسخة (ن) «وما أوقعت 
عليه من المثل» وفي نسخة (ج) «وما أوقعت عليه من الشكل» 


واعلم أنّ الابداع امه الا راو تما هو نمی اوه بیان اول 
۱ وب ۱ ور ای ۳ ما 
و کل ف من اسم حق وباطل و 
فعل او مفعول آو معنی أو غیر معنی. وعلیها اجتمعت الامور 5 کلها, ولم بجعل 
للحروف في إبداعه لها معنی غير آنفسها یتناهی ولا وجودا" لانها مبدعة 
بالابداع والنور في هذا الموضع أوّل فعل الله الذي هو نور السماوات والأرض, 
والحروف هي المفعول بذلك الفعل, وهي الحروف التى عليها الكلام والعبارات 
کلها من الله عرو جل. علمها خلقه, وهی ثلاثة وثلاثون حرفا فمنها ثمانية 
شوم شوق نول عق الا لش هبو توا مر یمتا وعشروان 

حرفا" تدل على اللغات السِريانيّة والعِثرانيّة. ومنها خمسة أحرف متحرّفة في 
ا وهي خمسة حرف تحرّفت من 
الما ققد انكف ين الحودة ين اللقاف! اامساريك SE‏ 
فأمّا الخمسة المختلفه فبحجج 1ل بجوو كرف اك عا كوا نم جعل 
الحروف بعد إحصائها!') وإحكام عدّتها فعلاً منه كقوله عرّوجل: «كن فيكون» 
وکن منه صنع. وما يكون به المصنوع. فالخلق الاوّل من الله عرّوجل الابداع 
لا وزن له ولا حركة ولا سمع ولا لون ولا حسٌء والخلق الثاني الحروف لاوزن 


(۱) في البحار وفي نسخة (و) «وبتلك الحروف تفريق کل شيء» وفي نسحة اج) «وسند 
الحروف تفريق کل معنی» وفى نسخة (ط) «وتلك الحروف تفريق كل معيّن» وفى نسخذ 
(ه) «وتلك الحروف تعر يف كل شىء» وفى هامشه: «تعر ف كل شین 13۳2 ۱ 

ISNT‏ لا 
وجود لها لا نها -الخ» ۰ 

۳۱ حروف الهجاء قد تعد ثمانية وعشرين بعد الالف والهمزة واحدة كما هنا. وقد تعد تسعة 
وعشرين بعدهما اتنتين كما في الباب الثاني والثلاثين . 

كفي نسخة (ج) «من الحم ساروا اميرك س 

() و في البحار وفي نسخة (و) «فحجج» . 

)10م 5 نسجه (د) وحاثية نسخة (ب) «بعد اختصاصها». 


لها ولا لون» وهی مسموعة موصوفة غير منظور إليهاء والخلق الثالث ما كان من 
لاوا كاه شوه مرا ارو انا كرما ىساق 
ا و 
والحروف لا تدل على غير آنفسها. قال المامون: وكيف لا تدل على غير انفسها؟ 
قال الرضاءكة : لأنّ الله تبارك وتعالى لا بجمع منها شيئاً لغير معنى آبداء فإذا أف 
منها أحرفاً أربعة أو خمسة أو ستة أو أكثر من ذلك أو آقل لم یلها لغير معنى ولم 
تال ی سح كا ل يكن قیان لا نينا قال کف نا نیس فد دزی ؟ 
قال لضا كا :انا المعرفة فوجه ذلك وبابه أَنك تذکر الحروف(" اذا لم ترد بها 
غير أنفسها ذکرتها فرداً فقلت: اب ت ث ج ح خ حتّى تأني على آخرها فلم تجد 
لها معنی غير أنفسهاء فإذا ألفتها وجمعت منها أحرقاً وجعلتها اسماً وصفة لمعنی 
ما طلبت ووجه ما عَنَيْتَ كانت دليلة على معانيها داعية إلى الموصوف بهاء 
آفهمته؟ قال: نعم. 

قال الرضاع ا : واعلم أنه لا يكون صفة لغير مو صوف ولا اسم لغير معنی و لا 
ال ر عدوم والعفات وال ماه كلها قل على الكمال دار وه ولا سال 
على الاحاطة كما تدلّ على الحدود 1 هی الترییع و الت والتسدیس لان اه 
عر وجل و دن تفارک مر نتف را لصفات و ستاء: ولا تورك و 
والعرض والقلة الكو لون وا و اعد ذلك ولیس يحل باه جل 
وتقدّس شيء من ذلك حتّی بعرفه خلقه بمعرفتهم أنفسهم بالضرورة التي ذكرنا!؟! 
ولکن بدل علی اد عرّوجل بصفاته ویدرك باسمائه ویسندل علیه بخلقه حتّی 
لا يحتاج في ذلك الطالب المرتاد إلى رؤية عين ولا استماع أذن ولا لمس کت 
ولا إحاطة بقلب. فلو كانت صفاته جل ثناؤه لا تدل عليه وأسماؤه لا تدعو إليه 
وال ماه :قلق لا فر كد لاه اف ةن ی لد ران 
)١(‏ في البحار وفي نسخة (ج) و (ه) «وبيانه أنّكَ تذكر الحروف». 
(؟) في نسخة (ج) «بالصورة التي ذ کر نا». ۳۱) فى نسخة (و) «لا تذكر بمعناه» . 


و ماه كلو لا أن :ذلك كذلك لكان :المعو الوخد غر اه ال الآ ان 
وأسماءه غیره آفهمت؟ فال نعم پا دی زدني. 

E‏ :ابا وقول الجهّال هل العمی والضلال این یزعمون اه 
الله عرّوجل وتقدّس موجود في الآخرة للحساب والشواب والعقاب, ولیس 
بمو جود في الدنیا للطاعة والرجاء. ولو كان في الوجود لله عروجل نقض 
واهتضام لم يوجد في الا خرة أبداً. ولکرت القوم تاهوا وعموا وصمّوا عن الحقّ من 
حيث لا يعلمون, وذلك وله عرو جل: : ومن كان في هذا أعمى فهو في الا خرة 
أعمى وأضلّ تیار بعني أعمى عن الحقائق السوجودة, وقد علم ذووا 
الآلاي١‏ ب تال علي ما هناك لا یکی الا با هاها و شد علد لاف 
برأيه وطلب وجوده وإدراكه عن نفسه دون غيرها لم یزدد من علم ذلك الا بدا 
لا الله عرّوجل جعل علم ذلك خاصَة عند قوم یعقلون ویعلمون ویفهمون. 

قال عمران: يا سيّدي ألا تخبرني عن الابداع خلق هو أم غير خلق؟ قال 
الا :ل علق سا کن لا يدرك بالسكوى» وا اسار ناا ا ن تی2 دت 
واثه الذي آحدثه قصار خلقاً له وائما هو الله عزوجل وخلته E‏ 
ولا ثالث غيرهما ٠‏ فما خلق الله عرو جل لم ید أن ن یکون خلقه. وقد يكون الخلق 
ساكناً ومتحر كأ ومختلفاً وم تلفاً ومعلوماً ومتشایهاء وکل ما وقع عليه حدّ فهو 
خلق الله عرّوجل. 

واعلم أن كل ما آوجدتك الحواسٌ فهو معنی مدرگ الوا وکل حاشة 
تدل على ما جعل الله عرو جل لها في إدراكهاء والفهم من القلب بجمیع ذلك کله" 

واعلم أن : الواحد الذي هو قائم بغير تقدیر ولا تو و ا تدارا 
بتحديد وتقديرء وكان الذي خلق خلقين اثنين التقدير والمقدر. فليس في 0 
واحد متهما لون ولا دوقولا وزد تجعل أحذهما يدرك بسا لا خرن وجا 


(۱) الاسراء: ۲ ۷ (۲) قو لد: «أوجدتك» آي أفادتك . 
(۳) في نسخة (ط) «یجمع ذلك کله» . 
(۶) في نسخة(ه) «فلیس في أحد منهما -الخ» وفي : خة(ن) «وليس في کل واحد منهما ۳1 


رک یا رتیت نود قاقد بلعم دوق امع یی راد 
الدلالة على نفسه وإتبات وجوده''' والله نبارك وتعالی" "" فرد واحد لا ثانى معه 
اشحة وی و ۲ وا ا و ما 
اختلف الناس فى هذا الباب حتّى تاهوا و تحیّروا وطلبوا الخلاص من الظلمة 


باه فى وصفهع ا فة امهو فار دادو من السو تعدا ولى وتا 
عوج بصفاته ووصفوا المخلوقین بصفاتهم لقالوا بالفهم واليقین ولما اختلفوا. 
فلیّا طلبوا من ذلك ما تحيّروا فيه ارتبكوا!؟! والله بهدی من يشاء إلى صراط 

قال عمران: يا دى آشهد انه کما وصفت, ولکن يفيك لی مسالة. قال سل 
غم ار دت قال امالك عن الک فی ای شی هو وهل حط مه سی وهل 
يتحول من شيء إلى شيء» أو به حاجة إلى شيء؟ قال الرضا ًة : اخبرك با 
ع ا اغ ا ع ها ری اممف ها بود امو فى شتا لین 
وی هه الفا رت اه اتسار عا ولا پم عن فتهية واش 
E‏ إلى اقل O E E EEE‏ مخ 
لي E‏ 


چ -الخ» وفي البحار: «ولیس في واحد منهما الخ». 
(۱) في نسخة (ب) و (د) الذي آراد -الخ». 
ا e‏ تبارك وتعالی» . 
(۳) في البحار وفي نسخة (ها و (د) و (ب) و (وا «ولا مده ولا یکنه» . 

۱(٤)‏ رتبك في الکلام: نتعتم, والصید في الحبالة: اضطرب فیهاء وفي الامر: وقع فید ولم یکد 
تار وک , وفى نسخة ( ا و (و) « CT‏ لیس بحق . 
وی بسار ری ی EO BSE E‏ 

(1) في البحار وفي سخة (وا و (ب) و ادا E‏ 


باب ذكر مجلس الرضا علی بن موسى :اناق مع أهل الأديان ... 


فی بعض ويخرج منه. والله عر و و ۱ کو 
يدخل في شیء ولا يخرج منه ولا يؤوده حفظه ولا يعجز عن إمساكه. ولا بعرف 
اخ لاه کر اله عر وجل وکن هه مر وله بو اهل سه 
والمستحفظين اشر و خرّانه القائمين تقر يعت بولا آمره كلمح اليصر أو هو 
آفرر EN E‏ شين هانما تون نكر لكر ى بمته وز الات ام شيء من 
خاقه آقرب البه من شيء, ولا شيء منه هو آبعد منه من شىء" ات و 
قال: با سید ی فد دهضت او آشهد أن ال على ما وصفته ووخدنه, وأنَّ محمّداً 
عبده المبعوث بالهدی و د د بن الحق» EE‏ ا 

قال الحسن بن محمد النوفلي: فلقا نظر المتكلّمون إلى کلام عمران الصابئ 
وكا ن تخد لا لم بقطعه عون ج احد قط لوكا من ال انك د مهم ولم 
اوه عن شي». وأمسينا فنهض المأمون والرضا ا فدخلا وانصرف الناس. 
ay‏ 
نيه من متاق ولا مرف د کان ١ت‏ ادا رج له اسنام 
فيجیبهم. کله نیسای فقال محقد بن جر سي اخاف 
عليه اک عه بهذا الرحا ف تكشقه ا ا شن لبه با ا عه هد ه 
e‏ كن وال م 191 وا اراد ارس لا E‏ سند یه 


. في البحار وفي نسخة ( و) و (ب) و (ن) «کلمح بالبصر _الخ»‎ )١( 


( في اليحار وقي نة اعا و ابا و ادا «ولا شىء أبعد منه من شىء», وفى نسخة ( 


و 
و(ه)«ولاشىء هو أبعد منه من شىء» . 

۱ في نسخة (ه) و (ح) «بحاجة» وفي نسخة (و) «لحاجته» وفي البحار: «وربما کلم من يأتبه 
يحاجه» وفي نسخة (ب) و (د) د) «وربما کلم من یاتبه لحاجة» . 

(5) في نسخة (د) و (ه) «اذ لا يقبل منّي» أي إذ لا يقبل منّي فما أصنع؟ أو المعنى: لا ائ 


عليه بدلك اذ لا يقبل مني وعدم التصر يم بالمعلول للتأدّب . 


من علوم آبائه عه فقال لى: قل له: إنّ عمّك قد کره هذا الباب وأحبٌ أن تمسك 
ع هه الا شاه تصال E‏ فلع ال ال بزل الصا اس یط كان 
من عمّه محمد بن جعفر فتبسّمء ثم قال: حفظ الله عمّي ما أعرفني به لم کره ذلك 
با غلام صر إلى عمران الصابئ فأتني به. فقلت: جعلت فداك أنا أعرف موضعه 
هو عند بعض اخواننا من الشيعة, قال ا : : فلا بأس قربوا اله دابّة, فصرت الی 
عورا نانفا و کی اد ودع کی ا وله ووعا عفر الاب 
درهم فوصله بهاء فقلت: جعلت فداك حكيت فعل جدّك أميرالمؤمنين ا ال 
هکذا نحت نم دعاطليّة بالعشاء فأجلسني عن یمینه وأجلس مر عن 
يساره حتی اذا فرغنا قال لعمران :انضرف مصاحباً وبكر علینا نطعمك طعام 
المدينة, فکان عمران بعد ذلك بجتمع عليه المتكلمون من أصحاب المقالات 
فيبطل آمرهم حتّی اجتنبوه. ووصله المامون بعشرة الاف درهم. واعطاه الفضل 
مالاً وحمله, وولاه الرضائية صدقات بلخ فأصاب الرغائب. 


باب ذکر مجلس الرضا له 
۱ مر سرت يِه , قال: تا انز 
و وا را 0 قال: 


0 ا eS‏ ب قال 


(۱) في نسخة (ب) و (د) SE‏ -الخ». 
(۲) في البحار وفي نسخة (و) و(ج) «هکذا یحب». 


له: إن ابن عمّي علي بن موسى قدم علي من الحجاز''! وهو يحبٌ الكلام 
واضضابه, فلا غلك أن تسيو اا بوم ار اف تفه فال یمان ا 
آمیرالمزمنین إِنّي أكره أن أسأل مثله في مجلسك في جماعة من بني هاشم 
فینتقص عند القوم |ذا کلمتی(۲) ولا پجوز الاستقصاء علیه. قال المأمون: اما 
وجهت لیات لمعرفتي بقونات ولیس مرادي لا آن تقطعه عن حچِّة واحد: فقط: 
فقال انا يفك با a‏ وی وان E‏ 
فوجّه المأمون إلى الرضاءكة فقال: إّه قدم علينا رجل من أهل مرو وهو واحد 
خراسان من أصحاب الكلام» فان خف عليك أن تتجشّم المصير إلينا فعلت, 
فنهض ل للوضوء وقال لنا: تقدّموني وعمران الصابئ معنا فصرنا إلى الباب 
لعن ا لووك لوو د مكاح شر ال موس وال رن رآ 
الحستن آبفاه ان قلت: هو وأسرنا آن للد مه فلت: 
يا آمیرالممنین إِنّ عمران مولاك معي وهو بالباب. فقال: من عمران؟ قلت: 
الصابی الذى آسلم علی بيك قال: فلیدخل فدخل فرب بد المأمون, نع قال 
له: يا عمران لم تمت حتّی صرت من بني‌هاشم. قال: الحمد لله الذي شرّفني بكم 
هن فقا ل له الها مر یا عمران هذا سلیمان المروزی متکلم خراسان, 
قال عمران: یا آمیرالمومنین نه يزعم أنه واحد خراسان في النظر وينكر البداءء 
قال: فلم لا تناظره؟ قال عمران: ذلك إليه. فدخل الرضالٍِ فقال: فى أيّ شىء 
کنتم؟ قال عمران: يا ابن رسول الله هذا سلیمان المروزی, فقال سلیمان: أترضى 
بأبي الحسن وبقوله فیه؟ قال عمران: قد رضیت بقول آبي الحسن في البداء على 
أن يأتيني فيه بحجَة أحتج بها على نظرائي من أهل النظر. 

(۱) في نسخة (ه) و(ج) «قدم من الحجاز» . 

(۲) في نسخة (ج) «فینقص -الخ» وفي نسخة (د) «فینتقض» بالمعجمة . , 

)۳( في البحار وفي نسخة (ج) «وخلني والذم», وفي نسخة (د) و (ب) «وخلني وایاه» . 

)ع في نسخة (ط) و (ن) «الذي كان اسلم -الخ» 


قال المأمون: يا أباالحسن ما تقول فيما تشاجرا فيه؟ قال: وما أنكرت من 
البداء يا سلیمان, والله عرّ و جل يقول: «أولا يذكر الإنسان أنّا خلقناه من قبل ولم 
يك شيئاً»١"‏ ويقول عرّوجل: «وهو الذى يبدوًا الخلق نم يعيده4"' ويقول: 
#بدیع الشموات والأرض ۲۱6 ویقول عرّوجل: يزيد في الخلق ما يشاء 4 
وبقول: #وبدأ خلق الانسان من طبن ۴۱4 ویقول عرّوجل: #وآخرون مرجون 
لأمر الله إا يعذبهم وا يتوب علبهم۱) ویقول عرّوجل: «وما يعر من معتر 
ولا بنقص من عمره الا فی کناب 04 قال سلیمان؛ هل ژویت فیه شیثاً ع 
اا ذويك عن ا ا مع مع علمین: 
a‏ كوا لا بسلمه الا هرن للد كن ادا ES‏ علمه ما کته 
وزسته: فالعلماه من و نزيو ۰۱ فال ان ات ان تلو هن من 
کتاب الله عرو جل قال ع : قول الله عرو جل لبته ره : «فتول عنهم فما آنت 
بملوم ۲۹۱۹ آراد هلاکهم ثم بدا له فقال: إوذكّر فان ال کری تنفع المومنین ۱۱۰۱4 
قال سليمان: زدني جعلت فداك, قال الرضا لا : لقد أخبرني آبي عن آبائه 3 
رسول الهش قال: ان الله عروجل أوحى إلى نبی من أنبيائه: أن أخبر فلان 
التلك ا مترقه إلى کذا وکذاء فأتاه ذلك الب فا خر قدعا أل المَلك وهو علی 
سريره حتّى سقط من السریر» فقال: يا رب أجَلني حتّی یشب طفلي وأقضي 
آمری, فاو خی الله عر و جل إل ذلك النبی أن ائت فلان الملك(۱۱ فاعلمه ال قد 


(۱) مریم: ۱۷ . (۲) الروم: ۲۷ . 

(۲) البقرة: ۰۱۱۷ والانعام: ٠١١‏ . (۶) فاطر: ١‏ . 

(۵) السجدة: ۷. (1) التوبة: ۱۰7 . 

. ۱١ : فاطر‎ )۷( 

(۸) فى البحار وفی نسخة (ب) و (د) و (و) «فالعلماء من أهل بيت نبيّك یعلمونه». وفی حاشية 
نسخة (ب) «والعلماء من آهل د الع ۱ 

. ۵۵ الداریات:‎ )۱۰( . ۵٤ الذاریات:‎ )٩( 

۱ هکذا في اللسخ في الموضعين, ولا یبعد أن یکون باضاقة فلان إلى المَلِك . 


أنسيت في أجله وزدت في عمره خمس عشرة سنة, فقال ذلك النبی: يا رت ارات 


لتعلم أَنّي لم أكذب قط وا ري نع و لبا لما نامر فا اعد وان 
و اذه Ea‏ 

ثم اللفت إلى سلیمان فقال: ا حك ضاهیت البهود فی هذا اللات قال: اعرذ 
بأ می ذلك وما قالت البهود؟ قال: قالت: «یداثّه مغلولة» یعنون أ الله قد فرغ 

من مر فان يعدت شتا هال ال غ وهای لت ادهو سوا جنا 
ی یی فقال: وما 
تک تاو خی نتفر برجیهم لأمره؟! EL‏ 
تخبرنی عن رن آنزلناه فی ليلة القدر» فی أیَ شی» آنزلت؟ قال الرضا: يا سلیمان 
ليلة القدر SS‏ 
ر شر أو رزق, فما قدّره من تلك الليلة فهو بن المعنو م قال سليعان: 
فهمت جعلت فداك فزدني, قالع : يا سلیمان إِنّ من الامور ی 
الوق E‏ يقم منها ما او وره اا سلسان اعت مار كان 
يقول: العلم علمان: فعلم علمه الله ملائکته ورسله, فما علمه ملائكته ورسله فاه 
یکون ولا یکذب تفه ولا املائکته ولاازسله/ وعلم عنده مخزون لم يُطْلِع عليه 
أحداً من خلقه!*ا يقدم منه ما يشاء ويؤخر منه ما يشاءء ویمحو ما يشاء ویثبت 
ما يشاء. قال سليمان للمامون: يا امي رالمؤمنين لا انكر بعد يومى هذاالبداء 
ولا کب به ان ا ۱ 

فقال المأمون: يا سلیمان سل آبا الحسن عمّا بدالك وعليك بحسن الاستماع 
(۱) في نسخة (ب) و (د) «وأنه لا يسأل عما یفعل» . 
(۲) المائده: 1۶. 
(۳) في نسخة (ط) و (ن) و (ج) «وان الله ليقف قوما ‏ الخ» وفي نسخة (و) «وان الله بصف - 


الخ» . 


. في نسخة (ط) و (ن) و (ج) و (و) «لم يطلع عليه أحد من خلقه»‎ )٤( 
N قد مر بعض الكلام في البداء في الباب الرابع‎ )۵( 


والانصاف, قال سليمان: يا سيّدي أسألك؟ قال الرضاءقةٍ : سل عّا بدالك قال: 
ما تقول فيمن جعل الإرادة انا وصفة مثل حىّ وسميع وبصير وقدير؟ قال 
الزضا م ما قلتم حدئت الاشیاء واختلفت لاله شاء وآراد. ولم تقولوا حدشت 
واختلفت لاه سمیع بصیر. > فهذا دليل على نها ليست بمثل سمیع ولا بصیر ولا 
قدو قال لاه : فإِنه لم يزل مریدا قال: يا سلیمان فارادته غیره؟ قال: نعم. 
قال: فقد ات معه شا غيره له بزل قال سليعان: ما ات قال الا اه 
محدنة؟ قال سلیمان: لا ما هي م فصاح به المأمون وقال: یا سلیمان مثله 
يعايا أو يكابّر, عليك بالانصاف آماتری من حولك من أهل النظر, ثم قال: كلّمه با 
الع مر بان . فأعاد علیه المساألة فقال: : هي محداثة با سلیمان 

فإنّ الشيء إذا لم يكن آزلیاً كان محدّثاً وإذا لم يكن محدثاً كان آزلیاء قال 
سليمان: اه كما أن سا بوكرو هه وخ منه. قال الرضا تم : 
فإرادته نفسه؟! قال: لاء قال 1 : فليس المريد مثل السميع والبصيرء قال سليمان: 
ما أراد نفسه كما سمع نفسه وأبصر نفسه وعلم نفسه» قال الرضاءَكةٍ : ما معنى 
اراد ثيه اراد أن کن او اراد أن کی هنا او ميا اد بضیرا آو قدیر5ا 
قال: نعم» قال الر ضاللا : آفبارادته كان ذلك؟! قال سليمان: لا قال ال ضا لا : 
فليس لقولك: اراد ان یکون حیّا سمیعا بصیرا معنی إذا لم يكن ذلك بارادته» قال 
سلیمان: بلی قد كان ذلك بارادته, فضحك المآمون ومن حوله وضحك الرضا اد 
قال لهم: ارفقوا بعتکلم خراسان.با منلیمان ققد حال خندکم رضن حالة و تفیر 
عنها !۲" وهذا ممّا لا يوصف الله عژ و جل به, فانقطع. 

که فال ال ضا یه حرا یمان سالك مسالای قال سل عملت زاره ال 
أخبرني عنكك وعن أصحابكك تکلمون الناس بما یفقهون ویعرفون أو بمالا بفقهون 


١‏ آي ف کان ذلك أى کونه عا شي فا دنه حول ونر في ا 
إرادته يمكن أن ¿ لا تتعلق بها كسائر الاُمور, ود لكان وى تسعد راو اناو دراي 
حاله وتغيّر عنها» . 


ولا يعرفون؟! قال: بل بما يفقهون ويعرفون!'' قال الرضاءاكة : فالذي يعلم الناس 

ان المريد غیر الا رادووان الم يد قبل الارادة وان القاغل :قبل المفغول وهذا بطر 

قولكم: إن الارادة والمريد شيء واه جعلت فداك ليس ذاك منه على ما 

یعرف الناس ولا على ما بففهون, قال ءا ب فا راكم ادعیتم علم ذلك بلامعرفة, 

وقلتم: الإرادة كالسمع والبصر !۲۲ إذاً كان معدم قلي و 

فلم يُحِْ جواباً. 

ثمّ قال الرضاءليا : با سليما ن هل يعلم الله عرّوجل جميع ما في الجنّة 
والنار؟! قال E‏ قال: أفيكون ما علم الله عد وهر اله بكو مده 
ذلك؟!۱ ۲ قال: نعم» قال: فإذا كان حتّى لا يبقى منه شيء إلا كان ایزیدهم أو 

ا ا قال: فأراه في قولك: قد زادهم ما لم يكن 
في علمه أنه یکون!؟) قال: جعلت فداك والمزيد لا غاية له(" قالطا : فليس 

(۱) فی الیحار وفي نسخة ( 3 عا کمن س بما تفقهون وتعرفون أو بمالا تفقهون ولا 
تعر فون» قال: بل بما نفقه ونعا لم». وفي نسخة (ه) «تکلمون الناس نما فهو ن ويعرافون أو ينا 
لا يفقهون ولا يعرفون, قال: بل بما يفقهون ونفقه وما يعلمون ونعلم». وفي نسخة اب) و (د) 
و(ط) و (ن) وحاشية نسخة (ه) بصيغة الغائب في السؤال وبصيغة المتكلم مع الغير فقط في 
الخواب: 

(؟) في نسخة (و) و(ه) «وقا: لتم: الارادة كالسميع والبصیر, أكان ذلك عندكم -الخ» وفي نسخة 
(ح) «وقلتم: الإرادة كالسمع والبصر. كان ذلك عندكم م-الخ». 

كفي البخار a‏ (ج) «فال: فیکون ما علم الله عرّوجل -الخ» 

(۶) قوله لكلا : «إنه يكون» مبتدأ مؤخر. والضمير يرجع إلى ما لم ES‏ 
مقدم. والجملة مفعول تان لقؤلة: «فأراه» أي فاراه أن مالم يكن يكون في علمه على قولك: 
انه يزيدهم مالم يكن. فعلمه المتعلّق الآآن ¿ بمالم يكن غير الإرادة لاتا لم تعلق به بعد . 

)6 فى اليخانوفي تج (ذا وا ب) «فالمزيد لاغاية له» وهذا أنسب لإفادة التفريع والتعليل. 
کاله على زعمه قال: كما أن رادته لا تتعلّق الآن بالمزيد في الدار الآخرة لا يتعلق علمه به 


لان المزيد لا غاية له وغير المتناهي لا يكون معلوماء فرد عليه بتنزيهه تعالى عن عدم العلم 
به وإن كان غير متناه . 


پحیط علمه عندکم بما یکون فیهما (ذا لم یعرف غاية ذلك» واذا لم بحط علمه بما 
کی نتيا لد شک ها بکرن فا فل انا كوف نامع للك علو گرا 
قال سلیمان: نما قلت: لا بعلمه لأنّه لا غاية لهذا لا الله ع و جل و صفهما بالخلود 
وکا أن قحس اليجنا ا اع قال ار ات لسن ل دای فين لا انعر 


عنهم لاله قد يعلم ذلك ثم يزيدهم ثم لا بقطعه عنهم, وكذلك قال الله عرّوجل في 
كتابه: # كلّما نضجت جلودهم بدّلناهم جلوداً غيرها ليذوقوا العذاب ۱۱4" وقال 
عرو جل لأهل الجنّة: ل عطاء غير مجذوذ ۲۱4 وقال عرّوجل: «وفاكهة كثيرة + 
لا مقطو عة ولا ممنوعة ۲۱4 فهو جل وعرٌ يعلم ذلك ولا بقطع عنهم ااذه ارابك 
ما أکل آهل الجنّة وما شربوا أليس يخلف مكانه؟! قال: بلی, قال: أفيكون بقطع 
ذلك عنهم وقد أخلف مکانه؟! قال سلیمان: لاء قال: فکذلك کل ما یکون فیها(؟) 
إذا أخلف مکانه فليس بمقطوع عنهم, قال سلیمان: بل يقطعه عنهم فلا پز بده“ 
قال الرضاعی : إذا يبيد ما فبهماء وهذا يا سلیمان ابطال الخلود و خلاف الکتاب 
لان الله عرّوجل بقول: لهم ما بشاژون فبها ولدینا مزيد»١١)‏ ویقول عرّوجل: 
«عطاءٌ غير مجذوذ» ویقول عرّوجل: «#وما هم منها بمخرجین 4" ویقول 
عرّوجل: «خالدين فيها أبداً»“ ویقول عروجل: «وفاكهة كثيرة لا مقطو عة ولا 
ممنوعة» فلم بجر جواباً. 

د فال الرطالكة : پا سلیمان الا تخبرئی عن الارادة فعل هی آم غبر فعل؟ 
ال و ل انس ی كه بل تس ان سا 
قمعه 0 000 الارادة هی الانشاء, قال: يا سلیمان هذا الدى 


(۱) النساء: ۵۱ . (۲) هود: ۱۰۸. 

(۳) الواقعة: ۱۳ (8) أى فكالجئّة کل ما فى النار . 

)0 في البحار وفي نسخة (ب) و (ج) زرو لا هه وفي نسخد وين يقطعد عنهم فلا 
بز بد هم» . (()ق: ۳۵. 

(۷) الححر : 1۸ . (۸) في احد عشر موضعا من القران . 


8 3 ۰ على ضرار واصحابه"" من قولهم: ان كل ما خلق الله عزرّوجل في 
سماء أو أرض أو بحر أو بر من کلب أو خنزبر أو قزد او إنسان أو دابّة إرادة الله 


عرو جل إن إرادة الله عرّوجل تحبی وتموت و تذهب وتاكل وتشرب وتنکم 
ول و تظلم و تفعل الفواحش و تکفر هت و فتیر ا متها وتعاديها وهذا 
ھا( 

قال سليمان: إنّها كالسمع والبصر والعلم. قال الرضا عة : قد رجعت إلى هذا 
ان فأخبرني عن السمع والبصر والعلم امصنوع؟ قال سلیمان: لاء فال 
الرضا ع : فکیف نفیتموه" * فمرّة قلتم لم يرد ومرّة قلتم ارات ولتت یتفر ل 
له؟! قال سلیمان: انما ذلك کقولنا مد علم وومةه لم یعلم!۲۱ قال ا 2 لیس 
ذلك سَواءَ لان نفي المعلوم لیس بنفي العلم, ونفي المراد نفي الارادة أن تکون. لا 
تلم کی زرا "اومن کین اللي تسا مان نک السرم 
بمنزلة البصر فقد یکون الانسان بصیرا وإن لم يكن المبصّر. ویکون العلم ثابتأ وإن 
لم يكن المعلوم(۸. قال سلیمان: انها مصنوعة فال عا فهی محدلة ليست 


(۱) فى نسخة (ه) «عیبتموه» وفی البحار: «عبتموه» . 

(۲) هو ضرار بن عمر وء وهم من الجبريّة. لکن وافقوا المعنزلة في أشياء؛ واختضُوا بأشياء منكرة. 
ET CAEN EG E‏ 

)٤(‏ أي قتبرأ من الارادة بالمعنى الذي ذهب إليد ضرار وتعاديها مع أن هذا الذي ذهيت اليه من 


أن الارادة هي الانشاء حد الارادة بالمعنى الذي ذهب اليه ضرار. وفي البحار بصيغة المتكلم 
مع الغير في الفعلین, وفي نسخة (و) و (ط) و (ج) «تفارقها» مكان «تعادیها» . 

(۵) في هامش نسخة (و) «فكيف نعتموه» والضمير المنصوب برجم حينئذ إليه تعالی. وهذا 
أصح؛ وعلى سائر النسخ فالضمير يرجع إلى الارادة وتذكيره باعتبار المعنى . 

(1) أي مرّة وقع علمه على المعلوم الموجود. ومرّة لم يقع علمه على المعلوم لكونه غير 
موجود. ومرّ نظير هذا في الحديث الأوّل من الباب الحادي عشر.. 

( اف سقة (ز) و اتاو( ا لمكن الاراده», 

(۸) «لم یکن» في المواضع الاربعة AEE‏ «بمنزلة البصر» خبر لمبتدا محذوف. أي العلم 
بمتزلة البصر 


كالسمع والبصر لانٌ السمع والبصر ليسا بمصنوعين وهذه مصنوعة. قال سليمان: 
ا صفة من صفاته لم تزل. قال فیتبعی أن یکون الانسان لم بزل لانْ ضفته لم 
تزل, قال سلیمان: لا لاه لم یفعلهاء قال CN‏ : يا خراسانی ما أکثر غلطلت. 
آفلسی. تا اتمه وه له خی E‏ فا فادها منکن 
بازادنة ولا مه ولا أمرء'ولة الماع فک یکون دلف ا ساك ا فن ذلك 
قم ل 

نم قال الرضاءكةٍ : ألا تخبرني عن قول الله عرّوجل: «وإذا اردنا أن نهلك 
قرية أمرنا مترفيها ففسقوا فيها4١'‏ يعني بذلك أله يحدث إرادة؟! قال له: نعم, 
قال: فاذا أحدث إرادة كان قولك إن الارادة هی هو آم شیء منه باطلاً له لا 
کون یحدث نفسه ولا مر عن حاله. تعالی ع سلیمان: هل 
يكن عنی بذلك أنه بحدث إرادة؛ قال: فما عنى به؟ قال: على فعل الشىء قال 
الرضا لت :ويلك کم ترد هذه الضالة وقد آخبرتك أن الارادة محدئة لا فعل 
الشیء محدّت. قال: فليس لها معنی, قال ال ضا یل : قد وصف نفسه عندکم حتّی 
وكيا ارده بها لاس و کی ی یا رهاط ای 
8 ا مورید اقا سلیتان :ا ناسيك نها فعل من له تم بل فال: الله 

ن مالم م م 

قال الها :ل باس, انمه مساألنك, قال سلیمان: قلت: إن الارادة صفة 

من صفاته, قال الرضالیلا : کم تردد علي أنّها صفة من صفاته, وصفته محدئة 


. فى نسخة (ه) «أليس بارادته وقوله تکوین الأشياء»‎ )١( 

() إيضاح الكلام ان ألزمه على کون الارادة أزلية کون الانسان مثلاً أزلياً لأ صفتة أي 
إرادته التي بها خلق الانسان آزلي. فأجاب سلیمان با ته لا يلوم ذلك لاله فعل الانسان فهر 
حادث ولم يفعل الارادة فهي أزلية: فرده 3 بان هذا غلط کسائر أغلاطك لأن تکون 
الا اس مزونه وس اتود واه هل رای داش ان فا 
لا يكون بارادته, فأفحمه بما قال ل فلم جر جواباً . 

(۲) الاسرا 


أولم تزل؟!١)‏ قال سليمان: محدثة, قال الرضاءكة : الله أكبر فالارادة محدثة وان 
كانت هشن فا از اها دلو ی دش "تقال ار اناه لجا من کون 
مقو اك فلت دلوي الأعداء زاف ولو توي "قال الش اه روف 
يا سليمان فقد فعل وخلق مالم يرد خلقه ولا فعله. وهذه صفة من لا بدري ما 
فعل, تعالى الله عن ذلك. 

قال سليمان: يا سيّدي قد أخبرتك ها كالسمع والبصر والعلم, قال المأمون: 
ويلك يا سليمان کم هذا الغلط والتردّد اقطع هذا وخذ في غيره إذ لست تقوى على 
هذا الردّء قال الرضاءْقةٍ : دعه يا أميرالمؤمنين, لا تقطع عليه مسألته فبجعلها 
حجّة. تكلم يا سلیمان, قال: قد أخبرتك أنّها كالسمع والبصر والعلم. قال 
اناك لا باس آخبرني ف دعن ينه ممتي واد اه معان مختلفة؟! قال 
ملعا ل ی و سل نال از سا مس الارادااك کی مستي و کی وا 
سلیمان: تعم, قال الرضا لیا : فان كان معناها معنی واخدا کانت ارادة الفیام 
وإرادة القعود وإرادة الحياة وإرادة الموت إذا كانت إرادته واحره۶۱) ١‏ يتقدم 
ا ولم افا ا ما ا ا E‏ 
مختلف, قالط : فأخبرنى عن المريد آهو الارادة أو غيرها؟! قال e‏ 
بل هو الإرادة. قال الرضاطَية : فالمريد عندكم يختلف إن كان هو الارادة؟ 


(۱) ة ی کار (ه) «قصفت -الخ» . 

)ل ّالعالم حادت والإرادةا زلية والتخلف سمتتم وقوله:«ان مالمیز ل -الخ» تعلیل له باللازم 

(۳) آي لا آقول بقول ضرار ولا بقولکم, بل ند ارادة عد متعلّْقة بشيء و ع ات 

(6) هذه الجملة تأكيد للشر ط بلفظ آخر وقعت بين اسم كانت وخبرها: وفي نسخة (ط) , وان 
«إذا کانت ارادة واحدته وفی تسخة (ر) «اذ کانت اراه دتد واحدة» وفي البحار: «فان كان 
معناها على وانعدا کانت ارادة القيام إرادة القعود. وإرادة الحياة إرادة السوت. إذ كانت 

إرادته واحدة لم تقد م بعضها بعضاً -الخ» وهذا اخ 

61 ام كان التراد رسيا واا و یه رو ون[ ط اوزی) «وکانت كيدا باسنا 

(1) فى البحار: «مختلف إذ كان - الخ» وفي نسخة (د) و (ج) «یختلف اذا كان - الخ» وفي 
نسخة (ب) «یختلف |ٍذا کان -الْخ» . 


قال: يا سیّدي ليس الارادة المرید. قال لش : فالارادة محدثة, والا فمعه عيره 
افهم وزد فى مسالتك. 
فالتتنها قر ذانيا مه اه هن A A‏ 
قال سلیمان: لاء لم یسم نفسه بذلك. قال ار ا : فلیس لك أن تیه بما 
لم نس به نفسه, قال: قد وصف نفسه ها د مرید. قال الر ضا : لیس صفنه نفسه 
امه یار ی له راد ولا تیار هو ان رکه سم ناسا فا 
سلیمان: لان ارادته علمه, قال الرضا له : يا جاهل فاذا علم الشیء فقد آراده؟ 
ART‏ دريف E E‏ و 
من أبق قلت ذاك, وما الدليل علی أن ارادته علمه؟ وقد یعلم مالا بریده ادا 
وذلك قوله عرّوجل: #ولئن شئنا لنذهب بالذي أوحينا إليك ۱۱4 فهو يعلم كيف 
بذهب به وهو لا بذهب به ندا قال سلیمان: لأنّه قد فرغ من الامر فليس يزيد فيه 
شیتأا؟" فال الزضاءكة هذا قول البهود. فکیف قال ع و جل: ۷ ادعونی آستجب 
اک4 ES‏ ا ال اله داور عليد قال ESE‏ 
فكيف قال عرّ و جل: # يزيد فى الخلق ما بشاء»! 4 وقال عرّوجل: # يمحوا الله ما 
یشاء و یثبت وعنده ام الکتاب6 (۵) وقد فرغ من الامر. فلم بُحِدْ جواباً. 
قال الرضاطفاه :با سلیمان هل بعلم آن انسانا بكر ولك روي یخلق لجان 
وان السنانا توت لو و پیز تيفوت التو قال ,مدان بم فان 
الرضا لا : فیعلم أَنّه يكون ما يريد أن يكون أو یعلم أله یکون مالا يريد أن 
يكون؟! قال: بعلم اهما یکونان جمیعاء قال الرضاءئّة : إذن يعلم أنّ إنساناً حی 
كك كاوها قم خی بطي الى مدال EES aE‏ 


(۱) الاسرا 

E a )۲(‏ (ب) «فليس بريد فيه شيئاً» وذ فى نسخة (ط) «فليس يريد منه ثيئاً» . 
(r)‏ ا 1 ل ET‏ 

(0) 


6) الرعد: ۳۹. 


لمعنه اتلد عون اجو دون لخدي را بام انا نينا بكو لدي 
آراد آن یکون أو الذي لم پرد آن بكرف قال سلیمان: ال اراد آن یکون. فضحك 
a‏ والمامون واضخات المقالات. فال الصا : غلطت. و تر کت ملك 
نه بعلم أن اانا يموت الیوم وهو لا بريد آن يموت الیوم وان يخلق خلقاً و هو 
لا يريد أن يخلقهم, ناذا لم يجز العلم عندكم بمالم يرد أن يكون فإنّما يعلم أن 
ور اا 

قال سلیمان: فانما قولی: ان الارادة ليست هو ولا غیره, قال الراعتاءكة : 
اد ات بر تند هی a‏ فلك ای عي في 
حت هی قالسلیتان فهو بقل کف CEN‏ نم مال سلمان: 
فان دلک اتبات اللو :۲۱ قال ال ضا ی : املك لان الرجا قد,یخسین الیتاء واه 
لم یبن و بحسن الخيا طة وان لم يخط ویحسن صنعة الشیء وان لم يصنعه أبداً نم 
لايس تا دل سا رد واحد لا شيء معه؟! قال: نعم, قال: آفیکون ذلك 


)١(‏ حاصل الكلام من قوله نا : يا سليمان هل يعلم أن انسانا يكون إلى هنا أنّه هل یتعلق 
علمه تعالى بنسبة قضيّة ولا يتعلق إرادته بهاء فا قر سليمان بدلك» فتبت مطلوبه ا الذي هو 
1 اتحادهما ا ا ل ل واختلط من 
e ۱‏ ومورد اف الا الي Ty‏ 
أراد لا أن ينتهد على غلطه فقال: فیعلم أنه يكون ما يريد الخ. والقسمة 
بوه ونا بريه ی راربا سم لد يكن ن ما يريد أ ن يكون فقط. بعلم 5 يحون 
مالا برید إن یکون فقط, یعلمهما نيعا لا يعلمهما. والصورة الثانية هي ما ينطبق عليه 
المثالان. والأخيرة محال. والثالثة محال أيضاً لما قال عا : إذن بعلم أن انسانا حي میّت - 
الخ. ومنعلبقة المثالين ایضا محال لما قلنا. وسليمان بسرافة فطرته تركها واختار الصورة 
الاولی حيث قال: «الّذي آراد أن یکون» بعد أن قال 1 : «لاباس فايّهما یکون -الخ» . 

لمعي فان ذلك إلبات للشيء معه في الأزل, وذلك ذلنَاً منه أنّ العلم بالمصنوع يستلزم 
و حجوده. ات 9 بالفرق بين العلم والار ادة بالامتلة, فا ن العلم لا ب بستازم المعلوم بخلاف 
الارادة فانها تستلزم المراد. وقوله: «يحسن» في المواض ضع الثلاثة من الاحسان بمعنی العلم . 


E‏ سل ام ره ی مه كان زر 
افتعلم أنت ذاك؟۱۱۵) قال: تق قال: فأنت پا سلیمان اعلم منه ادا قال سلیمان: 
المسألة محال قال: محال عندك أله واحد لا شىء معه وانّه سمیع بصير حكيم 
عليم قادر؟! قال: نعم. قالع : فكيف أخبر الله عرّوجل أنه واحد حىّ سميع 
عب عن نين وي كييك دلاف؟ لوهذ برد ما قال تكد صالن اناهن ذلك 
نم قال الرضا تلا : فكيف يريد صنع ما لا يدري صنعه ولا ما هو؟! وإذا كان 
الصانع لا يدري كيف يصنع الشيء 3ن شيعه اننا هو مت بتاك دعن 
ذلك. 

قال سليمان: فان الارادة القدرة, قال الرضاءيّة : وهو عرّوجل يقدر على 
مالا يريده أبداً. ولابدٌ من ذلك لاله قال تبارك وتعالى: «إولئن شئنا لنذهب بالّذى 
آوحینا اليك 14" فلو کانت الارادة هی القدرة کان قد راد آن یذهب به لقدر ته. 
فانقطع سلیمان, قال المأمون عند ذللك: با سلیمان هذا آعلم هاشمی. شم تفرّق 
القوم. 

قال مصلّف هذا الکتاب: كان المأمون یجلب على الرضائية من متكلمي 
لفق والأهواء المضلّة کل من سمع به حرصاً على انقطاع الرضالئُة عن الحجّة 
مع واحد منهم» وذلك حسدا منه له ولمنزلته من العلم, فکان ع لا يكلم أحداً إلا 
آقر له بالفضل والتزم الحجّة له عليه لا الله تعالى ذكره أبى إلا أن پُعلي كلمته وت 
نوره وينصر حجَّته» وهكذا وعد تبارك وتعالى فى كتابه فقال: لا لننصر رسلا 
والذيق ادقن اتقو ات هی انیم جنوه ارو كه 
وأتباعهم والعارفین بهم والآخذين عنهم. پنصر هم بالحجّة على مخالفيهم ماداموا 
فى الدنياء و کذ لك بفعل بهم فى الا خرة, وان الله لا بخلف وعده. 
(۱) في نسخة (ه) و (و) «أفانت تعلم ذلك». 
(۱)۲لاسراء: ۸7 (۲) المومن: ۵۱. 


| باب النهى عن الكلام 
| والجدال والمراء فى الله عرّوجل | 


- أب قال: ES‏ عا عد ا 


أو عدر 0 تکلموافي خلق اه ولا تکلموا نيا فا TT‏ 
ا 

۲ - وبهذا الاسناد. عن الحسن بن محبوب, عن أبي أبوب الخراز» عن أبي 
عبیدة, عن أبي جعفر ع أنه قال: تکلموا في کل شيء ولا تكلّموا في اش 

وبهذا الاسناد. عن الحسن بن محبوب, عن علي بن رئاب» عن صَرَيْس 
الکناسی. عن أبى جعفر عه قال: اذكروا من عظمة الله ما شئتم ولا تذكروا ذاته 
فاكم لا تذكرون منه شيئاً إلا وهو أعظم منه. 

؛ ‏ وبهذا الإسناد. عن الحسن بن محبوب, عن علىٌ بن رئاب, عن بريد 
العجلى. قال: قال أبوعبد الله طلا : خرج رسول الب على أصحابه فقال: 
ما جمعکم؟ قالوا: اجتمعنا نذکر را وکر فی عظمته, فقال: لن تدرکوا التفکر 

۵ -وبهذا الاسناد. عن الحسن بن محبوب, عن علي بن رئاب, عن فضیل بن 
يسار, قال: سمعت أبا عبدالل ا بقول: يا ابن آدم لو أكل قلبك طائر لم يشبعه. 
وبصرك لو وضع عليه خرق إبرة لغطاء. تريد أن تعرف بهما ملكوت السموات 
ای كت مادقا قية: الجن الق تم حدق ان فان عدوت أن ني 
عينيك منها فهو كما تقول. 


. أي في ذاته تعالى أنه ما هو؟ وكيف هو؟‎ )١( 


7 -وبهدا الاسناد. عن الحسن بن محبوب. عن العلاء بن زین عن محمد بن . 


مسلم عن أبي جعفر نا في قول الله عرّوجل: ومن كان فی هذا أعمى فهو فی 
ا الي ۱ اه مداه شاك انحن رات ال رفن 
واختلاف الليل والنهار ودوران الفلك والشمس والقمر والآيات العجيبات على 
وزاك ذلك اس ام E‏ ماعن و امل سای كال نهو عتا ام 
بعاين أعمى وأضل. 

۷ ما كل ری سا يد لدان أذ ادي نا سر و 
الحسن YY‏ عن الحسن بن على بن 
فضّال عن تعلبة بن میمون, عن الحسن الصیقل, عن محمّد بن مسلم» عن أبي 
جعفر نئي قال: تکلموا في مادون العرش ولا تكلّموا في ما فوق العرش فان قوماً 
تکلموا : فى الله عرّوجل فتاهوا حتّی كان الرجل ينادى من بين يديه فيجيب من 
خلفه وینادی من خلفه فيجيب من بين ید به. 

۸ - أبي 8 , , قال حدّئنا علی بن ايراهيم. عن أبیه, عن ابن آبي عمیر, عبن 
تدان عن لحاس ع هید ج او ديدبت | باس اف عن 
شیء من ره فرفع يديه إلى السماء وقال: تعالى الله الجبّار' " إن من تعاطى 
ما نم هلك. 

دزي Ea‏ ن أبي عمير. عن عبدالرحمن بن الحجاح. عن 
سلبمان بن خالد. عن أبي عبداثه 1 في قول الله عرّوجل: «وأنّ إلى ريك 
تشه قال ناسين اتکی إلى اشع وهر فاس را 

ET‏ ا آبي 00 عع ا 
تلم قال: قال آبوعبداثه ال : با محقد ان الناس لا بزال بهم ا 
بتکلموا ی اه فٍذ سمعتم لك فقو لوا له ال اعد ای لیس که 


(۱) الاسراء: ۷۲ (۲) في النسخ الخطية: «تعالی الجبّار» . 
(؟) النجم: ۶۲ 


ا ا ا o‏ 
ی قو ترك اي ذا ركلوا دولل اعنم بتكت طني E‏ 
عرو جل فتحبّرواء فان كان الرجل ليدعى من بين يديه فيجيب من خلقه ويدعى 
من خلقه فيجيب من بين بديه. 


اكد ني قال بهد قا معدن عيذ د قن جك احم رن ی 
عیسی, عن عبدائه بن المفيزة عن أى الیسیع» عین سلیمان ببن الد ععن 
آبی عبد ا قال: اه قد كان فیمن کان قبلکم قوم مركو علم ما وکلوا بعلمه 
وطن غلم ا و شا لو فا فقو الكاء فتاعت 
قلوبهم. فکان آحدهم یدعی من بین بدیه فیجیب من خلفه وبدعی من خافه 
فيجيب من بين ید به. 

۳ -وبهذا الاسناد, عن أبي اليَسَع. عن آبي الجارود. عن أبي جعفر مجلا قال: 
دعوا الك فی الّه فان التفکر فی الّه لا یزید الا تیه أن الّه تبارك وتعالی لا 
تدوكه لأسا د تفه ال تا 

١‏ ویهذا الإسناد. عن أ بي الیسع؛ عن سلیمان بين خالد» قال: قال 
بوعبد اف 19 SUI:‏ كم والتفكر في اله فان التفكر فى الله لا يزيد الا ها لا أل 

آي قا كا عدا ن جر ابر دی تب 
ا 00 5 يده ضرت لني 
یتکلمون فی ا رین فقال: اقرا اله وعظموا الله ولا تقولوا مالا نقول فاتك إن 
دح د ون و e‏ 


فا ما اشوا نی و زد تا له سود ٠‏ عم و 


ابن أبى المقدام, عن سالم بن أبي حَقْصَةء عن منذر الثوري. عن محمّد بن الحنفيّة, 
قال ان هذه الأمّة لن تهلك حنّى نتکلم في ربّها. 

۷ -وبهذا الاسناد. عن الحسن بن محبوب. عن علی بن رئاب. عن ضر نس 
ات قال اه هک اك رقي ی 
ولا تکلموا فیه فا الکلام فی اه لا یزداد اه نها ۱ ۱ 

اتح قا اج زو عمران الدقاق نة فال: حدتنا ابو 
اخ ا عبداّه الکوفی, قال: حدّتنا محمّد بن سلیمان بن الحسن 
الكوفي , قال: حدثنا عبدالل بن محمّد بن خالد. عن علي بن حشان |! لواسطی. عن 

فقن حو متهن راونا لد قلت لأبى جعفر ٤ا‏ ۱ وا 

فى الصفة فما تقول؟ فقال ل بقول: I‏ 
هی ۳۲ تلا دود ذلك. 

٩‏ - ابی قال: حدئنا عل ب ن إبراهم ہی خاشم. شوخ ا شعو ان ا 
عمیر. عن عبدالله بن بكير» عن زرارة؛ عن أبى عبدات يه قال: إن ملكأ عظبم 
الشأن كان في مجلس له فتكلم في الرت تبارك و نعالی ففقد فما يدرى أين هو. 

كا مايا لوح قا سین یا زوا 


عند نا محمد بن عاد الحسد. 
5 ن العلاء ۳1 ن ررین. 5 کم ن محمد بن ننه ۽ کر ا جعفر ل قال : ابا کم و والتشكر 
يا وک أردتم آن تنظر وا الی عظمة الله فانظروا 


۲١‏ دا نوه .قال د »۹ س در تسه تن محمد 3 ا حرم علي 


۳ ر عظم خلقه 


سس شتا ین عن حماد بن عيسى » عن اسمن ۳ المختار ۰ حن ۳ هسر عن 
ابی جعفر عا قال: سم عك يقول: الخصومة تمحق ا لدان و تحط العمل | ولو رات 
الشت. 


١١‏ في نسخذ (ج) «فان الکلام فبه یز داد اه ال يهاه 


ETI 


0 انعم 2۲۳ 


۲ وبهذا الاسناد. عن أبى بصیر, قال: قال أبوعبدالله اا : يهلك أصحاب 
الا ونيو مسیون إن الان هاا 

#اتو جر مالیا او كاله تا موه 
الحسن الصقار, قال: حدّثنا العبّاس بن معروف, عن سَعْدان بن مسلم. عن آبي 
بصیر, عن أبي عبدالله يا قال: سمعته يقول: لا يخاصم الا رجل ليس له ورع 
الور اك 

٤‏ أبى يل . قال: حدّثنا عبدالله بن جعفر الحميري, قال: حدّثنا أحمد بن 
محمّد. عن علىٌ بن الحكم» عن فضیل, عن أبي عبيدة, عن أبي جعفر ءا قال: 
قال لي: پا آبا عبيدة اك وأصحاب الخصومات والکذایین علینا فا لهم ترکوا ما 
امروا بعلمه وتکلفوا علم السماء, يا اباعبيدة خالقوا الناس باخلاقهم وزای‌لوهم 
بأعمالهم. تا لا نع الرجل فینا عاف حك یعرف لحن القول, ثم قراً هذه الا رة 
#ولتعرفتهم في لحن القول۲(4. 

۵ ابی قال: حدّثنا سعد بن عبدالله قال: حدّثنا يعقوب بن يزيد عن 
ازن عن تحر بن امم غی ایس عيذ تا آله یال فال رول 
لله يبك :یا کم وجدال کل مفتون فان کل مفتون ملقّن حجّنه إلى انقضاء مدت" 
فإذا انقضت مدّته أحرقته فتنته بالنار. وروی شغلته خطيئته فأ حر قته. 

لكان طق قال حد قا سعد بن غد اه گال جد دنا مستده بن عبس ال 
قرأت فى کتاب غل بن بلال آنه سأل الرجل عي آبا الحسن ‏ : الدروي عن 
انلكو هم نهرا عن الکلام فی الدین. ادل مواليك المتکلمون E‏ 
وله ین أن عفدنا نا مو حي ان مكار قد E‏ ف كما 


(۱) في نسخة (ن) و (ط) «لا نعدّ الرجل فقيهاً حتّی -الخ» . 
(۲) محمد : ۲۰ . 
(؟) في نسخة (و) «ملقّف حجنه -الخ» وفي نسخة (ه) «ایّا کم وجدال كل مفتون ملقّن حجّته 


-الخ» . 


تأوّلوا أولا؟ فكتب 0ا .. المحسن وغير المحسن لا يتكلم فيه فان إلمه أكتر 


م“ نفعه. 


۳۷ 2 قال | اند بن ادزم قال: جد دنا محمد ب ا کے 


علي بن إسماعيل. عن المعلى بن محمّد البصري, عن علي بن اسباط. عن حععر 
ام :عن غير وأحد ی ١‏ ا مهف لدم 
BE‏ بقولوا ما یعلمون و بقفوا عند مالا یعلمون. 
۲۸ 00 قال: حدتنا محمّد بن يحيى ا عن محمد بن الحسين 
بي الخطاب. عن ابن فضال. عن علي بر ن شجرة. عن إبراهيم بن ابی رجا 
e‏ طر‌بال! ۲" قال: : سمعت آباعبد اله ا يقول: 5 كن الاق وف E‏ 
يدان في الرزق. 
۳۹ ع سانا gS‏ ا الك السك ل: حدثنا عبدالله بن جعفر 
الحميري. فال: حدئنا محمّد بن الحسین. عن الحسن سن محيوب. عن سحته 
القوّاسء عن علىّ بن يقطين؛ قال: قال أبو الحسن تا : مر أصحابك أن يكفُوا من 
لحتو ربد موه یک اد 000 e‏ 

۰ حد نا الحسین ی تم یم أدر بس e‏ نوی تا یر نو 
عن موسی بن عمرء عن لاس بن عامر. عن مثتّی. عن ی سيره عن ا عبد ان 
قال: قال: لا يخاصم إلا شاك أو من لاور ع له. 

١‏ وبهدا الإسناد. عن محمّد بن أحمد. عن احند بن الخسن. عن سى 
حفص عمر بن عبدالعزيزا ۳" عن رجل, عن أبى عبد اش عة . فال: قال: متکلدر 
اه من كوي وليه م کر م۱۳ 


ا نسخة (ب) «عن ا آبي رجاء آخي طربال» واسم آخی طربال ابراهیم . 
Ey‏ اك او ند ا رصمو ا سس دش ون عدأ لع لعز یز ) . 
۱ الظاهر آن المراد بالعصابة علماء العامَة. آأي المتکلمون من علماء الما من شر الّذین هذه 


العصابة منهم. ومفاد المو صول جماعة العامّة. وافراد الضمير باعتبار لفظ الموصول وقوله؛: 
من كل صنف )ا تریح بالتعسيم وان لقو لد: ۱ من فی تخل (د) (۱ منهم ۱ مکان سنك . 


۳ فاح قدا لمق ون ار ها ل ار تسین زیم 


محمد بن | سماعیل ۰ عو ن الحضر مي؛ اکن المفتا ل بن کر ؛ .قال اوا با 
مفضّل 06 فک في وہ > كف کان هلاك ومن طلب الرئاسة هلك. 


۳۳ - ابي إل قال: حدّثنا عبدالله بن جعفر الحميرى: عن هارون بن مسلم, 
ن مسعدة بن صدقة. عن جعمر بن محمّد. عن أببه ال أن اللبی ارش قال: لعن 
اذا ليف و هه ی ی بالباطل. 

۶ - حدثنا محمّد بن الحسن بن ١‏ بن الولىد .رة . قال: حدثنا محمد ن 
سین عم الفضل بن عامر اع ل 0 NE ê‏ 
نع عي" يننا ميل نا آيي زیاد. عن جعقق بن اما عن آبائه شيك فال: قال 
رسول ا متاك : آنا زعيم بيت فى أعلى الجنّة وبیت فى وسط الجنّة وينت فق 
ريا والح لمن را راهان كان مع 

ا :.قال تا ا جود ده سی عن محمّد ب ام عن یشان 
أبن محمّد» عن محمد بن إسماعيل النيسابورىء عن عبدالرحمن بن ا 
Eê‏ يح مويه قال دكا أو عاق لذ بسا ال ری كان واي 


صدره. 
)١(‏ في سحة (, ن) «متحا» روفي له 0 9 (و ) ۳ 
۲ کرا! ۳ ال لنسخ بالباء جسع ! رهضت وا" نه ریاضی بالباء المرحدة كما فى اخبار اخر. 


ا ما حول المد ین من تسوت وتا کن بقال: نز لوا ص رص المدينة 


الفهارس 


تايآالاشسرهفد١‎ 

؟-فهرس الأسماء الحسنی مع تفسيرها 
۳-فهرس مطالب متون الأحاديث 

٤‏ -فهرس الأعلام 

4-فهرس الأشعار 

7 -فهرس الأمكنة والبقاع والبلدان 
۷-فهرس القبائل والأمم 

۸-فهرس الکتب المذکورة فی المتن 
٩-فهرس‏ بیانات المصتّف ۱ 


راوید نص الاية الصفحة 
فاتحة الکتاب (۱) 

۱ بسم اله الرحمن الرحيم To YE‏ شد YY.‏ 
۳ مالك يوم الدين ۳ ۲.0 
البقرة (۲) 

6 الله يستهزى بهم ۱5۹ 
۷ وتركهم فى ظلمات لا يبصرون ١6‏ 
۲ اد جعل لکم الارض فراشاً ۳۹۲ 

5 أتجعل فيها من يفسد فیها ويسفك الدماء ونحن نسبّح بحمدك ونقدّس لك 

قال انى أعلم ما لا تعلمون ۳ 
۲۳ قالوا سبحانك لا علم لنا الا ما علّمتنا نك أنت العليم الحكيم 0٠‏ 
۶ وقلنا با آدم اسكن أنت وزوجك الجنّة 0۷ 
7 الّذين یظتون هم ملاقوا ريّهم وأتهم إليه راجعون 50 
00 وإذ قلتم پا موسى لن نؤمن لك حنّى نرى الله جهرة فأخذ تكم الصاعقة ۲ 
د ما ننسخ من آية أو ننسها نأت بخير منها أو مثلها ۰ 
۵ ون المشرق والمغرب قا ينما تو لوا قد وجه الله ۱۷۷ 


۹۷ 
۱۳۹ 
١6غ‎ 


11۰ 


فإنّي قريب أجيب دعوة الداع إذا دعان ۲۶ 
والفتنة أشدٌ من الفتل ۳۷۹ 
هل ينظرون الا أن يأتيهم الله في ظلل من الفمام والملائكة ۲۸ ۲04 
تا لعزن قرو مو ديا رف و رش و ۱۱۷۹ 
والّه يقبض ویبسط والیه ترجعون ۷ ۲۰۰۵ 
وسع كرسيّه القتهوات‌ وا رفن ولا يؤده حفظهما وهو العلِيٌ العظیم ۲۶۲. ۲۷۰ 

۳۲۰۹ 
ألم تر إلى الذي حاج إبراهيم في ربّه ۱۹۹ 
رب آرني کبف تحيي الموتی قال أزلم تومن قال بلی ولکن لیطمنر قلبي ‏ ۱۲۸ 
يؤتي الحکمة من يشاء ۱۹۹ 
لا يكلف الله نفساً لا وسعها 35 

آل عمران (۳) 

ماد کل بخ عله ری 1 
شهد الله أنه لا إله إلا هو ۸۹ 
ذرّيّة بعضها من بعض والله سميع عليم 1۸ 
ومکروا ومكر الله ۱0۹ 
ولا بنظر إليهم يوم القيامة ولا يزكيهم 0۰ YONA‏ 
وله أسلم من في السموات والارض طوعاً وكرهاً ۷ 
وله على الناس حج البیت من استطاع الیه سبيلاً ۳۱ 
ول متا ولا منوا وا ال عون إن كلت م صخ ۱۹۳ 


قل لو كنتم فى بيو نکم لبرز الذين کتب علیهم القتل إلى مضاجعهم ۳۹۸ 
إن ينصركم الله فلا غالب لكم وان يخذلكم فمن ذا الذي بتصرکم من بعده 575 


)٤(ءاسنلا‎ 


وبتٌ منهما ا كير ونساء ۱۹۸ 
إن تحنو کار ما تهون عند نکر کم سا تکم ونر علکم مدخ زيما ۲۰۳ 
فکیف |ذا جنتا من کل امد بشهید وجتنا بك علي هوّلاء شهیدا ۳5۵ 
نَّ الله لا یغفر أن يشرك به ویغفر ما دون ذلك لمن یشاء ۳۹۷ 
RET‏ یدنا E‏ وشا از rt‏ 
من بطع الرسول فقد أطاع الله NEO MIE‏ ۱۶ 
إن خفتم ان یفتنکم الذين کفروا ۳۷۹ 
يخادعون الله وهو خادعهم 10۹ 
وكله أنه موی نکاما ۰ ۲۵۷ 
القن نیا نوا ۱۳ 
المائدة (۵) 
ومن يرد الله فتنته فلن تملك له من الله شيئاً ۳۷۹ 


هیا اه 0 
يد الله مغلولة غلّت أيديهم ولعنوا بما قالوا بل یداه مبسوطتان ينفق كيف 


یا 317 ۲( ۶ 
يا أيّها الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربّك 0 
هل یستطیع ربك أن برل علینا مائدة من السماء ۳۳۹ 
الأنعام )١(‏ 
وهو الله في السموات وفی الارض یعلم سر کم وجهر کم ۱۸ 
قل أي شيء أكبر شهادة قل الله شهید بيني وبینکم ۰ 
تم منکن فشتهم ال آن قالر زار اس کا مک که ۹ ۳۷ 
ورد و الكاؤوا نما ليوا هو ی لكا و ۶ ۱۳۲ 


قل آرایتکم إن آتیکم عذاب ال آو آتتکم الساعة آغیر الّه تدعون ان کنتم 
صادقين ۳۳۹ 


۷۹ 


۱۹ 


بل اباه تدعون فيكشف ما تدعون الیه إن شاء و تنسون ما نشرکون ۳۳۹ 


r ror EEN aE 
۲۰۵ وله الملك يوه ينفخ فى الصور‎ 


فپ e‏ کی مولع اف ال زر اس اوه دا 


فلا رای القمر بازغا قال هذا ربّي فلا افل قال لئن لم يهدني ربی لا کونن 


من القو « الضالین ۷۲ 
لها را العسسن: ار غد فال هنا ری هذا اكيز فلا اقل قال با فی ابن 

تررق + مما لسر کون ۳ YAL‏ 
الى واكواك وهی اذى ل لسعو تور ارك ها ها لالم اسف كي ۷۷ 
تنك حچتنا اها اپراهیم علی قومه ۸ 
وما قدروا الّه حو قدره ۱۳ 
ولقد جئتمونا فرادی كما خلقنا کم اول هذه 04.0۱ 
بديع السموات والأرض e.‏ 
بديع السموات والأرض أَنّى يكون له ولد ولم تكن ... الآآية Af‏ 


۷ تذ رکه الا فار فى ندرگ اا سا وهو اللظیت الغتیر . ۹۲۰۸ کت 


5080 TOY ۰ 


قد جاءكم بصائر من ربكم e‏ 
فمن يرد الله أن بهدیه پشرح صدره للاسلام ۳۳۷ 
لهم دار السلام عند ریهم ۱۹۹ 
هل پنظرون إلا أن تأتيهم الملائكة أو يأتي ربّك أو يأني بعض آبات ربّك - 

الاية 01 .1 
وى ناه بالخشته قله عفر مالیا ۱۷۲ 
ولا کی كعليها رتور ا خرف ۲ ۳۹۵ 

الأعراف (۷) 


1 o1 N EN ولوق ود الحو‎ 


100 


۱۷۲ 


۱۸۰ 


۱A0 


۱۸۷ 


۳ 
۳۸ 


۲ 


و3 
٤۹‏ 


و تم ادحا راكفا لذي و 

وناداهما رهما 0° 
فاذا جاء أجلهم لا پستأخرون ا 

ولا پدخلون الجنّة حتّی بلج الجمل في سمٌ الخیاط 

فالیوم ننساهم كما نسوا لقاء بومهم هذا ۵ T61‏ 
إن ربکم ال الذى خلق السموات والارض ... الا بة 

وأنت خير الفاتحين 

ولا جاء موسى لميقاتنا وكلّمه ربّه قال رب أرني أنظر إليك قال لن تراني 
ولكن انظر إلى الجبل فان استقرٌ مكانه فسوف تراني فلمًا تجلّى ربّه للجبل 
له ها وح موسى تفا فا افا فال هاتف قبت اف وان اول 
المؤمنين ات 
لو شنت أهلكتهم من قبل وإبّاي أفتهلكنا بما فعل السفهاء متا 


وإذ اخ ربّك من بنى آدم من ظهورهم ذريّتهم - إلى قوله انا كتاعن هذا 


غافلین ۳۲ 
وله الاسماء الحسنی فادعوه بها وذروا الذين پلحدون فى آسمائه . ۵۸, 


او لم ينظروا في ملكوت السموات والأرض وما خلق الله من شيء 


يسألونك كأ نك حفيٌ عنها 

۱ الأنفال (۸) 
واعلموا أن الله يحول بين المرء وقلبه وأنّه إليه تحشرون 
اما أموالكم وأولادكم فتنة 

)٩( التوبة‎ 

لو کان عرضاً قريبا وسفرا قاصداً لا عرك ولكن بعدت علييم اة -الی 
قوله اتهم لکاذبون 
عفا الله عنك لم أذنت 


الا فى الفتنة سقطوا 


۱۹۵ 


or 
1۰ 


۲.۳ 


501 


۲ 


۳۳ 
۳۹ 
۳۹ 

۱۹۷ 


۳:۸ 
۳۷۷ 


۳:۱ 
۳۰۳ 


۳۷۳۹ 


2 


1 کتاب التو حید‎ £۵٦ 


۷ نسوا الله فنسيهم ۵ Yor‏ 
۷ إلى يوم يلقونه بما أخلفوا الله ما وعدوه ی 
۹ سخر الله منهم ۱۹ 


۲ _ ليس على الضعفاء ولا على المرضی ولا على الّذين لا یجدون ما ینفقون 
حرج إذا نصحوا لله ورسوله ما على المحسنین من سبیل والله غفورٌ رحیم 


ولا علی الّذین إذا ما أتوك لتحملهم 1۰۲ 
شاقات 10۷ 
۱۰۹ واخرون مرخون لامر الله انا تعدیهم.وافا يتوب عليهم ۳۰ 
۵ وما كان الله لیضل قوماً بعد إذ هداهم حتّی یبیّن لهم ما فون ۰۲۳۹ 
۱ رت العرش العظیم ۶ ۳۱۵ 

يونس (۱۰) 
و جمل الشمس ضیاء والقمر نورا ۳۷ 
٩‏ إنَالْذين آمنوا وعملوا الصالحات يهديهم ربّهم بإيمانهم تجري من تحتهم 

الانهار في جتّات النعيم ۰۹ ۰۲ 
۸ وتعالى عفا يشركون ۱۹۳ 
5 وا الهم رنه ۲۰۷ 
١‏ وما يعزب عن ربّك من مثقال ذرّة في الأرض ولا في السماء ۰ YOA‏ 
۳ فما آمن لموسی الا در من قومه على خوف من فرعون وملاهم أن يفتنهم ۳۷۶ 
۵٩‏ ريّنا لا تجعلدا فتنة للقوم الظالمین ۳۷/۷ 
۹ ولو شاء ربّك لامن من في الأرض كلهم جميعاً أفأنت تکره الناس حثی 

يكونوا مزمنین ۳۳ 
E ۰‏ ان توا بادن ان rrr‏ 

هود (۱۱) 


ES ۲‏ ها موی اش فا الناء 
لباوك ا نكن خسن عم ۱ ۳۱۳ 


۱۸ 


۸ 
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خالد ين قها ادات الراك وال رفن الا فا شاه ركف إن رتلف ال نا 
يريد #دوأما الذين شعدوا'فنى اه خاد يه ها ما امت الاك 


والارض إلا ما شاء ربك عطاء غير مجذوذ 


ولا بزالون مختلفین لمن رحم ربّك ولذلك خلقهم 


یوسف (۱۲) 
انك یمهس لا ولو كنا ساد 
قضي الامر الذي فيه تستفتیان 
ارجع إلى ربك 
إلا حاجة في نفس يعقوب قضاها 
يا ايها العزيز 
الرعد (۱۳) 
ون ربّك لذو مغفرة للناس على ظلمهم 
یمحو الله ما بشاء ویثبت وعنده َم الکتاب 
ابراهیم (۱۶) 
اي کفرت بما آشرکتمون من قبل 


۳ ۵ TAA ۳ 


يبت الله الّذين آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنیا وفي الآخرة ويضل اله 


الظالمين 
الحجر (۱۵) 
ونفخت فيه من روحي 
وما هم منها بمخرجین 
| امرأته قدّرنا أنها لمن الغابرین 


TTT TT °۹ 


AVAIT 


۳۷۳ 


۳۷۳ 
VE 


۳۷ 


o 


ات الله بنيانهم من القواعد ۳۹۰ 
اأذين تتوقاهم الملائكة ظالمي أنفسهم ۳ 1 
لین تتوفاهم الملائكة طیّبین يقولون سلام عليكم YY or‏ 
فاذا جاء أجلي لا بستاخرون ساعة ولا یستقدمون ۳2۸ 
تما پفتري الکذب ادن لا یزمنون با یات الله وار ليك هم الکاذیون ۷ 
الاسراء (۱۷) 

وقضينا إلى بني إسرائيل في الكتاب يد هر VE‏ 
ولا تزر وازرة و اهر ۳۹۵ 
وإذا أردنا أن نهلك قرية آمرنا مترفيها ففسقوا فيها ۳۹ 
وف يرك ألا فيدر إلا اا وال الان اعسانا 1 ابس اباس ۳۷۵ 
ومن كان في هذه أعمى فهو في الآخرة أعمى وأضلّ سبيلاً ٤‏ 
وإن كادوا ليفتنونك عن الذي أوحينا إليك 1 
عسى أن يبعثك ربك مقاماً محموداً 00 
وما آوتیتم من العلم ال" قلیلا ۳۹۹ 
ولئن شئنا لنذهبنٌ بالّذي أوحينا إليك E. ETAT‏ 
قل لئن اجتمعت الانس والجنّ على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لا يأتون 

بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيراً علل 
فا فهو انه ای اذهو ا E‏ مار له ار تاه الكش 64 حا 

الکهف (۱۸) 

من بهد الله فهو المهتد ومن يضلل فلن تجد له ولا مرشداً ۳۳۹ 
RR‏ تور سیر دوه مهدا ۲۳۲ 


ورأی المجرمون الداز فظتوا انهم مواقعوها oY‏ ۲1 


۳۱ 


ین كانت أعينهم في غطاء عن ذكري وكانوا لا يستطيعون سمعاً ret‏ 
ا نوريو ا وزيا «oY‏ ۲71 
ی ره ارقا خی ایا ا ۲ .1 
مریم (۱۹) 
قال إِنّي عبدالله آناني الکتاب وجعلني نبيّاً وجعلني مباركاً أينما كنت ... 
الایة ۱ ۱9 
که کت شا ۵ ۲ ۲۵۳ 
فل علد ینت ۰ YON‏ 
أو لا بذکر الانسان نا خلقناه من قبل ولم يك شيئاً ۳ 
طه (۲۰) 
اکن علو ال )موش EY‏ اول ۹ FeV TV‏ ۳۱۰ ۳۱۶ 
له ما في السموات وما في الأرض وما بينهما وما تحت الثرى .۷ 
ولتصنع على عيني ۳ 
وفتتاك فتوناً ۳۷ 
لا تخف اتف انت الاعلی ۱۹۳ 
فاقض ما أنت قاض ۳۷۵ 
ومن يحلل عليه غضبي فقد هوی ۱۹ 
وعجلت إليك رپ لترضى ۱۷۲ 
يومئذٍ لا تنفع الشفاعة إلا من أذن له الرحمن ورضي له قولاً 3-۸ 0 
تفر با تین أ لت توف کات ولا طن یه سنا ۲ ۵ ۲۵۷ 
الأنبياء (۲۱) 
لو كان فيهما آلهة الا الله لفسدتا ۶ :۲ 
رب العرش عمّا بصفون ۳۱۵ 
ولا پشفعون إلا لمن ار تضی وهم من خشیته مشفقون ۳۹ 


۵ ونبلوکم بالخیر والشرّ فتنة ۳۰ 
۷ ونضع الموازین القسط ليوم القيامة فلا تظلم نفس شيئاً ۲ ۲۱ 
۷ اهر هید ناخ ند ۱۹۸ 
الحج (۲۲) 
3١‏ حنفاء لله غير مشركين به فض 
۲ ذلك بان الله هو الحق وأنَّ ما يدعون من دونه هو الباطل ۱۹۹ 
۳ ار لذین ندعون من دون الله لن یخلقوا ذباباً ولو اجتمعوا لد ۱۹۹ 
۶ وم قدروااله حو قدره ۱۳ 
المؤمنون (۲۳) 
٤‏ تبارك الله أحسن الخالفین 1۲ 
١‏ ولعلا بعضهم على بعض 34 
۲ تعالی عمًّا بشرکون ۱۹۳ 
5 قالواريّنا غلبت علينا شقوتنا ۳:۹ 
اللور (۲۶) 
٥‏ بومنذ يوفّيهم الله دينهم الحقّ ويعلمون أن الله هو الحقٌ المبين oY‏ ۲1 
۳۵ ا Y.ANOL ANON No-‏ 
١‏ ا كلعل سا نه ولشسة ۳۷۵ 
۳ _ وينزّل من السماء من جبال فیها من برد ۳۷ 
الفر قان (۲۵) 
١‏ تبارك الذي نرّل الفرقان على عبده لیکون للعالمین نذيراً ۳۲ 
١ ۳‏ "الذى له ملك السموات والارض ولم ودا ۲۳۲ 
۵ ألم تر الی :ريك كيف مد الظل ۱۹ 
1 و43 ثج جعلنا الشمس علیه ليلا ثم قبضناه [لینا قيضا بسیرا ۲۰۵ 
۳ واذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاماً ۱۹۹ 


۳۷ 


£ 


فكان كل فرق كالطود العظيم 
وإذا مرضت فهو يشفين 
واتوكل على العزیز الرحیم اذى يراك حين تقوم وتقلبك في الساجدين  ١/8‏ 


التصص (۲۸) 


إن فرعون علا في الأرض بن 
يما الأجلين قضیت فلا عدوان علىّ والله على ما نقول وكيل ۳۷۵ 
فلا فك ري الاح ۳۷۵ 
نك لا تهدی من أحببت ولكرً الله بهدي من بشاء 1۸ 
وتعالى عمّا يشركون ۹۳ 
كل شيء هالك لا وجهه ۶ ۱۵ ۱۶ 
العنکبوت (۲۹) 
الم * آحسب الناس أن تتركوا ان پقولوا امنا وهم لا ون ۳۷۵ 
من كان برجو لقاء الله فان أجل الله لآتِ oY‏ ۳1 
ما تعبدون من دون الله أوثاناً و تخلقون إفكاً ۳۹ 
ثمَّ يوم القيامة بکفر بعضکم بیعض ویلعن بعضکم بعضاً ۹ ۲۵۶ 
ان الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر 3 
ولئن سألتهم من خلق السموات والارض لیقولّ الله ۱ ۳۲ 
الروم (۳۰) 
وهو الّذي يبدء الخلق ثمَّ يعيده وهو آهون عليه ۶ ۶:۳۰ 
فطرة الله التي فطر الناس عليها E‏ 
تعالی عمّا یشرکون ۳ 
السجد: (۳۲) 
وبدأ خلق الإنسان من طين ولق 
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۸۳ 


بل هم بلقاء ربّهم كافرون 1.01 
قل يتوقًا کم ملك الموت الذي وکّل بكم ثم إلى ربكم ترجعون ۲ ۲۱۲ 


الأحزاب (۳۳) 
وتظئون بالله الظنونا or‏ 11 
قل لن ينفعكم الفرار إن فررتم من الموت أو القتل ۳۸ 
وا العؤسين ریما ۱۹۸ 
تحيّتهم یوم بلقونه سلام oY‏ ۲711 
نَالله وملائکته يصلّون على النبی يا أيّها الّذين آمنوا صلوا عليه وسلموا 
تسلیماً ۱ 7 
يا أيّها النبييّ قل لأزواجك وبناتك ۲9۰ 
ومن بطع الله ورسوله فقد فاز فوزاً عظيماً ۳۹۵ 
سيا £( 
فلمّا قضینا عليه الموت ۳۷۵ 
وهو الفاح العليم 0 
فاطر (۳۵۱) 
يزيد فى الخلق ما يشاء يه 
إليه یصعد الکلم الطیّب والعمل الصالح بر فعه ۱۷۳ 
وما يعمّر من معمّر ولا پنقص من عمره الا في كتاب ۳٠‏ 
ولا تزر وازرة وزر ا ۳۹ 
أخرجنا نعمل صالحاً غير الذى كنا نعمل 14 
يس (۳۱) 
والشمس تجري لمستقرٌ لها ذلك تقدير العزيز العليم 2 


الوم نجع على :افو هوم و كا هم ونيد ارخاهم يشا کانوا و 
إنما اميه ]ذا أراد فينا أن تقول له كع کون ۹۱۹/۰ مرا 


۱۸۰ 


٤۲ 


۷ 


01 


1۷ 


۷۳ 


۷۵ 


۱۹ 


الصائات (۳۷) 


ٳٽي ذاهب إلى ربّي سیهدین ۷۲ 0۹ 
سبحان ربّك رپ العرَّة عا يصفون 14 
ص (۲۸) 
با شا اف ا ا هذ ]ل انا ۳۲۰ 
وا کر دا ودا الايد ۱:۸ 
وعرّنی في الخطاب e.‏ 
ذلك ل الذي كفروا فويل للدين کفرواعن الثار ۳۷۰ 
فاو او اتف رفي ات ۲۰٦‏ 
ان ذلك لحوه تخاصم أهل النار ۹ ۲۵ 
قال با پیلیس ما منعك أن تسجد لما خلقت بيدي أستکبرت ام کنت من 
العالين ۸ ۱۶2۹ 
الزمر (۳۹) 
الله یتوقی الانفس حين موتها ۳ ۳ 
وبدا لهم من الله ما لم یکونوا يحتسبون ۳۳۷ 
أن تقول نفس با حسرتی على ما فرّطت في جنب الله ۱۰ 


وما قدروا الله حقّ قدره والأرض جميعاً قبضته یوم القيامة والسموات 
مطویّات بيمينه سبحانه وتعالى عمّا بشرکون ۰۵۵ ۱۵۷۱۰۱۲ ۰۱۵۷ ۱۹۳ ۲۰۵ 
وسیق الّذين انّقوا ريّهم إلى الجنّة زمراً حتّی |ذا جاژوها -لی قوله -سلام 
علیکم طبتم فادخلوها خالدین ۲۵۹ 


وقضی بينهم بالحقّ وقیل الحمد لله رپ العالمین ۳ 
المؤمن (۶۰) 
لمن الملك الیوم له الواحد القهّار ۲۳۸ 


الیوم تجزی کل نفس بما کسبت لا ظلم اليوم ان الله سریع الحساب ۳۳۸ 


ما للظالمین من حمیم ولا شفیع بطاع ۳۹1 
والله يقضي بالحق VE‏ 
فرت بدخلون ا پرزقون فیها بغبر حساب ۲۱۱۲ 
إِنّا لننصر رسلنا والّذین آمنوا في الحياة الدنیا .. ال ية 13 
ادعوني أستجب لکم ۳۸ 
فصّلت (۶۱) 
فقضاهن سبع سموات في يومين ۰7 Vo‏ 
وأمّا مود فهدیناهم فاستحبّوا العمی على الهدى ا 
وقالوا لجلودهم لم شهد تهم علينا قالوا أنطقنا الله الذي أنطق كل شي- ot‏ 
الشوری(۲٤)‏ 
ليس كمثله شيء وهو السميع البصير AA AY‏ .1 
يهب لمن يشاء إناثاً ويهب لمن يشاء الذكور ۲۰۸ 
وما کان لبشر أن یکلّمه اله إلا وخا آو من وراء حجاب آو پرسل رسولا 
فیوحی باذنه ما يشاء ۰ ۲۵۷ 
الزخرف (۳) 
ومن بعش عن ذکر الرحمن نقيّض له شيطاناً فهو له قرين ٤‏ 
فلمًا اسفونا انتقمنا 3 
رب العرش عمّا يصفون ۳۹ 
وشو الذي في السماء اله وفي الأرض إله وهو الحکیم العلیم ۱۳۹۳۵ 
۱ الجاثية (۶۵) 
نا كنّا نستنسخ ما کنتم تعملون ۱۳۲ 
الأحقاف (47) 


توما كنت يدها من الول ۱۹ 


أضل أعمالهم 
والّذين قتلوا في سبيل الله فلن يضل أعمالهم سيهد يهم ويصلح بالهم 
فاعلم أنه لا له إلا الله 
ولتعرفتهم في لحن القول 
ولنبلونكم حتّی نعلم المجاهدين منكم والصابرين 
الفتح (۸) 


وكفى بالله شهيداً 
ق (۵۰) 
أفعيينا بالخلق الاوّل بل هم في لبس من خلق جد يد 


۰" 


ولقد خلقنا الانسان ونعلم ما توسوس به نفسه ونحن آقرب إليه من حبل 


الور بد ۶ أوى 


قال لا تختصموا لديّ وقد قدّمت إليكم بالوعید 
ما يبدّل القول لدىّ وما أنا بظلام للعبيد 
لهم ما يشاؤون فيها ولدينا مزيد 

الذاریات (۵۱) 
يوم هم على النار یفتنون 
ذوقوا فتنتکم هذا ات به تستعجلون 
وفي آنفسکم أفلا تبصرون 
ومن کل شيء خلقنا زوجین لعلکم تذكرون 
فوا إلى الله 


£۹ 


۳۹ 


۷١ 


32 فتول عنهم فما نت بملوم‎ ٤ 


Er. وذ کر فان الذكرى تنفع المؤمنين‎ ٥ 
)۵۲( الطور‎ 

۱ والّذین آمنوا واتبعتهم ذریتهم انان ألحقنا بهم درت ۳۸۳ 
النجم (۵۳) 

۲ ا كلب الغو ادها آعن EA‏ 

۲0۰ 3۰۸ 0007 1١ 

۱۷ ما زاغ البصر وما طغی ۳9۷ 

۸ فراعم ابا ربه رى ۸ ۷ ۲۵۹۷ 

8 وان لس تلاتستان ا ای ۳۹۵ 

۲ وان الی ریك المنتهی ۲ 11 
القمر (۵) 

4 عر باعتا :۱۹ 


۸ و۹٤‏ يوم يسحبون في النار على وجوههم ذوقوا مس سقر کل شسيء 


خلقناه بقدر ۳۷۲ 
0 في مقعد صدق عند مليك مقتدر 7 
الرحمن (۵۵) 

۰ ۲۷ کل من عليها فان ** ویبقی وجه ریّك 3 
٤٤ ۳‏ هذه جهنم التي یکذب بها المجرمون ‏ یطوفون پینها وبين حمیم آن ۰ ۱۱۵ 
4 هل اء اسان لا الاخسان .0 
الواقعة (05) 

۲ ۲۳ وفاكهة كثيرة :+ لا مقطوعة ولا ممنوعة YE‏ 
۷ إن لقرآن كريم 0 


۱۹۹ فسلام لك من أصحاب اليمين‎ ١ 


۳۲ 


۱ 


۱6 


۱۲ 


الحدید (۵۷) 


والظاهر والباطن م6 "0١‏ 

وشو شک اشا كلتم ۳۱۵۹۵۱ 

وهوعليم بذات الصدور 1 ۳۷۷ 

وأنزلنا الحديد فيه بأس شديد 0۹ 
المجادلة (۵۸) 


ما يكون من نجوى لاه زاتعيد ول تخي | و ا 
۶ على ۱۲۷ ۰۱۷۶ ۱۱۷۲ 


وأتّدهم بروح منه ۱:۸ 
الحشر (۵۹) 

فا ناهم آله من بغیث لم با ۲۹۰ 

عذاب أليم ۱۹۶ 

ولا تکونوا کالّذین نسوا ال فانساهم آنفسهم آولئك هم الفاسقون ۱5۵ 
الممتحنة )1١(‏ 

كفرنا بكم : rot‏ 

را لا تخعلتا ف للدي روا ۷۰ ۳۷۷ 
الصف )1١(‏ 

فأصبحوا ظاهرین ۱۹6 
التغابن (11) 

اّما آموالکم وأولادكم فتنة ۳۷۷ 
الطلاق (1۵) 

لا یکلف لتقا ال ما آناها ۰۲ 

الى خلق ميغ سموات ومن الارض مثلهن ۳۹۹ 
الملك (1۷) 


لنبلوكم اتک أحسن عمل ۳۲ 


القلم (14) 

۱۹۰ ۹ يوم یکشف عن ساق ویدعون إلى السجود‎ ١ 

۳ الخاشعة ابضا هم ترهقهم ذلة وقد كانوا يذعوق إلى السجود وهم سالمون ٠‏ +16 

۳۶:۲ 
الحاقة (14) 

۷ وبحمل عرش ربّك فوقهم پومئذ ثمانية ۳۰۹ 

20 و ی زیم مب تیه ۲2۱ 
۱ ۱ المعارج (۷۰) 

¿٤‏ تعرج الملائكة والروح إليه يفن 
المدّثّر )۷٤(‏ 

۳۰۹ ولا تمنن تستکثر‎ ٦ 

۲۲ هو آهل التقوی وأهل المغفرة‎ ٩ 
)۷۵( القيامة‎ 

۲ و ۲۳ وجوه پومئذ ناضرة 6 إلى ربّها ناظرة ۳ .0< Y00‏ 
الإنسان (1ك9) 

۳ إن هديناه السبيل إِمّا شاكراً ولا كفوراً 1 
النباً (۷۸) 

ی عظاء ا ۱۹۷ 

۸ ايوم يقوم الروح والملائكة صمّاً لا يتكلّمون إلا من أذن له الرحمن وقال 

ا ۹ Yor‏ 
النازعات (۷۹) 

۳۲۰ انا ربكم الاعلی‎ ٤ 
)۸۰( عبس‎ 

باخ ريق ا یه وا وا و 00 


۳۹ 


15 


۱۵ 


۱۲ 


۳۳ 


۱ 


الانفطار (۸۲) 
والامر بومئذ له 
المطففين (۸۳) 
كلا هم عن ريّهم یومئذ لمحجوبون 
البروج (۸۵) 
ان الذين فتنوا المؤمنين والمومنات 
بل هو قرآن مجید 
الطارق (85) 
والأرض ذات الصدع 
الفجر )۸٩(‏ 
وجاء ربّك والملك صتاصفا 
البلد )٩۰(‏ 
وهدیناه النجدين 
الشمس )٩۱(‏ 
فألهمها فجورها و تقواها 
الليل )٩۲(‏ 
۵ و لا بصلاها الا الأشقى ... وسیجبها الأتفى 
الفیل (۱۰۵) 
ألم تر كيف فعل ربّك بأصحاب الفیل 
الإخلاص (۱۱۲) 


التكوير (۸۱) 


وما تشاؤون الا أن بشاء الله رب العالمین 


۱ 


۳۷ 
۷ 


£ 


۲0۹ 50١ 


۳۹۹ 


۱۷ 


۵-۱ قل هو الله أحد # الله الصمد # لم يلد ولم یولد #ولم يكن له كفواً أحد ۰۸ ۸۸. 


YAL ۷۳۷ ۹ 4A۲ 4. 


۲ المهیمن ۸ 
۳۰۸ الناصر ۲۰۸ الهادي 
بعض الأسماء الغیر المشهورة 
۳۳ أه ۲۳۳ ياه (ح) 
۲۳۳ آهیّا شراهيّا(ح) ۳۳ بهواه (ح) 


1۳ رمضان (ح) 


فهرس 
مطالب متون الأحاديث 


أوردنا فى هذا الفهرس تفاصيل مطالب متون الأحاديث بذكر عنوان كل 
مطلب والاشارة إلى مواضعه المختلفةالتي ذکر ذلك العطلب فیها بحرف «ص» 
إلى الصفحة مع رقمهاء وحرف «س» إلى السطر مع رقمه. وإن تکرّر مطلب في 
OE‏ ا أو في ا دده :ريق ذا انیا ماه لادم رن 
لتكر بر السطر أو الصفحة, وإن كان مطلب في سطور متتالية أو في صفحات متتالية 
رمزنا إليها بهذه العلامة «-» لبدء تلك السطور أو الصفحات إلى ختمها. وعلى 


ان ذاته تعالی حقيقة وشىء بحقيقة 


لشيكيّة. واه هو الموجود. وهو صرف 


لوجود. ولا شيء غيره وهو شیء لا 
كالأشياء وصحّة إطلاق الشيء علیه: ص 


ی .٠‏ ص ۵س . ص ٠س‏ 1 


قاري مراجعة هذا الفهرس فانه پرشده بسهولة الى ما بعسر الظفر علیه من 
ا بت يفحص عنها الطالب في متون 
دا و كال هر و الترفين وا و وغ 


¡ ص ٠١95‏ س ٩‏ ۵ ۱۰ ص ۱۰۲۲س ۳٣‏ 


لوكو مام الس RE‏ 
ص NTE‏ سس ١6‏ ص ۱۳۸ س 2 
ص ۱۷۱ س .١‏ ص ۱۸۷ س ۷ ص ۲۲۹ 


س 4 ۵. 


اه تعالى لا ماهيّة له قبال الوجود وله 
الماهيّة با لمعن الأعم: ص ۹س ۳ ص 
۷س ۱۱. ص ۸۹س ۱۵.ص ۹۰س ۱۷ 


ص ۲٤١‏ س ۵0. ص ۰۱ س ۱۸. 

اه تعالى لا حد له ولا یتحدّد بتحديد 
الخلق: ص ١۵٣س‏ ”7 ص ۳۷س ”7 ص 
۸س ۵. ص ٤۱‏ س .٩‏ ص 47 س ۸۱ 
ص ۵۷ س .٤‏ ص ۵۸ س 6. ص ٦۸‏ س 
.ص ۷۰س ۱. ص ۷۷ س .٠١ ١‏ ص 
۵ س ۱۲ .۱٤‏ ص ۹۸ س ۳۔. ص ۹۹ س 
.٤‏ ص ۱۰۳ س ۰۱۲ ٤۱.ص‏ ۱۲۷س ٠١‏ 
ص ۱۲۹ س ۱. ص ۱۳۷ س .٦‏ ص ۱۳۸ 
س ۸ ص ١١6‏ س .٤‏ ص ۱٦۹‏ س ۵ 
“.ص ۱۸۷ س .٩‏ ص ۱۸۹ س ۵. ص 
۴ س ۱ س 7 ص ۹٤٣س‏ 
۷-٤‏ ص ۲۰۳س 6. ص ۲۰٩‏ س 8. ص 
۸ س ۱۳.ص ٤۲۵١‏ س ۸۷۰7 ۲۰. 
امتناع إدراك ذاته تعالى بالتصوّر والوهم 
والحسّ: ص ۲۳ س .٠١‏ ص 4” اس ". 
ص ١۳۵س‏ ص ۳۷س ۳ ۵> 3. ص ۳۸ 
س ۲. ص ٤۲‏ س ۵. 6. ص ٤۸‏ س 4. ص 
۱س ی ص ۵۱ س .٠١‏ ص ٥۲‏ س 
E O NE E‏ 
۱ص 0۷ س ۱۳.ص 04 س ۰۶ ۵. ص 


۰ س ۱۰.ص ٤1س‏ ۲۰.ص 1۸س ۵. 


ص 5 س ۲ ٦۳‏ ض ۷۱س 6 
ص ۷۳ س ۳ .۱٤‏ ص ۷٤‏ س ۱٦‏ 
ص ۷١‏ س 6 ۸» ۱۱١‏ ص ۷۷ س ۱ 
ص ۷۸س .٤‏ ص ٦۸س‏ ۱۳.ص ۸۷س 
۷ ۸ ۰ ۱۵. ص ۸٩‏ س ۱۵. ص ٩۰‏ 
س کن ی ا س صق 
SEAT TS‏ 
۰1س ۲. ص ۱۰۹س ۸-۵ ۱۵.ص 
۰س ۵0.ص ١۱۱س‏ ۱۷.ص ۱۲۱س 
۵ ص ۱۳۲ س ۲. ص ۱۹۹ س .١6‏ ص 
A‏ اس 
.ص ۲۱١‏ س ۱۸. ص ۲۲۳ س ٦‏ ص 
۹ س 7.66 ص ۲٤١‏ س 3 ص ۲٤١‏ 
س 1۰. ص ۲۶۵ س ۰۵ ۸. ص ۲۶۱ س 
و 
ص ۲۷۹ س .٤‏ ص ١۳۱س‏ ۷ ص ۳۸۷ 
سن ی 

انه تعالی داخل ی اا 
وخارج عنها لا بالأينيّة: ص ۷۱ س ۷ 
ص /الاس .٤‏ ص ۱۱۲ س .٤‏ ص ۲۷۹ 
سن ۷ ص۲۹۹ س 44 لاضن م 


E 


اه تعالی مع کل شي». وقبل کل شسييء. 


س ۰۱۷ 1۸. ص ۷۷س ٣‏ ص ۱۳۹ 


بن #اصن ١78‏ سن ۹-۷ ص 777 سن 
۲. ص ۱۷۹ س ۱۳. ص ۲۷۹ س 6. ص 
8س 0. ص ۳۰۱س ۱۱.ص ۳۲۹س 
۲ 1 

اه تعالی مستوي النسبة من کل شىء: ص 
۷ ص ۳۰۹ س ۲۲. ص ۳۱۰س ۱۳. 
ص ٤۲۷‏ س 0 1. 

له تعالى الوحدة الحقة الحقيقية لا لغيره: 
ص 7١‏ س ۷> .١1١‏ ص ۲٦س‏ ۲. ص ۸۱ 
س .١6‏ ص ۸۱س ١۱.ص‏ ۱۸۰ س ۱۷. 
ص ۱۸٦‏ س .۱٤‏ ص ۲۳۹ س ۱۱-۹ . 
نه تعالى کان ولم یکن معه شيء: ص 
تاس طن 1ش انض اسن 
۹ ص ۱۸۸ س 7-١‏ ص ١۲۲س‏ 18. 
ص ٤۱۸‏ س ۱۳ ٤۱.ص ٤٤۲‏ س ۱٤‏ 
.ص ٤۲٤‏ س ۳ 

تقسیر أ لد تعالن ور باه ها5 هل الا 
وأهل الأرض: ص ۱۵۰ س ۱۸ ۱۹. ص 
۱س ٦‏ 

نه تعالى نورٌ حقيقيٌ لا حسَيٌ: ص ۱۳۳ 
س ۱۵. ص ۱۳۴ سن ۰۱۸ ۲۳. ص ۱۳۱ 
س 1 ۷ ص ۱۳١‏ س ۱۲. ص ۱٤١‏ س 
.ص ۱۵۳ س ۱. ص 141١‏ س ٦‏ 

اه تعالى مبائن بذاته وصفاته عن ذوات 
الامکان فلا شىء مثله فى شی ء, ولا يشيّه 


بشيء ولا پشبهه شي» ولا پشبه شيئاء 


ولاضدله: ص 74س 4. ص ولاس از 
Ag e‏ 
س £4 ۰۱۱ ۰. ص ۷۱ س .٠١‏ ص ۷۷ 
.رص ٩۳‏ س ١١‏ ص ۵س .دص 


4س 32 ۲ ۶ ص ۰ س ۰1 53 


١‏ ض ١١"‏ سن تمض ساف 
٤ ۱ ۰‏ ص ۲۰۲ نش ۰۷ ۱۲ ۱۲ 
ص ۱۰۶ س ۱۲. ص ٠١5‏ س ۲. ص 
۰ س ۱۱۰۱۵. ص ۱۲۱ س ۵ ۷ ۸ 
ص ۱۲۷ س ۸ ص ۱۲۹ س ۲. ص ۱۳۷ 
س ٦ ٤‏ ص ۱۳۸ س ۱١‏ ۱۷. ص ١19‏ 
س 8. ص ١74‏ س ۱۹ ص ١70‏ اس ۲ 
ص ۱۸۰ س ٩‏ ص ۱۸۲ س ۷ ص ۱۸۹ 
س 4. ص ۲۲۸ س ۵ .۱١‏ ص ۲٤١‏ 
س .٠١‏ ص ۲٤١‏ س 4. ص ۲۵٣۳‏ س /. 
ص ۲۵۹۷ س ۸ .٠١‏ ص ۲۵۸ س ۱۳ 


موا الاق اا EET‏ 
ِنْه تعالى لا غاية له ولا نهاية وهو غاية 
الکل وغاية الغايات: ص 78 س ۶: ص 
STV‏ ا الل ا 
فن لاعن ا 

اه تعالى عال بعد في دنوه وقربه وقريب 
إنه تعالى اقرب من كل شيء: ص ۱۷۵ س 
ARA a Va‏ ال 
ابسن كوت عالق لور ام و 
ضوء المضيء ليس غيره. 

E ا‎ 

نه تعالى لم یلد ولم يولد ولم یتخذ ولداً 


ص 44س ۰۱۰ ۱۲. ص ۹٤س‏ 4.ص 8ه | 


ص ۱ س ۷ ص ١1١8‏ سس ۱ 
ص ۲۱۷ س .٤‏ 

اه تعالی لا حرق ولکن تراه القلوب 
بحقائق الایمان: ص ۲۲ س ۰ ص ۳۵ 
۲ س ٩‏ ۱۰.ص ۵٦‏ س ۱۵.ص ۵۷ س 
٤‏ ص ٠١‏ 1س ۱۰ ٦٤‏ س ۲۰.ص 
351 ص ۸۱ س ۱۳. ص ۸۷ س ۷ 
٠١7‏ ص ۱۰٤‏ س ۱۸. ص ٠١0‏ س ۲. 
ص ۱۰۵ - ۱۱۲. ص ۱۱٤‏ س ۱۷. ص 
۵ س ١٠١‏ ص ۱۱۸. ص ۵ س !. 
ص ۲۵۸ س ۱. ص ۲۹۸ س 552-٠١‏ 
ص ۲۰۱ س ۷ .٩‏ ص ۲۸۷ س .٤‏ ص 
۶ س ۱۱.ص ۶۳ س ۰۵ ۰ 
استدلال لطیف على امتناع روبته تعالی: 
ص ۱۰۷ 

إنه تعالی لا يتغيّر في شيء ولا یکون 
بعرو اسر ات رواب و الجن اش 
ص ۲۲س ۱۲. ص ۳۸س ۵. ص ٤١‏ س 
۹ ص ٤۲‏ س .۱٤‏ ص ٤٤‏ س ١‏ ص ٤٩۹‏ 


. ص ۸۸ س ۰۱۹ ۲۰. ص ٤٦۱س‏ ۷ 
١ص‏ ۱1۵ . س ۱۸. ص ۱۷۶. ص ۲۳۹ 
دن 3 لطن ا س کس 
DEAL RN‏ 
۷ ص ٤۱۸‏ س ۱۷. 1۸.ص ٤۲۱١‏ س 
.ص ٤۲٤س‏ ۱۸.۱۷. ص 
۲ س ۱۹. ص ٤۳١‏ س .٠١‏ 

لال ل اک او ا نی 
يلزء فیه الک ص ۶۲۱ س ۸ .٩‏ 


نفی الاتحاد والحلول عنه تعالی: ص ۸۷ | 


س ۱۳. ص ۸٩۹‏ س .٤‏ ص ۱۰۲ س ٠۰‏ 
۱۱.ص ۱۰۳س ۷ ص ۱۲۷س .٠١‏ ص 
۹ س ۱. ص ۱۳۸ س ۱۷ ۱۸. ص 
۲۷س 5 ص ٤۲۲‏ س ١‏ ۲. 
الرضاءلية بالمرآة لبيان عدم حلوله تعالى 
فی السا وعدم حلول الأشياء فيه: ص 
اس 74 

انه تعالى لا يوصف بزمان ولا مكان ولا 
كيفيّة ولا حركة ولا انتقال ولا بشىء من 
مه الا تام ویس تما ولا ازع 
ولا صورة: ص ۳۲۳ س ۱۳.ص ۲۵ س ۰۱ 
۷ ص ۲۷ س ۵. .٦‏ ص ۳۸ س ۲ ۳. ص 
۸س ٩ ٤‏ ۸ ص ۳۹ س ۰۱ .١١ ٩‏ ص 


س .۱٦ ۱٤‏ ص ۶۸ س ٤‏ ۸ ص ۵۱ س 
۸ص ۵۷ س ۰۵۰۶ ۱۳ ٤۱.ص ٦۰‏ 
س ٤۱.ص ٦۱‏ س ۲. ص ٦۷‏ س ۱۲.ص 
۸ س ۳ ۷. ۸. ص ۷۳ س ۲١‏ ص ۷٤‏ 
س ۱۵. ص ۷۵س ٦۔۷‏ ص ٦۷س‏ 4- 
٠8‏ ص 4مس .٤‏ ص ٤٩.ص‏ ۹۵س 
لاض كلاش لاض الاين لاص 
ی یش 
۲۳.ص ۱۱۲س 7 ص ٤۱۱س‏ ۱۰ ۱۷. 
ص ۱۱۸ س ۱۳ ص ١۱۲س ٤‏ ۱۳ ص 
۷س ۱۰.ص ۱۲۹ س ۱. ص ۱۳۷ س 
۲ ۳ 4 ۰. ص ۱٤۰١‏ س .٤‏ ص ۱٤۲‏ 
س ۱۳. ص ۱٤٤‏ س ۸ ٩‏ ص ۱٤۹‏ س 
۸ ص ۱۵۰ س ١١‏ ص ۱۵۵ س ۷. ص 
7س ۱۰ ص ۱۵۷ س ۱۱.ص ١08‏ 
من ا کن ھن ا سن 
ص ١١٠60‏ س 4. ص ١38‏ - ۱۷۰ ص 
۲ س ۱۳. ص ۱۷۳ .۱۷٤‏ ص ۱۷۵۰ 
س ٦‏ ص ۱۷١‏ ۔ ۱۷۹. ص ۱۸٤‏ س ٩‏ 
ص ۱۸۸ س ۰۶ ۷۰۵ ص ۱۸۹۰۱۸۸ ص 
۲۳س ۱۲.ص ۲۲۹س 0. ص ١٤۲س‏ 
E Ea‏ 
۳ ۰ ص ۸٤۲س‏ ۳ ۷ ص ۲۵۹ س ۸ 
ETA ANS‏ ۱۳۵۳ 


س ٩‏ ۱۰ 735150386 ص ٣۰۳‏ س 6. 
ل ا ع ا ET‏ 
ارون ارصق ا لضن 
GSE EA‏ ا دهن 
المعو SARS TANER ES‏ 
كاين ین 

قى الما فده كان وان فنا مد عا 
عين ذاته وان ذاته بذاته E‏ ی 
كماليّة وأنّه لا يوصف ولا يوصف بصفة 
ا دع كان Ka‏ 
a‏ هاري EA E‏ 
ل ری ۱ وی دمن 
1 س 4. ص ۵۷ س ۲ب ۲ ص 05 س 06. 
Vera TN E‏ 
عن اهف ر ی ۱ 
لالأول اسن كقاين لاحن كاش 
RS RE ES‏ ا 


اي o‏ سن 
TEE‏ ان ااا 1 


ص ۱۳۳ س ۰۱۵6۵ ۰۱۸ ۱۳۳ س ۲۳. ص 
ا امن لوو ام اير 


ین لماص الاين 


.ص 06 س .٩‏ ص ۱۱۸ س .٩‏ ص 


انس اصن لاس تعن TT‏ 
171 ص 5757 س ۱٤ ۱۳ ١‏ ص ۲۳۹ 


س ۱۲. ص ۲۵۷ س ۸ ص ۲۵۹ س ۸ 
۱ ص ۲٦۰‏ س ١4‏ ص ۰۱ س ۱٦‏ . 
ص ٣۰۳‏ س 78 ص ۳۱۲س 7 ص ٣٣٣‏ 
س ۱۳. ص ۲۱۱ س ۷ ۸. 

معنی الذهاب الیه تعالی: ص ۱۷۲. 

معنی جیئته تعالی وإتيانه فى کتابه: ص 
۹ ۲( 

معنی لقاء الله تعالی في القرآن: ص ۲۹۰ 

ليس فى وجوده تعالی نقص واهتضام: ص 
۵٥س‏ 1.0. 

فول اال اهل ای لدان و 
في الآخرة لا الدنيا: ص ٤۲۵‏ س ۳ 0. 

علّة رفع الأيدي إلى السماء حين الدعاء: 
ص 1745 ۱۷. 

حديث تردده تعالى في قبض روح 
المؤمن: ص ۲۸۸ س 7. 

معنى أله تعالى خلق آدم على صورته: ص 
۰ ۱ 

لا ينتفع تعالی بطاعة الخلق: ص ۷۷ س ۷ 
للروح معان ووجه اضافته اليه تعالی: 
ص ۱ 


ان له تعالى کل الكمالات بذاته: ص ۳٩۹‏ 


a‏ امن ابوج O‏ ی 
ا الع لالس تعن اماس 
ES‏ 

ای اهن لكل و 
ام كه كنا ل و ا هو تقالو ورام ین 
وله ع لاي ام 
عل یر ی نحن قاين 
ا ل ا 
EES ES UAE‏ 
SEES E‏ 
N ¥‏ 
م كان ی 
TT‏ فس 
SE‏ ا A RE‏ 
فى لاقن ون E‏ 
ی اراب اع EVE‏ 
۳ ۹ ص ۷۵س ۸ ص الاس 4. 
٩ E E ERI‏ 
ص ۱۲۵ س ۱. ص ۱۳۸ س ۱. ص ۱۹۸ 
ی اس 0 
ف الالاسن لاض ولاس کن 
ةا اح الاين لتحت امن 


اس ا اهن اتابن ا ان 


ايل لاقن الا بل عل ادل 
aT‏ 
PSE‏ انس ال E‏ 
۶ س ۳ 

هه ان SAVE‏ ا انين 
۲ ص ۱۱۹ س VE‏ 
قدرته تعالی»وانه قاذرغلی کل شیب وله 
پلحقه عجز وفترة فى شی». ولا معارض 
في آمره, وهو خالق کل شي», وان الممتنع 
ب أن یتعلّق به القدرة: ص ۶ س ۷ 
EN A je‏ 
ار ی ا 
قال a‏ الامن AVET‏ 
م سل aR‏ 
د اا كفن EAE‏ فش 
۲ ص ۲ ۱۰ س ١١‏ ص ”١٠س .٤‏ ص 


۹س ۷ ص ١٠١١0355١‏ ص ۱۲۲ س 


3 فش‎ Eg TA a 


۵ ص 119-١57‏ ص ۱۳۷ س ۳ .٤‏ 
۵ ص ۱۳۸ س ۱ ۲. ص ۱۱۵ س ۱۲ 
ص ۱٦۹‏ س ۵ 1 ۸. ۱۲. ص 777 س 
8 ۹ ص ۲۷۱ س ۱۱.ص ۲۸۸ س ۱۹. 
و ۱ اوس لمن 
۵س ۱١‏ ص ٤۲۷‏ س : 


عليه كال وا نه قن حاط ال اج 


بذاته قبل وجودها ومع وجودها ولا تغيّر 
فو هدر معا وشاضا وه 
تعالی عالم بالمعدومات ولا منتهی لعلمه: 
ص ٤۳‏ س ۱۱۱۱ تین ٤٤‏ س ۳ ۵ ۷ 
٩‏ ص 1۵ س ٤۱.ص ٤۷‏ س ۱۶.ص ٤۸‏ 
س 6 لا. ص 0٩‏ س .٩‏ ص ٤٦س‏ 6. ص 
؟. ص ۷۱س .٩‏ ص ۷۲س .١١‏ ص ۷٤‏ 
ص ٩۱‏ س ۲ ص ۱۲۷ س .٩‏ ص ۱۲۹ 
س ۲ ص ۔ ٤۱۲.ص‏ ۱ تا ۲ 
ص ۱۷۷ س ۱۵. ص ۰.۱۸۶ ص ۱۸۱ س 
١‏ ص ۲۳۲ س ۷. ص ۲۶۸ س ؟. ص 
۸ س ۱۸. ص ۲۵۹ س ۰ ص ۲۷۸ 
س ۲. ص ۵س ۲۱۰۲۰.ص ۲۲۱ س 
٤ .۸ 0-۳‏ ص ١۲٣۲س‏ ١د‏ ص ۳۳۲ 
س ۱. ص ۵٥س‏ ۱ ص ۲۳۹ س ۱. ص 
۱ س ۱۷. ص ۲۶۵ س ۲ ١۱.ص‏ 
۷ س ۱۰۵ ص ۲٤۸‏ س ۷:۰۱ ص 
۹س ۷ ص ۰٦٣س‏ اند ص 2۱ 
س ٠١ ٩‏ ص 155 س 3١١-١8‏ ص 
۲ وی ص ٤۲٤‏ س ١۔۸‏ ص 


علمه تعالى بنفسه وكذابغيره لبس 
بالصورة الحاصلة فيه: ص 4١5‏ س 0-۳. 
ص ٤۲۰‏ . ص ۶۶۰ س ۱. ۲ 0 
الع احم | ARIN‏ 
اا ان 

كلامه تعالى من صفات الفعل ولا يشبه 
کلام البشر واه تعالی صادق: ص ۷۷ س 
۵س 5 ص ۲۲۱ س ۱ 
ص ۲۵۸ س 2-۶ ۰۷ ۰۱۲ ۰۱۶ ۱۵. ص 
۹ س 1۷. ص ۰ س 1۲ . ص ۲۹۹ 
100 

الفعل وانها غير العلم ولا فصل بينها وبين 
مراده وأنّ له إرادتين: ص ۵۸ س ۱ ص 
۲ س ۱۹. ص ۷٤‏ س ١‏ ص ۱۲۹س 
۵ ص ۱۳۸ س ۱۷ ۱۸۔ ص ۱٤١‏ 
.ص ۱٤۳‏ س 6. ص ۲۲۱ س ۱۹ 
ص ۳۱٤‏ س ٩‏ ص ١۲٣س‏ ۳۔۸ 31 
۵ ص ۳۲۸ ٣٣۵١‏ ص ۲۳۷س ۷ ص 
۸س ٦‏ ص ١۵٤۳س ۱١‏ ص ١٤٣س‏ 
۱ ص ۳۵۱ س O‏ 

ا ۰ الل 1 
احتجاجالرضاءليّة على سليمان المروزي 
فق أن اراک هی شین تفارش تیا 
ولیست‌بالعلم ولا بالقدرة: ص 1۰-1۳۱ 


إنه تعالى شاء واراد ولم بحب ولم يرض: | 
۰ س ۱٤‏ ۱۵. ص ١۳۱٣س‏ ۰۳ 


ص 
.٤‏ ص ٤۲۳س‏ ۵. 
ص ٤٣۵١‏ س .6-١‏ 
كل شىء خاضع له تعالى وطائعٌ لإرادته 


ومشيته: ص ۵۲ س ۰۱ ۸6.ص 15 


س 5 صن ۷۷س ۷ ص ۱۸۵ س ۱. ص | 


۸ س ۲ ص ۳۲۹ س ۱۰ .1١‏ ص 


۰س ۱0 

زر و ال“ اد و 
شىء بقع إلا بادند تعالی ومشيته 

AERA 2ق‎ 


ص ۰ س ١ص‏ 0س ".ص ۳٤۹‏ 


س 4. ص ۲۵۰ س ۳ ص 60" س 217 


ص ۲۵۱ س ١‏ ۲ ۵. ص ۲۵۸س ۱۵ 
ص ۲٦۰‏ س ١‏ ۳. ص ١٦٦۳س ۷٩‏ 


3 


خزاننه تعالى إرادته للشىء: ص ۱۲۹ 


س ۱۵. 


س ۷ 


معنى كونه تعالی لطیفا. من ٦۲‏ س ” ص : 


۱A1‏ س ۳ ١١‏ ص ۱۸۶ - ۱۸۹ ص 


ن ۰ ص ۲۷۱. ص ۳۰۱ 


٤ سن‎ 


0 0 ۱ بء. | 
لو حما د تعالی وائه و احد احد صمد ولا 


کفو له ولا شريك ومعانى ذلك: ص ۲۱ س 
۲ ص ۲۸س ٦‏ ص ٤۲‏ س ١٠اص‏ ۶۳۲ 
سن لاضن ا ی ۹ ۱ ۳ صن ۹ 
س .٤‏ ص ٤۷‏ س ۱۹۰۵ ۱۲.ص ۶۸ س ٩‏ 
۷ ص ۵٤‏ س ۱۳. ص ۵١‏ س ۱۳. ص 
۷ س ۱ .۱١‏ ص ۵۸ س 5 ۵ ص ٦۰‏ 
س ۰۱١‏ ۱۷. ص ٦۱‏ س ۵ ص 0٦س‏ 4 
قافن لاس ص15 سن اق ۳ 
قن ل 7 اصن 2/377 یی ان 


۷س ۰۱۰ ۱۱.ص ۷1س ٠١‏ من 


س 
قن اناس لان ی E‏ 
۱ ص ٩۲-۸۷‏ ص ۹۵ س ۰۱۷ ۱۹ 
ص ٩1‏ س 4. ص ٩۹٩‏ س ۱۱ ص ٠١١‏ 
SBN EER‏ 
۱ص ۱۳۲ س ١‏ ص ۱۳۸س ۱۲۱۰ 
ص ۱۲۷ س ۲ .٤‏ ص ۱۱۵ س ۱۰.ص 
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ص ۱۸۷ س ٠١‏ ص 777 ص ۲۷۷ س 


۱١ ۸‏ ص ۲۷۸ س ٩‏ ص ۳۷ 


ن چن ۱۳ ج جن 


SNE TERT 


| لهم ص ۱٤۲س‏ ۸۷ 


التجاوز في التوحيد عمّا ذكره الله تعالى 
وجج بل بو حيبت الهلاك ون الصحيح 


من التوحيد ما تزل من عنده وهو عند 


حججه: ص ۷۶ س ٩‏ ص ۱۰۰ س ۳ ۵. 
ص ۱۱۱ س ۷. ص ۲۲۲ س ۱۸. ص 
۲۳س ۲. ص ۲۷۷ س ۱۱.ص 1170 س 
امك 

فضل سورة التوحيد وثوابها: ص ٩۲‏ س 


دلائل نو حيدهة تعالى: ص ۸ س بان ۱ 


NR 
سبب نزول سورة التوحيد: ص ۸۱. ص‎ 
.۵ 4 س‎ ۱ 
احتجاج الصادق 4 علق (تديق فين‎ 
.۲ ۲۸ التو حبد: ص‎ 

506 ۱ : ١ الغلا‎ a 
احتجاجه عليه على أبن ابي العوجاء فيه:‎ 
۲۹۱ ۰۲۸۸ 5147 ص‎ 


ا 9 1 ل ا 
احتجاج الرضالقلا علی زندیق في 


التوحيد: ص 1۶ ۲. 

إله تعالی غنيٌ بالذات لم يخلق لحاجة: 
ص ۱1۹0 س 3 ۱۲ .٤‏ ص ۱۷۸ س ٩‏ 
ی 
۵س ۱۵ ص 717 س ٦‏ ۷ 77 ص 


۲س 77075 ص ٤۱۸‏ س 77-107 


ص ٤۱۹‏ س .١‏ ص ٤۲١‏ س ۱۵.۱٤‏ 
له تعالى الملك الحقیقی للاشیاء: حى ۱۳۷ 
س ۷-٤‏ ۹ ص 119 س ۷ ۸ ۱۲ ٩٤‏ 

۷ ص ۲۵۸۱ س ۱۸. 

جوده تعالی وكرمه والّه جواد إن اعطی 
ون منع: ص ٤۹‏ - ۵۰.ص ۲۳۳ س ۱۲ 
کن 7ن :نا 7715 ینک كن 
۳س £ 6 

معنی نسیانه تعالی وما کان را کا س 
۳ س ۱۵-۱۳ ص ۲٦۰‏ س "١-١7‏ 

معنى الظاهر والباطن: ص ۲۳۳ س ٦‏ 

نة تعالی ولي المنؤسين وبری. من 
المشن کین ص ۳۵ ۲ بين ۱۲ 

تفسير «هو» وورود دعاء الله به وانه الاسم 
الأعظلم وعهاد وخ من ۸۱ مل ی 
۲ ص ۸۷ 


| معنی «الته » واشتقاقه: ص ۷س eA‏ 


6 ل ا 0 دا 
ص ۲۲۱ س ۲. 
ابا قن ممم الل متفه با سفن ر 


س ۷ حر ٣۲۲س ۱٤‏ 


91-2 Es. E OE E 
اجج الرضاءلية علو شمران العسابى‎ 


فى مباحث التو حید: ص ۱۸۸ .٤۲۸‏ 
ف تان المت ال عی وال ا 
EE‏ بور ۱۳۱۹ 


فهرس مطالب متون الأحاديث 


الحروف العاليات وشوونها: ص 1۲۳ 
۵ 

اا رل ا 
ر عل کات ی 28 
ENE‏ 

مبدأ الأسماء اسم مجرّد إبداعيّ: ص ۱۸۵ 
1 

الاسفام والاطلاقات والمفا هم مشيتركة 
بينه تعالی وبين غيره أمّا الحقيقة فلا: ص 
ا و ان لمن ان 
۳ ص ۱۸۰ س ۱۲. ص ۱۸۲ س .1١١‏ 
ص ۱۸۳ ۱۸۵ 

أسماؤه تعالى ومفاهيمها غيره وهو غير 
انافك فل RY‏ 
ان ا ان 
۷ س ٦‏ ۸. ص ۱۸۸. ص 1١4‏ س 
قسن و ااا اسن 
۵ ص ۲۰ س ۱ ۳۲.ص ۶۲۵ س ۲. 
«الله» أعظم اسم من آسمائه تعالی ولا 
يجوز أن بستی به غيره: ص ۲۲۵ س ۲۰ 
ص ۲۲۹٢‏ س .١‏ ص ۲۵۸ س .١٠١‏ 
اناو اا 
دعائه بها: ص ٦۰‏ س .١١‏ ص ]لاس ٠١‏ 
.١4-‏ ص ۱۱۱ س ١۱۱‏ ۱۳.ص ١١اس‏ 
۵ ص ۱۳۲ س .١‏ ص ۱۳١‏ س 0. ص 
۰ ۱۸۹ ص ۲۱۷۰۲۱۶ 


كلمات من كنوز العرش يدعى الله تعالى 
بها: ص 515. 

وجوب الاقتصار في تسميته تعالی 
ووصفه بما عن طریق الوحي: ص ۵۵ س 
٦ ۵‏ ص ٦۰‏ س .٩‏ ص ۱۱۰س ۱۵١٤‏ . 
EFA‏ 

بيان لطيف و تنظير في الصمد لفظاً ومعنى: 
ص ٩۰-۸٩‏ 

كراهة ترك البسملة فى بده ال سنوز 
واستحبابها بل ترکه تقصیر في السبودی 
ص ۲۲۵۹ س .١8‏ ص 1١١‏ س 15. 
HENA‏ 

در اکن شین نیک علض ۱5۵ 
0 

معانی الحروف المقطعة من حروف الهجاء 
امخض ۲۱ ون ۲۳۲ ی 
"۳ 

کلام الرضاءیه في الحروف الثلاثة 
والثلائین ووجه دلالتها: ص ۲۳ س ۷ 
e EÊ‏ 

تعيين الدية لنقصان حروف المعجم: ص 
۷ س 1 

ليس بين النفي والإثبات منزلة: ص "1١‏ 
ر ای اون الو سا و ا تاه 


AEA N 
اليل دفن‎ Ea 
۱۶ ی‎ ANTE 


اله تعالى عدف الح وبیّنه وعلیه تعالی 


ذلك و بحتح يوم القيامة على الناس بما 


ت 
اتاهم وعرّفهم ويفعل بهم المكافاة بعده إن 


لم يسلكوا على ذلك: ص ۹ س ۰ 


E E عن‎ AEA 
0/1 E 7 E OO NE 
| 0 ۰ 0 نس || رام‎ o 

فر 5 الخلق على معر قته و بو حيده تعالی 


وعلی الر سالة والولاية ومعرفته صرورية 
بالفطرة: ص ۵1 س ۷. ص ۵۷ س ١١‏ 
ص ۹۱ س ۱۱.ص 90س ۱۱.ص ۱۳۲ 
سن ی اتن لضن اسن ۷ ۱ 


۲ س ۳۲۰ ۱ 


کل مولود یولد علی القطرة: ص ۳۲۲ 


س ۱ 


ص 


و حوب نرك الك واا 3 3 0 |“ 
2 ۱۰۰ 

بعل اليه العقل ولم يرد به نقل من الامور 

الإلييّة: ص ۵۵ س ۸- ۱۵.ص ٩۳۲‏ س 


ین از 


عرفان الملکوت يستدعي نورا قوق القوى ١‏ 


gE‏ اوس ا 


المعر ف واشياهها من عه تعالى ا 


7 


للعباد فها حنم ناذا فعل فَعَلَى العباد أن ! ۵ 


يقبلوا ذلك وليس عليهم قبل ذلك شيء: 
ل 0 شان 
EAE ETS‏ 


ص ٤۰٤‏ س ۱۵ ۱۱. 


E GR ORL 


| عرقانه تعالى بفسخ 


ا 


BME رق‎ 


اص ۱٦۹‏ س ۹ ص 1۸۷ ۲۷۸ YAY‏ 


العزم ونقض الهمٌ: ص 
۱س ١1‏ ص ۲۸۲س ۸. 

كلام أميرالمؤمنين ا في عرفانه تعالى 
وشكره وحبٌ لقائه: ص ۲۸۱ س ۱۸-۱۳ 
نه نعالى فعل الهداية وات الحجّة: ص 
۹س 78 ص ٤۰۰‏ س 5-1١‏ 5لا 
فل ین اس 0 
۲ 

اثبات الصانع تعالى بتنبیه الفطرة: ص ۲ ۲. 
عرض عبدالعظيم الحسني رضوان الله 
عليه دینه على امامه: ص ۷٩‏ 

الشهادتان ومأ توجبانه: ص ۷۰ س ۳ ص 
۱س ۱۵-۱۳ 

قول «لا إله إلا الله» وثوابها وشروطها 
وار ادن او لاسن كاي 
SSG‏ ل رن 
١ ۰‏ ص ۲۵ س ۲ 


A سس‎ ۱ ۱۲ 


35 


حم 
)ا 


فهرس مطالب متون الأحاديث 


TCS OE 
ا ا و‎ 
3 الس ا الخ ا اس‎ 
احتجاج الرضاءابة على أبي قدّة المحدّث‎ 
۳ تا راک ل ی‎ 
احتجاج الصاد اكلا على زندیق مصری‎ 
۳۶ ۳: فى الم یه‎ 

الو اي ل ای كرو لمان 
ص٤۳‏ 00 

نجلیه تعالى للأشياء والعفول: ص ۳۹ س 
و ا Saa‏ 
۹٦س‏ ۱۲ ص ۲۰۱س ۱۳ : 

نه تعالى ظاهر بالوجود عند الفطرة 
E‏ 
VAG aN‏ 
a E NENT EA‏ 
3 فحن الا ن 
EE‏ 
نه تعالى يمتنع إنكاره: ص ۳۶ س ۳. ص 
SNE ARN‏ 

الحجاب والاحتجاب بينه تعالى وبين 
خلقه واستتاره عنهم: ص ۳۷ س ۷. ص 
كارع العو ی الى E‏ 
CTS‏ ری اميق م و 
ENOTES‏ 
ی ی ی 


۱۷۹ س 1۳ ص ۳۶۵ س ۰ ¥۷ ص 
۱س ۲۳.ص ۲ س ۱ 

معنى الإسلام والاريمان اند ا من 
الاسلام: ص ۲۲۳. 

حقيقة الایمان الرضا بقضّاء الله واتسلیم 


لار وال لنفويض إليه: ص شن 
۳_۱۱١‏ 


المؤمن الحقیقی عالم حكيم قريب من 


مر تیه لیر ص ۳0٩‏ شن 3۴ 
المؤمن الحقيقيٌ تقي ولا يقترف من الدنيا 
لا قدر الضرورة: ص ۳۹۱ س ۱۳ ۱۶ 
تفسیر اليقين بلوازمه ونتائجه: ص ۳۹۵ 
نات ها 

پنجو أهل التسلیم واه النجباء: ص ۵ : 
من 

لا يجوز إكراه الناس على الاسلام ولم يشا 
الله تعالى إيمان العباد بالإلجاء بل بالامر: 
ص ۲٣۲۳‏ س ۸۔۱۳ ۱۷. 

الاس یومتون علی سبیل الالجاء عند 
الموت: ص ۳۳۳ س ١۲‏ ۱۸ 


لابد فی الایمان به تعالى من ان نعقله 


بعنوان الشىء والموجود وعیرهما من 
انناو رق الى ف 
عن الى NRE‏ 
نكتة النور ونكنة الفللمة فى التلب 
الاقف اح عا ایو 


سيب الابصار وکیفیّنه: ص .٠١1‏ 

القلب رئيس الوا ص ٤۲٤١‏ س ١۸‏ 
۹ 

للعبد أربع أعين: ص ۳۵۷ س ۲- ۵. 
الحواسٌ لا تنفع فى التصدیق من دون 
فلل قن الا 

قول الرضاءقةٍ : الاستدلال على ما هناك 
لا کون الا بما هنا: ص ۶۲۵ س ٩‏ 
مت الاك امه وا لخادت تس هون 
اللفی والاثبات ومابترئب علی كل 
ا ن کر ی ی از 
£ 

الا ر الو دة و الخدال وا 
ص ٤۰١‏ س 7701١‏ ص ٤٤٣‏ س ٣‏ ۳ 
جن ن اللا ا 
0۵ ص ۶۱ س ° A‏ ۰۱۳ 1ل لال 
4 ص ٤٤۷‏ س 7 .۱٤ ١۱‏ 

النهی غن التکلم رات فی ذات الله 
كال واه شیب له وال ا 
۱ س ۵ ص 
۲ س ٠١‏ ص 11۷-11۲ 


الم بالتکلم والفکر في ايان نال 


ص 


O IT 


لیس الموجد والمعدم الا E‏ 
7س 33 1٤‏ 


ألا بلق اله ال ی ا 


ال الاو والثاني والثالث: ص 877 سن 
06 ص ٤۲٤‏ س .١‏ 

إِّه تعالى واحد ليس له أكثر من فعل واحد: 
لاسا لمن د 


| 
1 
ص ۱۲۵١‏ س ۳ 4. ص ۳۱۲س ۸ ص 


صورة بل إِنْما يصدر عن مشيّته: ص ٠۵١‏ 


ص ۵ س ۱۶. ص ۶۱۰ س ۱۱. ص 7غ 
بن اذه ابن ی ات 


س ۱. ص ۷۷س ۱۰۵ ص ۹۵ س ۰۱۸ 
4 ص ٩۷‏ س ۱۳.ص ۱۳۸ س ۱۶. ص 
۵ س ۱۲ . ص ۱۱٩‏ س ۱۲. ص ۱۸۱ 
٩‏ ص ۲۶۲ س ۷. ص ۶۱۸ س ١٤‏ ۱۵ 
كيفيّة خروج الأمر منه تعالى: ص ۳۸۷ 


ادرف احدكت الخ إلا اشع وجل 


فهرس مطالب متون الأحاديث 


وأعر ع ۳ 

كلام الرضاءكا في الابداع وأنّه حادث: 
ص ٤۲۳‏ س ۱. ص ٤۲۵١‏ س ۱۲ .۱٤‏ 
الما هو الله عرّ وجل وخلقه لا ثالث بينهما 
ولا ثالث غیرهما: ص ۶۲۵ س 381351 
ارا و ا ایس ورب 
TS‏ 

خلق الله تعالى المشيّة بنفسها وخلق بها 
aN‏ هل E‏ بكسن لابين 
۰ ۱ 

کل شيء هالك في جنب بقاء وجهه: ص 
۸ س ۱۷.ص ۱۶4ص ۲۳۳ س ٩‏ 
غاية حلقه تعالى وما لا يجوز أن يكون 
غاية لخلقه: ص 74س 0. ص 44 س 6: 
ص س ۱۹. ص ۳۱۳س 4 ٠۰‏ 
٥‏ .۔. ص ۳۳۳ س .۱٤‏ ص ۳٤۷‏ س 
۸ ص ۳۷۰ س ۱۱.ص ۳۹۱س ٦۔‏ 
305١‏ ص ۳۹۲ س 4. ص ٤۱۹‏ 


س ۲ 


اه تقالین ات كل اور ك 
ف a‏ 

ادراکه تعالى وفعله ليس بمباشرة الالات: 
ص /الاس ٩‏ ص ۳۸س 4-17. ص ۳۹ 
س ۸ ص ۵۰ س 7 ص ۵٦‏ س 315 16. 
ص ٦۳‏ س ۷. ص ۷۱س ۸ ص ۷۷س 
٩‏ ص ۱۷۸ س ۱۸. ص ۱۸۳. ص ۲۳۹ 


EAS ESA Re 
س‎ ۲۹۹ ET 
رجا‎ E ص اوور اما‎ 
خلق الله تعالى ألف ألف عالم وألف ألف‎ 
آدم وسيخلق خلقاً بعد هذا الخلق من غير‎ 
۷-۳ فحولة ولناث: ص ۲۷۱ س‎ 
و في عالم الارواح والذر والمیثاق:‎ 
۱ ١۱-۸ ص ۱ ۳۱۲ س‎ 
ی الام اتن‎ 
عن الونادن كز عا ل اد‎ 
0 

الدنيا ووصفها: ص 711 س ۷ ص ۳۶۷ 
س ۱۵-۱۳ 

الكلام في العرش والکرسی والسرادقات 
والستر والحجب وغيرها من عوالم الغيب: 
۵ ۱۱ و هی ات 
لاضن كاه سافن و 
عن ۱۲ ی ۵ رصن ۲۲۰۳۱۲ 

إن العرش والکرسی وعاء علم ومُلك: ص 
۶س ۵ ص ۳۱۵ 

جعل العرش سبعین ألف طبق: ص ۲۱۸ 
و 

تفسير العرش والكرسيٌ بالعلم: ص ۲۱۹ 
س ا ۱ 

السموات السبع والأرضون السبع ونسبة 
كل إلى اخری: ص 579 ۲۷۰ 18د 


براحن وان لمر ان تست و 


كير اندع تفت فر اين 


.۱٤ ص ۱۱۱س 3.6 ص ۱۷۰س‎ ١5 


ص ۲۷۲ س 3. ص ۳۱۸ س ٤۔٦‏ 


کا مداد الشمس والقمر پالتور من رب | 


خلق الأشياء يدل على خالقها. وما جع 
ر 
فيا عن ا ا 
جں ۵۳ س 5. ص ٥٦‏ س ۸ ص ٦۹‏ س 
لاس AST‏ ی 
سن کش 
وار اس اط اسن ان 
۹ س ۲ ۲ ص ۰ س ٩‏ ۰ ص 
۵٥س ۱۵-۱۱١‏ ص ۲۸۲ س ۰۱۱ ۲۰. 
عن الا ASB‏ ا 
-غ'.ضص ۲۸۸ س ٠١-1١‏ ص ۲۸۹ س 
NST E‏ 
۱ ۷۳۸۸۸ 


لبس فعله تعالى مسبوقا بالروتة والتفکیر 


والنجربة وغيرها مما يؤثر فى ارادتنا: 


72 ٦ع‏ س 5 ”ا ص ۲۲ س ۲ 


ل ی يد 


ص ١۳۰س ١۲‏ ۱۵ 
لك غ اک 
تعالى وهو موجود بنفسه لا بعلّة: ص ۳۸ 
بن انف ال اي الو ENE‏ 
6س ۲. ص ۵۷ س ۱۲ 16. ص 09 س 
م تا ۱ 
س ۱. ص ۷1س ٤‏ ص ۸۷ س ۱۳.ص 
نس AS AST‏ 
۳ ص ۱۲۷س ۸ ص ۱۲۹ س ؟. س 
ANE SS AA‏ 
لا و موا و ES‏ 
و عل الاي ناوي م 
س ۷. ص ۲۰۹ س ۵ ا ص ۹۰٣س‏ ١۔‏ 
8 یف و 

Sa 
صحّة اطلاق الخالق على غير الله تعالى لا‎ 

لعن ای مقط ۲ 6( 
إنه تعالی بحفظ الخلق بلحظاته ولمحاته 
Ee‏ لاسن 0۸ تن 

06 ص 79س ۷ 
معنى لا حول ولا قو إلا بالله: ص ۲۳۷ س 
۸ ۹ ص ۳۲۹س ۲۰ 5١‏ ص ۳۳۲ س 


من ۳۵۳س ۵ 
شاه السنالق: ا وف رای تسم 


ص ۱۸۸ س .٠١‏ 


اه تعالى عادل حكيم فى أفعاله: ص ٤۸‏ 
س 6. ص ۵۳ س 1.0. ص ۵٤‏ س ١-غ.‏ 
صن :37# کن :س ۲ ن ۲۳ س ۲ 
ص ۲۲١‏ س .۱١‏ ٦۱.ص‏ ”لاس ٦۔۹‏ 
ص ۲۳۵س ۵ ۱۳. ص ۷٦۳س‏ ۵. ص 
۲سس ۱۰.ص ۳۸۱س ۱۰.ص ۳۸۹ 
س ۱۷-۱۵ ص ۳۸۷ س 78-١١‏ ص 
۲س .٤‏ ص ۳۹۵ س ۱۹-۱١‏ . ص 
ا 

لالج ات والسه والححة شین الد 
بعدله واحسانه: ص ۲۳۲ س ۵ .٩‏ ص 
٥س‏ 4. ص 794 س ٤‏ 16. ص 
۱س 160 

لا جبر ولا تفويض بل أمر بين أمرين وان 
القائل بالجبر كافر والقائل بالتفويض 
مشرك: ص ٤۸‏ س .۱١‏ ص ٦۷‏ س ۱۲. 
ص ا س ۳۴ ۰ ی ی من 


50 Ke A 
۱۷۳۲ OE 


ص ۳۲۹ س ۳۔۵ ۱۹ ۲۳. ص ۲٣۲۲‏ 
س 5-١‏ ص ١۲۵س‏ ۸-۵ ص ۳۶۳ 
س ۱١‏ ۲۰. ص 701-744 ص ۳۷۰ 
س ۵۔۷ ص ۳۷۱ ص ۳۷۲ س ١۔٣‏ 


1۵0 


أميرالمؤمنين ی وبطلان الجبر: ص ۲۷۰ 


۲۷۱ 


| القدريّة مجوس الأمّة أطلقت على الجبريّة 


والتفو ب عن ۲۷۰ س . ص ۳۷۲ س 
۱ ۲. 

قدره تعالی وقضاؤه وامضاوه ومعاني 
دلك: ص ٤۸‏ س ۷۰۱ ص ۵۳ س ۶. ص 
۸ س ۱۸. ص ۲۳۲ س ۱۰.ص ۳۱۶ 
س ۸. ص 771 اس ۱۷ ص 
A ۳ ۵‏ 
س ۷. ص ۳۳۸ س 86لا ص ۰ 71 اس ۷ 
ص ۳۶۰۵ س ۱.۲ ص ۳۵۱ س ۷ ص 
۳۷۵-۶ 

الخیر والشرٌ منه تعالی بداء وجزاء وعنده 
الجزاء بالاحسان: ص ۳۳۲س 18 ص 
۵ س ۷ ۸ .٠١‏ ص ۳۷۰ س ۱۰ 

النهي عن الخضوض في مسألة القدر: 
ص ۲۵۵ س ١١-9‏ ص ۲ 
aA‏ 

وصف القدر: ص ۳۷۳ س ١۔٤‏ ۰۱ ۱۰. 
أفعال العباد مخلوقة خلق تقدیر: ص ۳۹۵ 
س ۱۵. ص 1١٠28‏ س ۷۱۷. ص ۲۰۵ 


RE 


كلام الرضاءئيّة في المقدّر والتقدير 
والمقدّر: ص ۲۵ س ۲۰ -۲۲.ض ۶۲۱ 


E? 
القدر والعمل بمنزلة الروح والجسد: ص‎ 
۳۵۹ 

رز 2 وز E‏ 
س ۰ 1 ۱ 

وجوب الایمان والرضا بقدره تعالى 
وقضائه: ص ١7س ٤‏ ۱۹.ص 19س 
ااال و ابو فل واد ۱9 
لكل قضاء اله عر وجل خيرة للمؤمن: ص 
1س ۱۸. ص ٤۳۹س‏ ۳ ٤‏ 

الکلام فی رزقه تعالی وا ا تال صاحبه 
لا محالا: ص ۳۱۲ ص ۲۳۱۳ س ۱۳.ص 
۵س ٩‏ ص ا 
اتات ا 


1Y 


٠‏ في لرزق: 


جعل رز المؤمن من حيت لا يحتسب 
لسكثر دعاؤه: ص ۳۹۱س ۲١‏ 

ان التق والمغوتة والسير على قدر المروءة 
والموونه والبلاء: ص ۲۹۰ س ۱۲-۱۰ 
الکلام فى ال جال: ص ۲۵۸ س ۸-٤‏ ص 
۷س ۱۷. ص ۳۹۷س ۱۷. 

معنی ان كيد تعالی وتوفی ملائكة الموت: 
ص ۲۸۲ 


اه ارت تعالی عن اماند 
۱ ٤س‏ 1 ۷ 


سوال موسی عليه 


AF 

البداء ومعناه اللائق به تعالى: ص ۱۳۶ 
عن ان a‏ 
عن IAL‏ 
تقل الجدافى E EEE‏ العو 


- ۰۶ 


E 
المروزيّ في البداء: ص ۰1۲۰ ۰۶۳۱ ص‎ 

۳۸ س ۱0-۱ 
انامه ای فى آخل المتك الذى تاه 
EAT ae‏ 


REN 


١ ۵س‎ 


قصة قوم دعا نبيّهم أن برفع الله تعالى عنهم 
الموت: ص ۹س 11 

لقان سان و کرو لط نوا 
ص ۹ سس ۲ ص ١س‏ رم 
۰س 2 


جيه اي ان لعا ل كيو ولق يا ی 
العبد وسيّئته من نفسه فهو أولى بها من الله 
تعالى: ص ۲۲۹ س 
۳ ص ٤٤۲۳س‏ 7. ص ۵۳٣س‏ غ 

السؤال عن الرقي التي بعاذ بها: ص ۳۷۲ 


51 ١ سن‎ 


۱ ص ۳۲٣س‏ 


فهرس مطالب متون الأحاديث ٠‏ 


اه تعالی لا یفعل بعباده إلا الأصلح لهم: 
ص ۳۹۶-۳۸۸ 

إّه تعالی يلطف بالمومن أنواعاً منه نظراً 
لحفظ ایمانه: ص ۳۸۸ س ۱۰ ۱۶. ص 
۰ س ٦‏ ص ۳۹۳ س ١۱‏ ۱۲. ص 
۲۳س 1۳ .1٩4‏ 

انه تعالى سريع الإجابة: ص ۷۷ س ۸ 
عدله تعالى وفضله في أطفال المؤمنين: 
ص ۳۸۷-۳۸۰ ص ۳۹۵ س ۰۱۷ 18. 
اختلاف الأعمار إِنّما هو عن الحکمة: ص 
٦س‏ ۸ 

اه تعالى أعقم قوم نوح م أربعين عاماً 
قبل نزول العذاب: ص ۲۸۱ س ۰۷ .٩‏ ص 
۷س £ 10. 

الثلث الأخير من الليل وإجابة الدعاء فيه: 
ص ۱۷۱س 16. 

الكلام فى السعادة والشقاوة: ص ۳۳۱ س 
۷ص ۲۳۵س ۲ص ۳۵۹-۳۸۵ 
وحدیث: اعملوا فكل مير لما خلق. 
ص ۳۶۷ 2 

له تعالی يحول بين العبد ومعصيته ولا 
يحول بينه وبين طاعته ويعينه عليها ولا 
یعینه عليها: ص 0١‏ اس ۱۸ ۲۰. ص 
EE‏ 

تقدير الأشياء قبل إيجادها: ص ۳۵۸ س 


۷ ۸ ص 77س 77. ص ۳۹۱س ۹ 
بيتان لأميرالمؤمنين عي في قدر الموت: 
قن ف ۳ ر ۱ 

القرآن واه ليس بخالق ولا مخلوق و 
کلام الله عر وجل: ص ۰۲۱۸ ۰۲۱۹ ۲۲۱ 


س ۲۰. 


کلام المدّعي للتناقضات في القرآن مع 
آمیرالم مین وجوابه: ص ۲۶۹ - 
۲ 

الط فى کتاب الله ظنّان: ظردٌ بقین وظنٌ 
شكٌ: ص ۱ 2۲ ۱۱۳ 

أحبٌ الآيات إلى أمير المؤمنين تیه : ص 
۷س 1۸4 1۹. 

الملائكة وما ذكر منهم: ص ۵۰ س ۷-۶ 
ی 
۲۳ س ص۱0 س ۲ جن ١17/6‏ 
س ۱۵. ص ۱۷۱ س ۱۵١‏ . ص ۱۷۲ س 
۱ ص ۲۵۹۷ س ۳۲ ص ۲۷۱۔٣۲۷‏ 
ص ۲۰۹ س ١8-١48‏ ص ۱۳٣س‏ ۵ 
٦‏ ص ۳۱۸ س ٠١‏ 
تسبيح الديك الملكوتي: ص ۲۷۹-۲۷۳. 
مور من النبوّة والوحي: ص ۳۵ س ۱۶ 
طن تسق انا اصن ی a‏ 
سن لاض لاس 0ص ١1‏ انحن 
۳ سن ۳ صن 701 س ۹-۷ صن ۲٣٣‏ 


س ۲. ص ٤۲۲.ص‏ ۲۲۷ س ص 0 


ص ۲۶۸ س ٩۹‏ ۰ ص ۲۵۷. ص ۳۹ 
س تاد ص ٣۲۲‏ س ۰ ص ۲۸۷ س ۳ 
٩ 3 ۲‏ ص 5 5 ۲ ص ۶۰/۸ - 
ENE‏ 


معجزات لر سول الل لاا . ص ۳۰۳ س 
E‏ ا 

غشية رسول الله الا عند الوحي هي 
ا ا ا ا 
ES ANAT‏ 
NS IT‏ 

احتجاج الرضاءةٍ على رأس الجالوت 
لبود محمد و 

ص 1۱۷-۶۱۶ 

احتجاجه تا على الهربذ الأكبر في 
النبوّة: ص ٤۱۷‏ س ۱۹ ۲۲. ص VK‏ 
E‏ 

عصمة الانبیاء غلاا : ص "لاس ١۱.ص‏ 
A NAGE‏ 

ن سول اث شوه يروي حديثه عن الله 
تعالى: ص ١7س‏ ۸ ص ١۵٣٣س .٤‏ 
احتجاج الرضاءكة على الجائليق في 
النبوّة: ص 4۰۸ ۶۱۶. 

قصة بهودی وسژالاته رسو لاش تال 
ص ۳۸۷ 

وصف أميرالمؤمنين لرسول الله صلى الله 
عليهما والهما: ص ۷۰س . 


ان وا : ص ۱٥٤‏ . 
| تبشير الاإنجيل والتورلة والزبور وكتاب 
شعيا النبی وحيقوق النبی باسم الفار قليطا: 


ص 1١8‏ س ۲۳ ۲۵. ص 1١9‏ س 0 - 
اسن كاي ی 
0۵ س ۲۱-۱۱ . ص 5١اع‏ 

اسار راا عن عدد الحوارثين 
وعلماء الانجیل: ص ۰٩‏ س ۱۳ ۱۷. 
إشارة إلى قصة بخت نصر وسبیه بني 
ترصن EN‏ 
جدال لطیف للرضاءليةٍ فى اخذ الافرار 
هر وجل: ص 1٠35‏ س ۱ 14٠١‏ س 
.0-١‏ 

احتجاج الرضاءكية على الجائليق بان 
كثيراً من الأنبياء كانوا کعیسی في الإعجاز 
فلم اتخذوه ربا ولم يتخذوهم اربابا: ص 
LNT‏ 

س ٠١‏ ص ٠١6‏ س ل ۷ ۱٦‏ ۱۷. ص 
۸ س ۱۷-۱١‏ . ص ١١١‏ ص ۱۱۲س 
انون الحاو TANA‏ 
ص ۱۷۰ ۱۷۱. ص 703 س .۱٦‏ ص 
۷س ۱-. 


قصة حزقيل النبيّ وإحيائه الموتى بإذن الله 


NN ا‎ 


س ۱۸-۱٤‏ 
اخبار الرضاءتل بفقدان الإنجيل ووضع 
علماءالنصارى هذا الانجیل لهم: ص ۱۲ ۶. 


إلزام الرضاءكةٍ الجاثلیق بأنّ عيسى كان | 


هرا سرد طق كدر يكوه عنما 
النصارى لا أله ابن الله ص 1۱۶. 

وصيّنه تعالى لموسی ا بأربعة آشیاء: 
ص ۳سش نا 

صحبة آبي در لرسول اله اا في 
ليلة: ص ۲۷ ۳۹۸ ۱ 
الم‌جوس من أهل الکتاب وقصة 
ارتدادهم: ص ۲۹۹ س .18-١٠١‏ 

قصة عيسى ع وصاحب المکتب: ص 


۳۰ 
: ۱۷ س۷٤‎ 


لا تخلو الارض من الحجّة: ص ۲۶۳ س 
٩‏ ص ۲۶۶ س ۱. ص ۲۰۶ س ۷ ۸. 
e‏ 
س ۱۸. 

اومن اا و الاو الأمير الو 
وأبنائه الطاهر بنط وفضائلهم: ص ۲۱ 


ص ١١١‏ س .١‏ اص ۱۵۳ س 4. ص ١684‏ 
ESET‏ 
۔ ۱۲.ص ١۳۱۹س 18-1١6‏ ص ٤٤٣س‏ 
۰ ص ۳۸۷ س ۲۸-۲۲ ص ۳۹۹ 
ا 

هم مفوّض إليهم أمر دينه تعالى: 
ص ۷٤۱س‏ .1 

اتهم طب المئل الأعلى لله تعالى صفة 
AEE‏ 

إنْهم عب كانوا حملة علم الله تعالى ودينه 
قبل خلق الخلق: ص ۳۱۲ س ۱۱ ۱۲. 
اهم طا النمط الأوسط: ص ١١١‏ س .١‏ 
عندهم طلا كتب الأنبياءط 8 وراثة: 
ص ۲۹۸ س ۱۷ 

إنهم لي السبع المثانی وباب الله عر 
وجل ودينه وحججه وشهداؤه واا 
ووسائط بينه وبين خلقه وغير ذلك من 
مبادي الفضائل: ص ۱۶۵ س .٩‏ ص ١47‏ 
ب ا ان NENA‏ 
ص 177-1١5١‏ ص ۳۱۲س ۱١‏ 

[تهم طا سبب معرفته وعبادته وهم 
المتالونباسزه والذا برق ال ا 
والدالون علیه: ص ۱۶۷. ص ۱۵۲ س 


س 
إنهم ع2 وشيعتهم حزب الله تغالى: 
فن كلاس © 


نهم عله عندهم العلم وهم الحجّة البالغة: 
ص /الاس ۱۹. ص ۹۰ س ۹٤۱.ص‏ 
E‏ 

نهم عب مخلوقون من نوره تعالى: ص 
۲س ۱۳. 

إنهم عل و جه الله تعالى وعين الله ويد الله 
وهامو اسان ا عضن اناد ال 
تعالى: ص ١١4‏ س ۱۱ ۱۳.ص ۱٤١‏ س 
٦ ۲‏ ۹ ص ۱٤۷ ۱٤١‏ ص ۰٦۱س‏ 4 
77 و س ٩٤‏ ۱۵.ص ۱۷۷ 


3 
قوله تعالی: لله الواحد القهّار من کلام 
الحجج عا : ص ۲۲۸ س ۱۲ 


۱ ۳ ۰. 

مبغضهم لا یری رسول الله ور م 
القیامة: ص ۱۱۶ س .١1.١6‏ 

شيعتهم لا آخذوا دینهم عن رسول 
5 صا ات ۳ 

الله ویر واتباع الناس اخذوادينهم عن 
الناس: ص ٤۰۳‏ س ٠٤١۳‏ 

اهل الولاية اسرع إليها من الطير إلى وكره: 
ص ٤۰۳‏ س ۱٤‏ ۱۵. 

من عظيم الثواب للمؤمنين يوم القسيامة 
النظر إليهم طلا : ص ۱۱۶ س ۱۶. 
نىي الل فى الاذان ال ابذ وه 
فاطمة وولدهاع 2 : ص To‏ 

رائحة فاطمة غاا رائحة الجنّة: ص ۱۱۵ 


س 6: 


فضل أطفال الأنبياء وإيراهيم ابن رسول 
لله ليق : ص ۲۸۶ س ۲۱-۱۵ 

كلام الرضاءليةٍ فى أنّ الغلاة خارجون عن 
ات ۱ of‏ 

سوال يهوديّ آمیرالمزمنین لد عن ثلاثة 
ليست لله: ص ۱۳۰۱۲۷ 


07 


إخبار آمیرالممنین 1 يوم صفین 
بشهادته: ص ۳۵۸ س 7. 

ِا لم يكن مأموناً في الکوفة من 
AS‏ 

سؤال الخضر أميرالمؤ منين ءا : ص 
۹ ۳۰۰ 

أمره الحسن والحسین ااك بصعود المنبر 
وکلامهما فى فضائله: ص ۳۰۰. 

قو لە للخوارج في امر الشحکیم: ص 


۹ 
34 9 ا ا د 
۸ ۳۰۰ 


كان عنده تراث رسول الله صلوات الله 
عليهما والهما من ثيابه وغيرها: ص ۲۹۸ 
س ٤-۲‏ ص ۲۳۵۸س ١‏ 

بعض علمه ا : ص ۲۹۸ 

شدة يقينة 4 بالقدر والقضاء: ص ۳۵۸ 
ی ص ۳۵۹س ١‏ ۲ ص ٢اس ٥:‏ 
ی ۱۳ 
كن الاي رن 


0 قمير مولاه وحيه له شديدا: ص ۳۳۰ 


۳ 
قول رسول 2800201 آنا مدينة الهلم 
وعلىٌ بابها وأنّ علیاً هو مدينة هدی: ص 
۰س ۷ 1۲ 

آپیات لك فی ثناء الحت" تعالی: ص 
۳۰ 

قصة بهودیین مع ابي بكر وعمر وسوالهما 
إِيّاهما وهدایتهما بأمیرالمو منین 3 : ص 
۵ 


00 عه فرخا رسول 


AI 


a 
۲4 


کر قاو خی رال انين 
الاين یه ی ص ۰۸. ص ۶۲۷ 
E NA OK RN‏ 
۹س ۸-۱ 


إسلام عمران الصابی على يدى 
الفا واکرامه له: ص ۶۲۷س ۸۷ ۸. 
ص 1۲۸. 

قراءة الکاظم والرضاع ليك من التوراة 
والإنجيل عن ظهر القلب: ص ۲3۸ 
س ۰۱۱ ۱۲.ص ٤۰۹‏ س ٩-٤‏ ص ٤١١‏ 
ن 

3 [۱ OE 


بيعة الناس للحسن بن على علي وكلامه 

في الموعظة والحمد وشرط البيعة: ص 

۱۸-۱١ ۷س‎ 

قصة الجائليق وسؤاله أبا بكر وهدابته 

بآميرالموٌ منين 1 : ص ۱۷۷ ۳۰۹ 

قصة بريهة واحتجاجه مع هشام وإسلامه 

على يدي الكاظم لا : ص ۲۹۸-۲۸۶ 

تذاكر علي بن الحسين ورجل 2 

الخضر: ص 577. 

عدم جواز ذكر الامام الغائب عة باسمه: 

ص ۷۹س ۱۸ 

إشفاق محمّد بن جعفر عمٌ الرضاءاكة له: 

ص 1۲۸. 

أولنا الله تعالى يمكن أن 

لباس: ص ۳۸۹ س ۰۱ ۷ 
سوال معاوية الحسين علد عن سبب قتال 

ا بنعلا أهل البصرة وجوابه 

ص لس ٤‏ 

إن ا و ات بيطيو وا 

الخارجین: ص ۲۵۸ س ۳ 

مور من الموت والبرزخ والقيامة والحشر 

ال وت ی ی 


یکونوا في كل 


6ص ی ۱۱۳ س 3 ١4‏ 
ص ١١4‏ س ۲ ۷ ۸ 7١.3180 ۱٤‏ ص 


اش 
YON‏ 


۹۸۵ ص 6س AL‏ 6 ص ۰ ۵ 
۲ ص ۳۳ س "۳ ص 60> 


E EEN 5-355 اسن‎ 
(۲ TTY اص‎ ١١-16 س‎ ٠۰ ص‎ ۳ 


ص ۳۳۳ س ۱۲۔۱۹ . ص ۵٥۳۵س‏ 4 6. 
ن1 سیک کن 0 س کن 
٦س‏ ۲۔۷ ص ۳۸۰. ص ۳۸١‏ س 
٦‏ ص ۳۸۲ ۳A۲‏ 

يكفل ایراهیم وسار: ماع وفاطمة 
صلوات أن علیها أطفال المزمنین فی 
البرزخ: ص ۳۸۳ س ۰۱ ۱۱. ۱ 
لن ينقطع أبداً نعم الجئّة وعذاب النار: 
ی 

إن الموحّد يدخل الجنّة وان ارتکب 
الذنوب: ص ۲۱س ۱۸ ص ۲۲س ۵ 
۱۱ ص ۲۸ س ۰۱۰ ۱۱.ص ۰٣س‏ 
۳ ۰ صن 7١‏ ص ۳۲س 0. ص ۳۹۸ 
E‏ 

سناد فی الدنیا هم القفراء یوم اا 
كن 1 ی 

الكلام في الوعد والوعيد وایّه تعالى منجز 
وعده ۳ وعيده بالخیار: ص ۲۹۵ - 
۸ 

ليس الخلود فى النار للمسلم: ص ۳۹ 
س ۷ ۱ 

الجنّة والنار مخلوقتان اليوم: ص ۱۱۶ 
معنى الوزن والموازين فى كتاب الله تعالى: 
ص ۱۱ ۳. ۱ 


عل خلود الفريقين في الجّة والسار؛ ص 
۷ س ۱۷ ۲۰. 


الشفاعة ومن تجب له: ص ۲۹۲۱ س ۷۱۱ - 
۳ ص ۳۹۷ 

ما یفعل الله تعالی يوم القيامة بالأصناف 
انبعل الديى له بت یهت E E‏ 
الدئیا: ص ۳۸۰ ص ۳۸۲ ۱ 
ما للمؤمن فى سقمه وبلائه من الثواب 
العظیم يوم القيامة: ص ۳۸۹ س ۱۲ ۱۳ 
استطاعة العبد لافعاله وا نها قبل النعل 
ومعه ومعنى الاستطاعة للحج: ص Y۲‏ 
س 7 ص 7748 س 4. ص 326 8251 
طن ااي ال 

ف كن تک سياف ادلی 
۰س ۷ 11ص ١۵٤٣س‏ 1.۲ 

نه تعالى لم يكلف العباد بما لا يطيقون ولا 
يتسعون: ص ۳۳۲ س ۷ ص 76س ۱١‏ 
۲ص ۳۳۷س ٦‏ ص ۳۳۸س ۱٤.۱۳‏ 
ص ۳۵۰ س ١5‏ ص ۳۵٥‏ س ٠۰‏ ص 
۰ س ٩‏ ص ۲۹۵ س ٤‏ ۱۵. ص 
1 س ١٠6١‏ ص ۰۲٤س ۱9.0-١۱‏ 
من له عذرٌ لا يكلّف بالفعل: ص ۳۹۶ س 
5 ص ٤۰١‏ س ١١۔٦۱‏ 

الکلام فى الامر والهي: ص ۳۹۶ س ۸. 
و ا ا ای 


تحليل الحرام او تحريم الحلال يوجب 
كيال شوخ لوق ادا تالف ان وکتال 
بخله ترکها: ص ۳۱۳ س 1 

القن مووي امرك و اين 
A‏ 

قسمة الأعمال إلى الفرائض والفضائل 
والمعاصى: ص ۲۵۹ س ۰۱۰ ۱۱. 
حديث رفع عن امن تسعة: ص TEE‏ 
الا شیارا لاله لال الق هر رو 
لا كقارة على الحلف بغير الله تعالى: ص 
۶۹ س ۱۵. 

عدم جواز تفسیر القران بالرای واستعمال 
القياس فى الدين: ص ۱۷ س ۲ ۶. ص 
۷۸س .١‏ ص ۸۸ س ۰-۱۶ ۱۷. ص ۲۵۸ 
ا 

AR a aoa 

صحة عبادة البالغ اثنتا عشرة سنة: ص 
۱س . 

الخمس بشفاعة موسی ع ص ۱۷۲. 
ص ۹۲ س ۲. ص ۱۱٦١‏ س ٤۱.ص‏ ۲۱۲ 
ن 2 


E TE 
۳ ی‎ 

الحسنة ونيّتها وجزاؤهما والسيّئة ونینها 
وجزاؤهما: ص ۳۹۷ س ۱۶-۱۰ 

نه تعالی بغفر للعالم بالحق ولا بغفر 
للجاهل به: ص 98س ۱۹. ص ۳۹۹ س 
a‏ 


لا كبيرة مع الاستغفار ولا صغيرة مع 
الاصرار: ص ۳۹۷س ۳ .٤‏ 

بكاء المولود إلى سنة من ذكر الله تعالى: 
ص ۳۲۳س ۶ 0. 

الناس ثلاثة: زاهد وراغب وصابر: ص 
۰س ۲ 2 6. 

من عمل بما علم كفي ما لم يعلم: ص 1٠0‏ 
1 

سر من أسرار الحج: ص ۲۶۷ س ۱۳ - 
8 

خوفه تعالى سبب النجاح وسؤاله يوجب 
العطاء: ص ۳۹۱۶ س 31 ۲. 

ابتلاء الصبی کفارة لوالديه: ص ۳۸۶ 
0 : 

حديث تزوّجوا الأبكار فإنّهن أطيب -الخ: 
ص ۳۸۶ 

يجب القيام بحقّ النعمة: ص ٤٠١‏ 


ا 


الامر بالاخلاص وقصد القربة: ص ۶۰۳ | 


0 

سان الكت الع لسن واس ات 
۳ 

وجوب أن يكون القول عن العلم والوقوف 
عند الجهل: ص ٤٤٦‏ س 1. 

فداط الى رج اس 
رحمته: ص ۲۳۲س 6. ص ١۵٣٣س‏ 4. 
الدنيا كلّها جهل إلا مواضع العلم: ص ۳۸۰ 
0 

حديث العلم والعمل والاخلاص وخطره: 
عن ل 7 

إن الكبائر يمكن ان تغفر: ص ۲۹۵ س ۵ - 
#۸ 

کل بای نوش تاج غلی اتب 
ليس يمؤمن: ص ٦۳۹س ۱١‏ ۲۰. 
العدر E RTE‏ 
لمال الغير: ص ۲۷۷س ۱ ١۱.ص‏ 
۸ 74 
الراضی بفعل EE‏ 
۲ 

المعصية تمنع من الاقبال إلى الله تعالی: 
كن كين ۱ 

AE تت‎ E 
. ن‎ 

E E 


۲٣ س‎ 


سير عدم استجابة الدعاء: ص ۲۸۲ س٤‏ 


| فضل المتحابّين في الله تعالى: ص ۲۰۱ 


کن 

معنى نيّة المؤمن خير من عمله و نید الكافر 
شر من عمله: ص ۲۳۸۷س ١9,378‏ 
إهانة ولی الله محاربة له تعالى: ص 788 
س 

ذم ترك العلم المکلف به و طلب العلم اذى 
ERAS‏ و ل كين 
۵ س ٩‏ 

أدب في عشرة الناس وإ العاقل يعرف 
لحن القول: ص ٤٤۵٥‏ س ١٠١5-؟5١.‏ 

أداء الفرائض الي القربات: ص ۳۸۸ س 
۸ 


| التنفل لله تعالى يوجب حيّه والفناء فيه 


وإجابة الدعاء وعطاء السؤال: ص ۳۸۸ 
ا 

الصلاة زيارة الله تعالى والوصول إليه: ص 
۵س 17. 

الصدقة تو جب سعة الرزق: ص ۰۷ س ۸ 
المواعظ: ص ۳۵س 1۷ 38 319 ۲١‏ 
ص ٦۰‏ س 8.1 ص الاس ۹۱۸.ص 
۲ ص ۲ س ۱٤ ۱١‏ ص ۲۳٤‏ س 
۳ ص 0 ص ۳٦١۱١‏ س 3 ۱٤‏ 316 
۸ ۹ ص ۳٦۲‏ س ۱ ۱۰۔ص ٣٦۵‏ 
س ۸- ٦۱.ص ۳٦۷‏ س ۱۸-۱۳ 


فهرس الأعلام 


آدم 5 البشر عا : 0 ۹4 E‏ ۳:۷ 
VI AY ۸‏ ۲۹۹ 
أبان: ۲۶ 
آبان بن عشمان الاحمر: ۰۱۳۹ ۰۱3۲ ۱۷۳: 
١ F۹. 10 TE‏ 

: ال 
إبراهيم خليل الرحمن ع2 : ۰۱۳ ۰۱۳ ۷۰ 
II AVE AVY AOE AYA VY NY‏ 


۲۸۳ ۰۳۸۰ ۳۲۸ TAL ۰۵ ۶ 
EN 

اھ ی ا ا 
339 ۱ 


وه الا ۱۳۱۰۱۱۱ 
إيرأهيم بن أحمد: ۲۸ 

إيراهيم بن إسحاق النهاوندی: ۳۱ 
إبراهيم بن الحكم بن ظهير: 09. ۷۳ 
1 : | د لسع 
آبراهیم ابن رسول الله ول را : ۳۸۶ 
إبراهيم بن زياد الکرخی: ۲۱, ۳٩۱‏ 
إبراهيم بن سعيد الجوهرى: ۳۹۹ 


إيراهيم بن عاصم: ۳۷۹ 

إيراهيم بن العبّاس: ۳۹۵ 

إبراهيم بن عبد الحميد: 75 

إبراهيم بن عثمان: ۳۹۱ 

إبراهيم بن عمر الیمانی: ۰۱۸۵ ۰۳۱۸ ۳۶۹ 
اپراهیم بن محمّد بن سا ۷۵ 

إبراهيم بن محمّد الهمدانی: ٩۷‏ 

راقع و ع عاك ۱ 

إبراهيم بن محمد الأشعرى: ۱۱۲ 
إبراهيم بن نصر: 7160 

ابزاهیم.بن نع السرپانی: ۳۳۱ 

إبراهيم بن أبي نصر السورياني: ۳ 
ابراهیم بن هارون الهيتى: ۰۱۵۲ ۱۵۳ 
ابراهیم بن هاشم القمّى: ١؟.‏ 7 


AE APY كاد‎ AF. AIT M1۲ 
TAT AY 14 TE TTA IA 
For PPE IY FN MY. F.-Y 


۶+ ۲ ۵ 


إبراهيم بن هيثم البلادي: ۸۱ 


پلیس: ۱۲۳ ۸۶۸ ۱۶۹ 
ای وتا یی ۳۹ 

ابن أبى طالب :۲۹۸ 

ابن إلى الاش ۲۱۵ 

ابن أب ديت عام 

ابو بن ملعك اه ف 


۰۱۳۱ ۰۱۳۰ ۱۲٩ AT ۳ ۳ 
(2 AIT AMET AEY Mt. AFT 
YY Tot TYE YY ۳۹ ۰ 


LEL LEY ۰۳ ۰۳۹۸ FAV ۲‏ 
ات اه اوه ۱۱۱۲ لت 
۸ ۲۹۱ 

ابن آبی تجران: ۱٩۲ ۰۱۰۹ ۰۹٩‏ 

ابن نصر : ۱۰۵ 

ی ای و 

ابن أَذینة: ۰۱6۲ ۰۳۰۹ ۳۲۲ ۳۵۵ 
E‏ 

ابن جريج: ۲۱۵ 

ابن حبیب: ۱۷۹ 

ابن حجر: ۳۵۷ (ح). 

ابن الحنفية (محتد): ۱۲۶ 

ابن دیصان: ۲۱۳ 


ابن ذكوان: ۳۹۵ 


ابن عبّاس: ٣٤‏ اف ۷۷ ۵ ۷۲ 
۳۷۷۸ 

ابن عليّة: ۱۶۷ 

این عمر: ۳۲۳ 

ابن فضال: ۶۷ ۰۱۶۹ ۰۱۰ ۰۳۲۱ ۳۹۹ 
۱ ۲ ۶۶2 

ابن الفضل (عبدالله بن الفضل الهاشمی): 
۳۹۱ ۱ 
ابن فهد الحلّى: ۲۱۶(ح) 

ابن الکواء: ۲۷۵ 

ابن محبوب: ۰۱۷۳ ۳۰۵, ۳۲۱ 

ابن مسكان: ۱۰۲ ۱۳٤‏ ۳۲۲ 

ابن مقفع : ۳۳۲ 

ابن مغيرة القزوينى: ۳۵۸ 

ابن النديم: 2(۲۳۲۲) 2(۲۸۵) ۳۷۲(ح) 
أبو أحمد الحسن بن عبدالله بن سعید 
العسكرى: .7 ۳۸۹ 

ابو أحمد عبدالعزيز بن يحيى بن يحيى 
الجلودىّ البصري: ۷۷ 

و احمد الغفاری: ۳۹ 

أب اة العام کت هن دن ابید 


السرّاج الهمداني: ۳۲۲ 


أبو الأسود الدؤلي: ۲:۵ (ح) 
آپو اسحاق: ۲ ۳۹۹ 


ابو اسحاق إبراهيم بن عبدالرحمن 
القرشی: ۲۱۳ 

آبو إسحاق إبراهيم بن محمّد بن هارون 
ا 

ااا فل 2 

ابو اشهای ا 

أبو أَوب: ۷۶ ۳۲ ٩۱‏ 

قوب اله اراك ETERS‏ 
4۲ 

و یوب المدئي: ١71‏ 

أبو البختري وهب بن وهب القرشي: 87 
آبو بشر العنبری: ۳۱ ۱ 

أبو بصير: ۱ 31ل ع 1ل 
AVS NVR‏ لفن 
FAY to MEY Ft. FTV Fo‏ 
LEN ۰ ۲‏ 444 ۱17 

ابو بکر: ۰۱۷۵ ۱۷۷ 

آبو پکر الحضرمی: ۳۸۳ 
واا ف ا 
ا ا 

أبو بكر الهذلی: ۰۷۷ ۳۷۱ 

آبو تراب عد ی موی از زیت ۷۹ 
أب الجا رركن بات AE‏ ای 
33 


| ابو الجریش احمد بن عیسی الکلایی: ۳ 


آبو جعفر أحمد بن عبدالله بن يزيد بن سلام 
ابن عبيدالله: ۳۸۰ 

اوعفر الأ 

أبو جعفر (الباقر ا ): ۰۲۱ ۰۲۲ 79 £۸ 


۰۱۳۲۸ ۰۱۰۳ ۱۰۱ ۰۰ ٩۱ عل‎ ۶۵ 
ها(‎ AFT ATT اتا‎ 
مغل ۰۱۶۸ ۰۱۵۶ ۰.۱۱۶ ككل‎ ۶ 
TYT TIA FIT FYI AIA AY 
۲۸۲ ۰۳۲۱ To. FTV FT ۶ 
EET ELEY ۰۶۱ FAL ۳ ۳ 

٩ 


(انظر أيضاً محمد بن علی): أبو جعفر 
تا نج (الجواد قل ): ۸۰ ۰۹۸ ۸۰۳ 
AVN Nef‏ 

انظ ت مدن فلن اد 

أبو جميلة: ۲۳ 31149 ۲۲۱ 

أبو حازم: ۳۹۹ 

ابو حامد عمران بن موسی بن ايراهيم: 
۱:۵ 

آبو حرب بن زید بن خالد الجهني: ۲۶ 
A‏ 
أبو الحسن أحمد بن محمّد بن عبدالله بن 
خب الان الان من وا عار 
۳ 


غالب الانماطی: ۲۸ 

اا ا 

ابو الحسن زكريّا بن بحیی: 1۰۱ 
اپو الحسن الشعیری: ۲۷۵ 


آبو الحست از و 


آبو الحسن العبدي: ۱۵۷. ۱۸۹ 

آبو الحسن عل بن محمد بن نار ۲۲۵ 
أبو الحسن علي بن آبي طالب الل 
اللو م ةا ا 
:33 ۱ 
أبى الحسن غلك بن ضعب الله بن أحمد 


الا صبهانی الاسوارى: ۵۲۱ ۳۷۲ 


۳10 1 
7 ۳ 

۳۵۹ 

ا 2 7 

ابو الحسن على بن محمّد بن علي بن 
موسى الرضاء 8 : 16 ۱۵5۰۱۰۱ 

: أبو الحسن علی بن موسى الرض اك‎ 
مل‎ NT معن‎ e كم‎ FT لاك‎ 
AIT AT AFT AFT AY °۹ 
TAT FAY YTV YY AAT MAI 
oY Fol FTA يضف‎ YA MIF 


71 or 


ابو الحسن (موسى بن جعفر طلا ): 3 


| أبو الحكم (هشا 


۱۱۲۲ 15١غ‎ ۰۰ AA AA AE ۰ 
A. JE ۰۱۶۲ ۷ ۲ ل“‎ 
2"۰"۰-- 6 EFI (۲ ۷ 


1 راجع موسی بن جعفر لت ) 
ابو الحسین الاسدی: ۳۲۷ 
ابو الحسن على بن الحسن سن اتف 


65 ح) 

آبو الحسین غلة بن الحسن المیتمت: ۳۵۹ 
0 

ل 

بو الحسين على بن الحسين بن المتتّی: 
۳۹۹ 


ا اشن ظط ھر محمد بن بو نس بن 
حیو:: ۳۸۸ 

أبو الحسین علي بن احمد بن حرّابخت 
الجیرفتی النسابة: 14 

بو حصين. ۳۰ 

ابو حفص ال"عشی: ۳۹۳ 

ابو حفص عمر بن عبدالعز یز: 4147 

عق کی ۷۹۰ 

اروضيدةة الاتن اذامف بنرك بم 
PVA FY NA Y>‏ 

أبو حنيفة (نعمان بن ثابت): ٩۳‏ 


حيّان التيميٌ (يحيى بن سعيد بن حيّان 


التيمى الكوفى): ۳۵۷ 

یف ۳:۳ 

ا E‏ حمّاد: ۳۶۳ 

ابو دجانة (الأنصارى): 775 

أبو ذرٌ الغفاري: ۰۲۷ ۰۲۸ ۰۲۷۱ ۳۹۸ 
أبو ذكوان: ۳۹۵ 

ا 

أبو زكريّا: ۳۸۳ 

أبو زيد سعيد بن محمد البصريٌّ: ٤۵‏ 
أبو زید عقا بن بر ید ین الحسن بن علي 
الکحال مولی زبد بن علی: ۰۳۲۹ ۲۳۲ 
اللسوي: ۰۱۷۷ ۰۱۷۹ ۰۳۰۳ ۳۷۱ ۳۷۲ 
آبو سعید الآدمى: ۹٩‏ ۳۹۹ 

أبو سعید الحسن بن علی ین الحسین 
السکری: ۱۶۷ 

آبو سعيد الحسن بن علی العدوي: 1۷ 
ابو سعيد الخدري: - FY OY‏ لياس 

آیو سعید الرسیحی:۱۷۹ 

و ال 0 

أبو سين قاط ۲۳۳۰ 

آبو سعید المکاری: ۱۶۶ 

آبو سفیان مولی مزینة: ٩۶‏ 

أبو سلام: ۱۶۵ 

ابو سلیمان الجمّال: ۳۳۵ 


یه سلیمان داود بن عبد الله: ۳:۶۹ 


RES‏ من رمه و 

YAO FAT ۹ ا ا‎ 3 
ro رف‎ 
EFE 

أبو صالح: ۱۱۵ 

أبو الصلت: 314 3174 ١9.‏ 

عبد السلام بن صالح الهروی: 720177 ۳۳۳ 
او اشن و عا ۳8 

أبو طالب غ : ۰۱۵۳ ۱۵۶ 

آپو طالب عبداله پن الصلت: ۱۷۰ 

ابو الطفیل: ۰۲۳ ۳۱۸ 

بو عامر الدمشقي موسی بن عامر المرزي: 
۳۳ 

أبو العباس أحمد بن يحيى بن زكري 
القطّان: ۰۲۳ ۳۹۵ 

7 العباس الفضل بن الفضل العباسي 
الکندی: Vo‏ 

ابو یاه که بش میا ت 
(پوجد ذکره في جمیع صفحات الکتاب 
و او ات فا و یی 

أبو عبدالله البرفی: ۰۱1۸ ۳۳۵ 


| ابو عبدالله الحسین بن محمّد الأشناني 


الرازى العدل: 7٩۷‏ ۰۱۷۷ ۰۳۵۳ ۳۹۳ 
1" عبدالله الفراء: ۳۳۷ 


۳ عبيدة: ۳ ۰( 


ابو عبيدة الحدّاء: ۳۹۲ ٤٣ 44١‏ £0۵ 
ابو العلاء الخقّاف: ۲١‏ 

أبو علق الحسن بن عل بن مخقد بن على 
ع 

بو علي الحسن بن علي الخزرجي | 
الأتصاري السعدی: ۲ ۱ 
اعا اسع ان ا عا 
آبو علي القصّاب: ۳ ۱ 
ا 

او حيرو ان الخ را 
أبو عمرو القاري: ۳۱۳(). 

ابو عمر الصنعانی: ۳۸۹ 


العلوی: ۳۹۹ 

السر ند يببى: ۳۲۲ 

آبو الفاسم حمزة بن القاسم العلوی: ۱۲۹. 
YE1 ۸‏ 


ا القاسم عبدالله بن ا بن عباس 
الطائى: ۲٢‏ 

أبو القاسم عبدالعظيم بن عبدالله الحسني: 
۷۹ ۸۰ 

أبو قتادة القّی: ۳۹۰ 

و قو المحدت: ۱۰۸ 


أبو محمّد البرقي: 147(ح) 


أبو محمد طكة وى ۱۰۵ 1۲۷ 


أبو محمّد جعفر بن علی بن أحمد الفقيه 
القمّی ثم الاإيلاقى: 5-5 

ا ا و اه وی ی 
۳۸۸ 

أبو محمد الحسن بن محقد بن علي بن 
صدقة القمّی: ۰۰۵ ۲۸: ۱ 

أبو محمد الحسن بن محتّد بن يحيى بن 
الحسن بن جعفر بن عبيدالله بن الحسين 
انكلو يق لخن بن عا ین ای 
طالب ل : ۳۶۳ 

أبو محمّد عبيدالله بن يحيى بن عبدالباقي 
الاذنی: ۳۰۶ ۱ 
9 لوط بن يحيى الازدی: ۳۷ 
آبو مسعود سعيد بن إيأس: 2(۱۶۷) 

ابو معاویة: ۲ ۶ ۳۹۵ 

اپو معمر السعدانی: ۲۶۸ 

أبو المغرا: ۱۰۳ 

أبو منصور أحمد بن إيراهيم بن بكر 
الخوري: 577,514 

ابو ك 
اوی ی 

الصغدى: ۱۷۷. ۰۲۷۹ ۳۰۸ 

او هن 
آبو نعيم البلخی: ۲۷۶ ۱ 


ابو هاشم الجعفرى: ۰۸۰ ۰۱۰۹۰۸۰ ۰۱۱۰ 
۱۸۷ 


ایو هاشم الرتائی: ۳۰۹۰۳۸۰۲۱۷۷ 
وال العلاف: ۳۸ 

ابو هریرة: ۰۲۸ ۰۲۱۶ ۳۸۹ 

آبو پزید بن محبوب المزنی: ۳۱ 

ابو اليسع: ۶۶۳ 1:۳ 

أبو یعلی: ۳۷۷(ح) 

اوی سا ان یه Yo‏ 
آبو البقظان: ۱٩۲‏ 

r 

أحمد (رسول اله حلص ) 7 

احمد بن اپراهیم بن معلّی بن أسد العقي: 
۳۷۲ 

اید بن ای یه ۱۸۱ 


AYY A10 4 ۹ 41 1۷ £۹ 9 hah: 


NES AE AMEN عاد امسا‎ 
FA. VY Fos FN F-0 AV 
(وراجع أيضاً‎ ۶۰۱ ۹۹ ۹۷ ٤ 


ادن 


E‏ دوو ا ال 


۰۲ ۱۶ AAI ۶ AEA .كل‎ ۸ 
Tor FEL FTE FAA ۷۷ ۵ 
۶82۶1 غ41‎ FAL FAT FAI ۸ 

1:۷ 


و تن ا ۳۷۵ 
امین الخسن بن غلك بن فشسال: T1‏ 


111 
انان ال ا اكه‎ 
TV FEA ۰۲۳۷ NA ۳ 
TI ۳ ۳۵۷ ۳۲۹ AV ۲۳ 

۳۹۵۵ ۸ 


آحمد بن زياد بن جعفر الهمدانی: ۲۱. ۷۳. 
TIA NA ۱۵ MEV ATT 1۳‏ 
F1 FAT FAY ۰۳۷۷ ۱‏ 
ار ان ال 
ا 

احمد بن صالح: ۳۲ 

أحمد بن صبيح: ۱۵۳ 

احمد بن عبدال الجویباری الشیبانی 
الهپروي النهروانی: ۰۲۶ ۳۹2 ۱ 
أحمد بن وات اوي ۳۹ 

امین ان بو و لق 

aa‏ ی ان وار 
TE‏ ۳۹۰۲ ۱ 

أحمد بن علي البلخي: ۳۰۳ 


اخ بن عیسی بن زید: ۳۷۲ 


آحمد بن عیسی بن یز ید: ۳۷۲(ج) 
EREN‏ ان 3 
٤‏ 


ان اه ATE‏ 111 
ی 

اخ محقة وا ی کے 
HEE ۱۳ ۱۲ Î‏ ۱۵۰ ۱۷۰ 
RES‏ 

E ES U E 
۲۷۹ NEY ۲ ۲ 


TET ۹ ۲1 


۵ ۷ ۰۳۵۱ ۰۳۹۰ ۰۱ (راجع 
أحمد بن أبي عبدالله البرقي) 

۷۹ Es E 
۳۰۸ 

أحمد بن محمد بن داود بن قير 
الصنعاني: ۲۱۵ 

أحمد بن محمّد بن سعيد الكوفي الهمداني 
مولى بنى هاشم (ابن عقدة): ۰۱۵۷ ۱۵۸ 
IV YE‏ الى FY‏ لول AE‏ 
1۷ 

أحمد بن محمّد بن الصقر الصائغ: ٤۵‏ 
أحمد بن محمّد بن عبدالرحمن المروزي 
المقري الحاكم: ۰۲۲۹ ۰۲۳۲ ۲۸۱ 
al‏ م و 
FY‏ مك AY A VA VE‏ لحل حمل 
د 3-4 NI1‏ 131 


E1 £1 


۱1 ۰۱۱۲ ۰ So SAAN 
۳۰۲ ۰۲۸۵ ۲۷۹ ۰۲۷۰ FEE ۸ 
ل ا ل و نا‎ 
۳۲ ۳۰ ۳۰ ۳۳۷ ۰۳۳۱ ۵ 
۳۹۰ FAY FV FILE وول‎ ۱ 
EY 61۱ ۰۱ ۳۹۹ ۳۹۶ ۳ 
33 

اه ره نو مهار TE‏ 
۳۹۵ ۱ 
هرا بیس ا 
مو عق الوا كل و AA‏ 


۷۶ ۲۸۰ 
EE‏ 
اخ a‏ ۱۱۵ ۱۳ 
احمد بن هارون الفامی: :۰۷ ۷۸ ۲۵۳ 

آحمد بن الهلال: ۲۱, ۳۲ ٩۲‏ 


۳ FFA F14 o 


كول FEA JAI AV0 AVF‏ الال 


oV 4Y 
۲۹۸ ا ر‎ 
٤٤١ أخى طربال (إيراهيم):‎ 


أسباط بن النصر : ۳۱ 
(ZY‏ ۳۹۵ 


اسحاق بن ایراهیم: ۳۹۹ 
إسحاق بن إسرائيل: TAA TY‏ 


إسحاق بن الحارث: ۶۷ 

إسحاق بن راهويه: ۲۰ ۲۷ 

إسحاق بن عمّار: 117 

التحاق ا 

آسد: ۱۷۳ 

اشد هد ا 

إسرائيل: ۸۱ ۳۹۸ 

اسرافيل: ۰۲۵۸ ۳۹۷ 

aa‏ هب۱۵ 

إسماعيل ذبيح الله ابن إيراهيم خليل 
الرحمن لتاق : ۱۳ ۱۳ ۰۱۷۶ ۰۲۹۵ ۱۳۲۶ 
۷ £10 

إسماعيل بن اپراهيم المعروف بابن عليّة: 
۱1۷ 

اٍسماعیل ین ای زیاد (مسلم) السكوني: 
۸ ۳۷۲, 64۷ ۳۲۳۶ 
/سماعیل بن أبي زیاد الشجيري: ۳۶۳ 
ٍسماعیل بن اسحاق الجهني: ۶٩‏ 
إسماعيل بن جابر: ۳۳ 

إسماعيل بن سهل: ۰۱۳۵ ۳۵۱ 

إسماعيل بن الصادق ءج9: ۳۲۷ 
إسماعيل بن عبدالجليل البرقي: ۸۱ 
سماعیل بن محمد الفضل ین محقّد بن 
الا 
EO‏ 

إسماعيل بن مهران الكوفي: ٤٩‏ 


۱ آسود بن هلال: ۳۰ 


الأشعث بن القیس: ۲۹۹ 

آشعیاء: 1۱۵ 

أصبغ بن نباته: ۰۲۱۹ ۰۲۳۱ ۰۲۷۵ ۲۹۸ 
FAY ۳۹ ۹‏ ۳۷۲ 


| الاعرج: ۲۱6 


الأعمش: ۳۵۷ ۳۹۵ 

آفلح بن کثیر: ۳۹۵ 

1۱۶ ۶۱۳ 6۰٩ الوقا:‎ 

أليا: ۳۸۷(ح) 

الاس الب كاه ۱۰ 

أميرالمؤ منين علي بن أبي طالب ا : ۲۷. 
EY FA FV FY‏ £0 قل كم حت AV‏ 


( ال عى‎ AI كلل كلل‎ ¥o كلل‎ 
غنول يكل‎ Aor AE A71 1°71 
10 AV1 AVY AVY AV° AU 
الل‎ TTY TY FIV Yo و10‎ 
وول‎ ۰۲۵۲ ۰۲۵۱ ۰۲۵۰ YE4 ۵ 
۰۲۷۵ ۰۲۷۱ IY .كل‎ TOA ۷ 
.۲۰۱ ۲۰۰ ۲۹۹ ۰۲٩۹۳ ۰۲۸۱ ۹ 
TET ا‎ FIY TIT F۹4 WY 
TIA ۰۳۱۶ ۳۸۲۱ FT. ۵ oo 


LTA ۷ ۷ TVY FVII ۰ 


(انظر علي بن أبي طالب ان أيضاً): أنس: 
۱۳۸۸۹۹۲۳ 


AN 


آهرمن: ۲۱۳ 

یوب بن نوح: ۰۱۶۱ ۳۲۶ ۳۸ ۳۷۸ 
حرف الباء 

البارقلبطا: ۶۱۲ 

الباقر ا (محمّد بن علت): 87, ۸۷ ۸٩‏ 

۱ ۲۱۳ ۰ 

بخت نصر: ۶۱۰(ح) 

بريد بن معاوية العجلي: ۰۰ ٤٤١‏ 

بريهة: ۰۲۹۶ ۲۹۵ حدى ۰۲۹۷ ۲3۸ 

۲2۸ 

بشر بن بشار النيسابوري: ۹۹ 

بشر بن الحسن المرادي: ۱۷۹ 

بشر بن الحکم: ۳۳۱ 

بکار الواسطی: ۱۳۰ 

بكر بن زیاد: ۲۷۷ 

بكر بن صالح: 43 ۱۰۶ ۰۱۱۰ ۱۶۲ 

۱۸۷/۳ ۷ 


بكر بن عبدالله بن حبيب: ۱۵7٦‏ ۸۷۲۳ 


۲۵۷ ۰.۲۷۱ FEA FYI AAI ۵ 
۳۹۵ 
بكر فو عم‎ 

اا 


AS WETE 
0 VI YT 


تميم بن عبدالله بن تميم القرشي: ¥ 
IT AYY ۷‏ ۰۳۳ ۳۶۶ 

رت الا 
باتني ی م م 
تعلبة بن میمون: ۰۳۱۹ ۰۳۶۱ ۰۳۹۹ ۶۰۱ 
۲ 
ور ی 
نوير: ۳۹۷ 

حرف الجیم 
جابر بن عبدالله الاتصاری: ۲۲ 
N‏ و 
AVE Mot ۱۳ AFF ۱‏ ۲۳۷ 
FAT ۰۳۹۶ ۷۰‏ ۳۹۰ 
الجائلیق: ۰۱۷۷ ۰۲۰۶ ۰۲۳۶ ۲۸۰ ۳۰۹ 
E0‏ ل EN‏ 44117 1غ 
حير تا باكر رامقا 
كوو او اتام الع ب 
FAA ۰۲۷۶ ۷‏ ۳۹۸ 
جذغان بن نصر أبو نصر الکندی: ۲۱۲ 
الجريري: ۱۶۷ 
جعفر بن ایراهیم: ٤٤۵‏ 
جعفر بن بشير: ۱۲۶ .عا 


جعفر بن سليمان البصری: ۲۳۹ 
جعفر بن سليمان الجعفری: ۲۱۹ 
جعفر بن سليمان (الضبعی): ٩۱‏ 


جعفر بن عبدالله بن جعفر بن عبدالله بن 


: :7 0000 الا . 


0 


جعفر بن علىٌ بن الحسن بن علي بن 


عبدالله بن المغيرة الكوفى: ۲۳ ْ 
حعفر بن محمد الصادق ناملا : 1 YY‏ 


AY. AY كل‎ AY <0۹ لاف‎ FY لل‎ 


۰۲۲۹ ۰۱۷۹ ۰۱۷۵ AVY ۶ ۲ 


ET REPO 


FVII FI Fo MIE FY 0۹ 


LEV ۱۳۹۵ ۳۹۲ FAT ۰۳۸۱ ۷ 

جعفر بن محمد الأشعري: ۵٩‏ 

جعفر بن محمّد بن الحسين الزُُهري: ۱۵۳ 
جعفر بن محمّد بن زياد الفقيه الخوري: 
YE‏ م 

جعفر بن محمّد التميمى: ١17١‏ 

جعفر بن محمد الحسنى: ١179‏ 

جعفر بن محمّد الصائغ: 11 

جعفر بن محمد بن عبدالله: ۳۲۸ 

جعفر بن محمد بن عمارة: ۲۲ ۰۱۱۵ ۲۹۳ 
جعد ا جع بر لوو 10 701 
۹ كوم ' 
جعفر بن محمد بن مسعود: ۱۷٤‏ | 


جعفر بن بحيى الخزاعي: ۲۱۳ 


جميع بن عمرو: ۳۰۱ 
جميع بن عمير: 1١1(ح)‏ 
جميل بن درّاج: ۰۲۷۵ ۳۳۱ ۳۵۶ ۲۸۶ 
۳۹۹ 
جواد ل ل ۱۱۰ 
جو یبر الصحابي: ۲۷۸ 
جویر: ۲۷۸ (ح) 

مرفي لخاد 
الحارث بن عبدالله الأعور: ۰.۳۳ ۱۷۹ 
الحارث بن أبي أسامة: ۳۹۷ 
اوا 
الحارث بن المغيرة النصري: ۱۶۶ 
شيم امسن ۳۹۵ 
الحجّاج: ٠١١‏ 
الحجّاج بن آرطاة: ۳۲ 
الحجّال: ۱۳۱۹ ۰۳۲۶ ۶۰۱ 
حرابخت الجیرفتی اللسابة: ٩۶‏ 
حريز بن عبدالله: ۲۷. وى f.0‏ كول 
FAY ۱‏ ۳۹۸ 
حريز بن عبدالعزیز: ۳۹۸ 
الحر يزي: ۳۹۶ (ج) 
حزقبال: ۰ج 
حزقيل النبئ :۶۱۰ ۰۱۱ 1۱۵ 
الحسن بن اپراهیم: ۰۲۹۶ ۲۸۰ 
الو من د ميك ع 


a OT 
۳۹۵ الخ رن احم العتائى‎ 
ا الور‎ 


لحسن البضری: ۳۳۱۰۰۲۲۷ 

لحسن بن الجهم: ۱۶۲ 

الحسن بن راشد: ۰۷۳ ۱۷۶ ۰۱۷۸ ۲۲۶ 
لحسن بن زید اهاشمي: ۰۲۳۱ ۲۹۹ 
لحسن بن الحسین بن عبدالله: ٩۷‏ 
اشوین العو الا 
الحسن ین الحسین اللژلوی: ۳۵۳ 
لحسن بن السری: :٩۱‏ ۱۳۱ 


الحسن بن سعيد بن حمّاد بن سعید بن 


مهران الأهوازي: ۱۱۰ 

حسن الصيقل: ۶۲ 

لحسن بن العبّاس بن حريش الرازي: ٩۸‏ 
لحسر بن علىٌ بن ابي حمزة: ۱A0‏ 
الحسد بن علي بن أبى عثمان: ۱۸۹ 
ات ان كبو ۳۵۳ 
الحسن بن علي السكرى: ۱۱۵۳۲ 


TV1 FY 


۳۰« ۳۷ 
الحسن بن علی بن E‏ 
TAV FO ۹‏ سيوم 
الحسن بن على بن محمّد العسكري یل 

YAY Ye EV 

الحسن بن علی بن محمّد البلوي: ۳۷۱ 
الحسن بن عليٌ الكو في: (تقدّم) 

لحسن بن علي الخزرجی الانصاري 
السعدی: ۲۹ 

این بق نل تن فا ,۱۳۳۰۱/۳۱۰ 
FA. FA‏ ۲ 

الحسن بن علی الوشاء: (نقدم) 

الحسن بن القاسم الرقام: ۱۵۵ 

الحسن بن مأمون القرشي: ۲۸۲ 

الحسن بن متيسّل: ۳۵۰ 

۱۱۱۵۷۵۲۲ الحسن بن محبوب:‎ 
۷ TIE NIA MEV ATE ۹ 


TAY Fi. TTY MIY MI. FA 


۶۶۱.۶۶6 ELEY FAY FAA FALE 


VETE 

الحسن بن موسى الخشاب: ۲۰۹ 

الحسن بن يحيى الحنيني: ۳۸۸ 

الحسن بن يونس: ۳۳۱ 

لسن وو ااب عا ت 


۸ ۲ ۳۰ 
لحسین بن إبراهيم بن آحمد بن هشام 
المكتب: ۸۱٦۹۷ ٩۳‏ ۳۹۵ 

الحسین بن آبي السری: ٩۱‏ 

السك ار یت 

aa‏ اد ا 
FET TAT SETAE‏ هرذ 
EET ۰۳۹۰ FAY ۵‏ 

الجن بن اماف ۳۹۶ 

الفسین رخ اتك 

الست بن اپرب ۱۵۲۳ 

الحسین بن بشار: ۲ 

الحسین بن الحسن بردة (برد): 7۰ 
الخسین بت الح وا اة 02 
AW AEA SEAT SETA‏ 
۸ ۰۷۷ ۰۳۰۱ ۳۱۶ 

aad‏ يناسني a‏ امات ابا 
ANE AVERETT‏ 
ما انم لاع بصم E EAS‏ 
تین ATA‏ 
وترم لوم خم 

الحسين بن سعید بن حتاد الاهوازی: 3 
ها ما او EEO‏ 
EV TEV HAI‏ 


FAO‏ اتوم 


۳4۹ ۲ TET FTI FTV ۰ 


الحسين بن سعيد الخرّاز: ۵۸ 
الحسين بن سليمان: ١651‏ 

لحسين بن سيف: 75 ۲۳ ١85‏ 

الحسين بن عبيدالله: ۱۸۲ 

الحسين بن علوان: ۰۱۷۱ ۳۵۹ 

الحسین بن علق بق آبي طالب ا 
NAA AV VA VY AV FY ۷‏ ۲۲۹ 


۳ BEA 


TV TE TY 0۹‏ ووس 

لحسين بن عيسى البسطامي: ۳۱ 
E‏ 
Yor TY‏ 

لحسين بن المختار: ۳۳۹ 

الحسين بن موسى: ۱۵۰ 

الحسين بن النضر الفهري: ۷۱ 

الحسين بن يحيى بن ضر يس البجلي: 
۳۷۹ 

الحسین بن يحيى الکوفي: ۳۰۱ 

لحسین بن بحبی بن الحسین: ۳۱ 
الحسين بن يزيد النوفلى: 5١‏ ۲۸۲ ۱۲ 
AV4 N ATE NF MAY AY 0۹‏ 
TIT FYI VE 1A0‏ 
الحسين بن پوسف: ١١١(ح)‏ 

اشير ب از ور 

لحفص بن البختری: ۳۲۵ 


الحفص بن غياث النخعى القاضی: ۰۱۱۳ 
FIA (ZY NV‏ تمع ومع 

الحفص بن القر ط: ۳۵۰ 

۱۷١ حفصة:‎ 

الحکم بن اسلم: ۱۶۷ 

الحكيم بن حرّام: ۳۷۸ 


بن أبي طالب لا ۸ TIE‏ 


حميد بن المثلّى العجلی الكوفي (أبو المغرا 
المتقدم): ۱۰۳ 


الحنان بن سدير: ۳۱۵ 


حواء لټ : ۲۹۹ 


الل حیدار: ۳۸۷ 
ا عثمان: ٩٩۹‏ ۰۱۳۹ ۲۲۱ ۳۱۰ | حيقوق اللبت: ٤١١‏ 

۹ ۰۳۸۶ ۶۰۲ ۱ حرف الخاء 
ا عمزو ا خاتم اللبیین (محتد یر : ۷۹ 
حتّاد بن عبسی الجهنی البصري: 186 | خالد: 1۲۹ 

۸ ححص ۳۳۹ ۳ ۰۳:۹ ۳۵۱ | خالد الحدّاء. ۳۱ 

٩٤ خالد العرنی:‎ | LEE ۳۸۲ ۱ 

حمران: ۰۳۰ ۳۱ ۱ خالد بن سعدان: ۳۳۶ 


حمران بن أعين: ٩۳۰‏ ۰۲۸۸ ۳۲۳۱ 
حمدان بن سليمان النيسابوري: ۷۲ 
AYY ۷‏ ۰۲۳۷ ۶۰۵ 

حمزة بن حمران: ۳۳۷ ااام ۳۹۷ 
حمزة بن الربيع: ۱۹۶ 

حمزة بن محمد العلوي: 4۵ 05٠٠١‏ ۱۰۳ 
A1 A۹ AYY‏ يض 

حمزة بن محمد الطتار: ۳۶۰ ٠۰ ۳٤۵‏ 
الع 

حمزة بن محمّد بن أحمد بن جعفر بن 


محمّد بن زيد بن علي بن الحسين بن علي 


خالد بن معدان الكلاعى الحمصي ابو 
عبدالله: ۱۳۳۶ج) 
خدابخت: ۹۶() (راجع حرّابخت) 
خد ج اء الم منین لا ): ۱۱۵ 
2 


خضرعلية: حم ۳۰۰ 


اب در 


. خلف بن حماد: ۳۹۹ 


فد 


خليل (إبراهيم 492 )۰ :۱۳ج) 


حنیس بن محمد: ۳۵۲ 


۱٤٩ 371 خيثمة:‎ 


فرفر لذ 
داود ال 2 : و35 6١غع,‏ 1غ 
داود بن سيماخ الفراء: ۷ ۱۷۷ 


داود بن‌سلیمان بن وهب‌الغازي: 77(ح) 

داود بن سلیمان الغرّاء: ۳0 (ح) ۱ 

داود بن علي اليعقوبي: ۲۰۲ ۱ 

AEE 

داود بن فرقد: ۳۹۳ ٤۰١۱‏ 

داود بن القاسم الجعفری: 1۷ ۰۹۱ ۱۱۰ 

داود بن کثبر الرقی: ۰۳۱۲ ۳۹۳ ۱ 

ووطط وى هو 

۶۰۰ ۰۰ ۵ 

الدیصانی آبو شاکر: ۲۸۵ 
ی ال 

ذو الكفل اب : ۶۱۰ 

ذعلب: ۰۲۹۸ ۲۹۹ ۳۰۰۱ 


الذهبي: ۳۵۷(ح) 
تخر تال 


اس الجالوت: 1۷١‏ 4.۵ ۹ى 4١١‏ 


۲ ا ۰ ۶ ۱۷ ۶ 


ربعي بن عبد الله: عدي 


LATINA VELYY AY EAT f0 FE 


JIE ٩ ۲ ۸ 


AAI ۱۵۶ ۰۱۵۲ AMEY ۷۶۷ ۶ 
AVY _ ۱۷۵ AVY AVI ۱ ۳ 
TIA لكل‎ TIE FI .كن‎ 4 
NYSE YEE YF TTT AF 
۰۳۷/۲ ۳۹ TIT ۲۱۲۱ ۲۵۸ ۳ 
۲۰۰ ۳۲۸۸ ۲۸۳ ۲۸٩ AEN ۸ 
TTI ها ها‎ FF. ل‎ 
۳۵۲ Fo. FEY Feit ۵ ۳ 
۳۷۷ FIA TI NII oA ۳ 
A1 FAI FA YAY FA. Y۹ 
Ee WW PIA اليس‎ TAS TAF TN 
انظر‎ CS EF NNE * 
محمد واا ابضاً)‎ 


۱ الرضا علی بن مو سی نت : ۰۲۶ ۳۱۰۲۵ 


“° ۱ Ao AT VV VY عت‎ EV 
ا‎ AFT AYA ATT NIY لحد‎ 
IOV وول‎ لىعاك١‎ Nos. MEA AMEY 
Tit .۲ ۲۶ .۳۲۱ ۲۱۸ AVI ۸ 
Tei FY  ا‎ Pra لالس‎ VY 
L.A iê Ae TA TIA PFT i 


"2 E ۶ 


(انقثر علي بن دب سی ایضاا 


| ده 
روح امد مهو 
حا ليد 


Ni: 
م7 رين‎ 


TET IAIN بای‎ 


4 


حرق ان 
زاذان: ۰۱۷۷ ۰۲۸۰ ۳۰۹ 


زرادشت: ۱۰۲ 

زردهشت: ۶۰۵ ۶۱۷ 

۲ ۱۱ ارت ام‎ 
YY لضا‎ FT. FIA AIT AYE 
۳۸ (z00 Tol FTA FIT FYE 
LET EEE ۳۸۲ ۲ 

الزنديق: £ 1°۰۲ .]ل TA‏ فلل 
YAA YAY AT‏ 

۲۸٤ ۷۳ ۰۷۲ زهرة:‎ 

الز هر ي: ۳۹ 

زهير بن محمّد: ۲۱۳ 

زياد بن المنذر: ۳۷۲.۲۸۱ 

زياد القندي: ۳۷ 

زید بن آرقم: ۲۰ 

زید بن اسلم: ۲۸ 

زيد بن جبیر: 1۵ 

زید بن خالد: ۲۶ 

زید بن غل (زين العابدین) 9 : ۸۸ 
۱۷۲۰-۰۱ 

زيد بن المعدّل النميري: ۱۳۶ 

زید بن وهب: ۰۲۷ ۰۳۷۱ ۳۹۸ 

زین العابد ين 4 : ۸۸ 

۲۹۵ ETE 

زید: ۰۳۷ ۳۹۸ 


حرف السين 
الوكين ا O‏ 
السامری: ۳ ٩۲‏ 
ات تار ۳۰۱۳۰ ۳۰ 
سبخت الیهو دي: TT...‏ 
سعد الخقاف: ۲۱۹ ۳۲۹ ۳٩۱‏ 
سعد الکنانی: ۲۹۸ 


سعد بن طر یف: ۰۲۷۵ ۰۳۵۹ ۳۷۲ 


سعد پن عبد ال الاشعری القشی: ۲۳-۲۰ 
۹ ۳۰ ۳۲ ۸۳۳ ۰۶۵ ۰۱۱۰۶۷ ۸۰ ۲ 


+ اي الوا للحي‎ 
كول‎ AFo ATT AYY AF° AA 
۰.۱۵۶ ۰۱۵۰ AEA ۰.۱۶ ۶ ۳ 
۳ TIAA AAT OAT ODS 
TAT ۰۳۷٩ ۰۲۷۷ ۰۲۷۱ .لاك‎ ۹۵ 


اد سي اش © فض لش يكن 
(ZFT ۵‏ ۲۳۷(ج) ۳۳۷ ۰ 


.۲ ۵۵ ۳۵۶ ۰.۳۵۱ FE - ۰۷ ۶ 
TAFT FAY FVA FIT FoA «o1 
. ۶۵ HEL LEF LEI 5.6 ۶ 
LEV 

سعد بن معاذ: ٩۲‏ 


سعدان بن مسلم: ۶۰۳ 330 
سعيد بن جناح: 0 f.‏ 


سفيان الثورى: ۱۷۵ 
سفیان بن عيينة: ۳۹ 


السكونى: ۱۰۶ 


سلام بن عبيدالله أخي عبدالله بن سلام: 


۸ ۳۸۰() 
سلمان الفارسی: ٩٤‏ ۰۱۷۷ 
سلمة الحتّاط: ۲۷۸ 
تمه وال ات۳۳۱۰ 
سلیمان مولی طربال: ۳۰۵ 
سلیم مولی طربال: ۵ ۳۰(ج) 
سلیمان الفرّاء: ۳۰۵ (2) 
سلیمان بن حفص المروزي: ۱۷۳ 
ستلیدان المروزی۰ O‏ 
۱ ۳۲ ۳۳ 


۹4 ۰ 


EFI ۶۲۵ ۶ 


LL. EF EYA EV 

سليمان بن جعفر الجعفري: ۰۲۱۹ 
۳۲۹ 
بحا كد اا E‏ 
LEY ۳‏ 


YAY 


سليمان بن داود: ۳۸۷ 
يمان بن داود المنقر ي: AIT‏ 
٤ o1 ۳۹‏ 3 


سليمان بن راشد: ۶٩‏ 


سليمان بن سفيان: ۳۰ 


سليمان بن عمرو: ۰۲۶ ۲۰ 
سليمان بن محمد القرشى: ۳۹۹ 
سليمان بن مهران: ۰۱۷۳ ۱۸۹ 
سماعة (بن مهران): ۱۱۰ 
ENCE‏ رد۳۳ 

سهل بن ۳ الادمی: كت حت ۸۰ AV‏ 
للق 10 10 SEEN N AAAV‏ 
۵ الال 
1۲ 

السیاری: ۳۷۵ 
السیّف: ١179‏ (ح) 


۰۹ ۰۸ ۰ TAA 


سيف بن عميرة: YP YY‏ ۳-۹ ۳۹۷ 


۳۸۳ 

حرف الشین 
شباب الصيرفي: ٩۱‏ 
شریف :۳۹۹ 
a‏ 


شعيا النبك لب : ۰۶۱۲ 1۱۵ 


000 ۳:۵ 
شعيب الب م3 JY:‏ (ح) 
حرف الصاد 


ا حت الأمر عه :و ۲۸۵ 
صاحب الطاق: 


الصادق جعفر بن محمد یلق SSR E‏ 


۰۱۵۲ ۰۱۵۲ ۰۱۳۹ AY ۸۵ AA FY ۶ 
۰۲۲۵ ۰۲۱۸ ۲۰۰ تخت‎ ۱۱۵ ۲ 
۰۲۸۲ ۰۲۷۰ ۲۶۲ ۰۲۶۲ ۰۲۶۰ ۵ 
۲۷۲ ۰۳۱۵ ۲۵۹ ۳۲۷ FAI ۶ 


ول رول ولغ 
صالح بن أبي حمّاد: ٩7‏ ۱۸۵ 
a‏ 
صالح بن خالد: ٤٠٤‏ 
صالح بن سبيع (بن عمرو بن محمّد): ۷۵ 
صالح بن سهل: ۱۶۵ 
صباح الحذّاء: ۲۳۷ 
صدقة بن عبدالله: ۳۸۸ 
صدقة بن عبدالله بن هشام: 2(۳۸۸) 
صفوان الجمّال: ۱۶۶ 
فا ان مضه NEE‏ 
عم ااا وو ا ام 
را انحو PEA‏ 
FA. ۷۸‏ ۰۳۹۶ 1۳ 
صقر بن آبی دلف: ۱۰۱ 
حرف الضاد 
الضحاك: ۸۷۵ ۲۷۸ 
راز زب یز ۱۳۵۳۵ 
ضريس الكناسىئ: ٤)1٤ ٤٤١‏ 
مه 
طاهر بن حاتم بن ماهو به: ۲۷۷ 


با اج وگ 8 ا A^“‏ 


طلحة بن بز ید: ۲۶۸ 


ظريف بن الناصح: 1١6‏ 


حرف العين 


عائشة: ۷0 ۲۰۱ 


اه So a‏ ا ا قرم 
عامر بن عبدالله: ۳۸۶ 

عاد بن سليمان: ۶۷ 

عیّاس ين ركان الضئی: ۳۷۱۰۷۷ 
EE‏ 

مان ف ET O‏ 
ATTA‏ 
عاس بن معروف: ۳۸۱۰۲۲۰۱۲۲۰۰۹۹ 
i0 ۶‏ 

عبّاس بن هلال: ۱۵۰ 

عبدالاعلی: ۰۱۳۶ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ ۱۸۷ 
۲ 

عبدالاعلی بن أعين: ۳٤۱١‏ ۰۱: 

عدا غل موی اا 


عبدالله بن ا ۳۹ 


عبدالله بن بحر: ۸۰ NEA‏ 


عبد الله ی ۰ CEE‏ 


| عبدالله بن جر ير العبدي: ,۵٩‏ ۷۲ 


عمد الله ن حعفر الازهرى: نا 


خدالله 8 جع : ۲۸ 


AYY 1. ا‎ 


۳:۷ 


جعفر الحميري: ۱ 
TE. FFA ۷‏ ۱و ۲ ]| 
۳ ۸ ۶2-2 
عبدالله بن حماد: ۲۷۵ 


عبد الله بل حماد الأنصارى: ۳۱ 


عبد الله بن داهر: ۲۰۱ 
عبدالله الد پصانی: ۰۱۱٩‏ 


1 مه 
لله وا | 


عبدالله بن 


۳۸۰ 


| 
عبدالله بن سليمان: 868 


عبدالله بن سنان 37 3١6‏ 3035 ككل 
YY TYE ATE‏ لكين 

عبدالله بن الصامت: ۰۱۳۶ ۱۳۷ 

عبدالله بن طلحة بن هجیم: ۷۵ 

عبدالل بن عاصم: ۱۷۷ ۰۲۸۰ ۳۰۹ 
عبدالّه بن عامر: ۱۲۹۰۱۲۹ 
عبدالله بن العباس (انظر ابن عباس) 
عبدالله بن العباس بسن سهل الساعدي: 
۹۷ 


عبدالله بن عبيد: ۲۶۸ 
عبدالله بن العلاء: ۷۵ 
عبدالله بن على الحلبی: ۳۷۹ | 


عبدالله بن الفضل الهاشمي: ۰۲۱۹ ۳۳۱ | 


۳۹ 


عبد الله بن القا 


Ai FAY: سم الجعقرى:‎ 


۱ عبدالله بن محمّد بن عبدالكريم: 


۱ عبدالله بن القيس: ۱5۳ 


لبلوي 


عبدالله بن محمد الحجال ال"سدی. ۳۶۱ 


عبد الله بن محمد ¥۵ Yo‏ 


| عبدالله بن محمد الصائغ: ۳۹۵ 


عبدالله بن محمد بن خالد: ٤٤٤‏ 

۳۸۹ 
Ce AIA ETT Fert شد‎ 

عبدالله بن محمّد بن عيسى: ۳۲۱ ۳۷۹ 
عبد انله بن مسعود: A۹‏ 

عبدالله بن مسکان: ۰۱۳۲ ۳۳ ٤۰٤‏ 
عبداله بن المغيرة؛ ۰۹۰ ۱۳۱۳۰۱۳۲۲ ۳۷۲ 


1:۳ | 


عد الله بن المقفع: ۱۳۲ 


عبدألله بن 


00 3 
مو سی سل هناد الاك ۳۷ رحس 


۳۷۳ 


عبدالله بن هارون الکرخی: ۳۸۹۰ 
عبدالله بن يحيى: ۳۹۰ 
عبدالله بن بزيد: ۳۰۶ TA:‏ 
عبد الله بن بونس: ۳۰١‏ 


اسما بن زرارة: TT‏ واد 
۳۳۷ 


عببدألله بن عبيد: ۲٤۸‏ (ح) 


عبيدالله بن موسى ابو تراب الروياني: 
VI 1۳‏ 


عبيس بن هشام: ١148‏ 

عبدالحميد الطائى: ۱۹۱۷ 

الحاکم. عبدالحمید بن عبدالرحمن ن 
الحسین: ۳۰ 

عبدالرحمن بن آبي ذرٌ: ۲۷ 

عبدالرحمن بن ا نجران: ۳۲ ۱۰۳ | 
AEA MEATY‏ 
عبدالرحمن بن أبي هاشم: ٤٤۷‏ 

دار هن بن الاو ۱۷۵ 

عبدالرحمن بن جندب: ۳۹۷ 

عبدالرحمن بن الحجاج: ۰۳۰۸ ٤٤۲‏ 
عبدالرحمن العزرمی: ۳۲۰ ۳۵۸ 

عذال YA. E E‏ ۳۰ 
عبدالرحمن بن كثير مولى أبي جعفر ا : 
TI TIT ۰‏ ۱ 

عبدالرحيم القصير: 39. ۲۲۱ ٤٤١‏ 
عبدالسلام بن صالح الهروي أبو العسلت: 
NIN MAT‏ عع كوس FAN‏ 

عبدالصمد بن بشير: ١1٠‏ 

عا و وا زارت :۲۳ 

عبدالعز بز: ۰۲۷ ۰۱۶۷ ۳۹۸ 

عبدالعز یز العبدي: ۳۲ 

عبدالعز یز بن اسحاق: ۰۱۷۹ ۳۷۱ 


عبدالعز یز بن المهندی: ۳۷۷ 


عبدالعزیز بن يحيى التمیمی: ۳۷۲ 
عبدالعظیم بن عبدالله بن عليّ بن الحسن 
ق سين الجن حو ایو ا 
طالب هلا : N‏ على AVIN‏ ماس 
عبد القدّوس: ۱۷۹ 

عبدالکریم بن ۳ العوجاء: 35895 ۱۲۹۰ 
۳۹۱ ۱ 

عبدالکر یم بن عمرو: ۱۱۸ 

عبدالملك: ۰۲۸۷ ۳۳۲ 

عالت رن ا ۹۹ ۲۲۱ 

عبدالملك بن هارون بن عنترة الشيباني: 
۱ ۳00 

عبدالمنعم بن (دریس: ۲۷۲ 

عبدالواحد بن محمد بن عبدوس العطار 
اللیسابوری: ۰۷۶ ۱۳۳ ۰۳۳۷ ۰۲۱۳ ۰؟ 
عبدالوهاب بن عيسى المروزی: ۳۷۱ 
عتاب بن المجیب: 2(۳۳۱) 

عثمان بن عفان: ۳۱ ۲۳۱ 

عتمان بن عيسى: و 


VY | 


ور ۳۱۷ 

عطاء بن بسار: ۰۲۶ ۲۸ 

العطار البغدادي (محمّد بن سهل): ۷ 
عطيّة العوفى: ٠١‏ 

عكرمة: ۰۳۱ لالا, ۳۷۱ 


فهرس الأعلام 


العلاء بن رزين: 3 ٤ EY‏ 

العلاء بن عبدالرحمن: ۳۸۹ 

العلاء بن الفضیل: ۳۲۰ 

علىٌ بن ابي حمزة: 355 50 ۰۱۱۳ ۰۱۱۸ 
۳۹۹ 
على بن أبى طالب ک2 : ۲۱۰۲۳۰۲۱۰۱۹ 


AY AV ۷ Vo AV FY باس اس‎ 
۱۷۰ AVY MOF MEV MET ۵ 
۲۲۹ ۲۰۱ ۱۹۰ ۸ ۷ 
۳۰۰ ۲۹۸ ۰۲۸۰ ۰۲۷۵ AY ۹ 
۱۳۳۰ ۳۲۸ ۳۲۱ ۳ Feo ۲ 
IE ۳۱۱ ۳۵۹ ۳۵۷ FEL ۳ 
FAT FAV FAL FA FIV خض‎ 
(راجع اقا‎ ۶۳۱ ۶۱۱ ۰۸ ۷ 

آمیرالمو منین ا ) 


علی ین ا القاسم: ۱۰۵ 
اه 

۰0 4 JT 31°1 Af NY 3 
A1۳ 


STINT AN 


۰۳:۷ 


AFI ۶ 


NAN - ۶۵ + ۹ 


۲ ۰ ۲ ولاى لما كن‎ AVY 


TY ۳1۹ ۳-1 36 YA TA! 
۰۲۱۱ ۰۲۶٩۹ FEE FEI FT. ۸۵ 
۰۲۹۸ ۲۹۰ ۰۳۸٩ ۰۳۸۱ FAY ۷ 


1:6 ۶۲ ۷ ۳ 


علی بن أحمد بن غ بسن آحمد بن 
اف تي الام 
١‏ 

فلك بن ا خد ن د ن عا ا ا 
EY‏ قل تق OV‏ كف 0ت NAME‏ ۸ 


اق £1 A1‏ ۷ 6١٠ل‏ 30 كلل 
ATE AT. AT AIT AI. ANV‏ 
AEA AE ۲ ۵‏ ۰۱۶ كول 
AVA AV0 AVE AV1 A1Y ۸‏ 
TTI 1۹4 10 AAY ۲‏ 
TVA ۰.۲۷۷۲ TEI ۸‏ ۰۲۸۱ ۰۲۸۲ 
FAY A4‏ ا FIT MII‏ ۳ 


۵ كوس FAA‏ الال ۳۹۱ 111 
مودق امسجاط او 11 
LE TET ۵‏ 

۱۳۱۱ Ee ANE 
ا۳۸‎ 

علىّ بن بلال: 1:۵ 

علي بن جعفر الكوفي: ۳۹۹ 

على بن حدید الازدي: ۳۳۹ 

لیم تشن ,انم المااستطی ۱۳۳۳۳۱ 
331 

فلكت ی م ووم 

علد بن الحسن الکوفی: ۰۲۳ ۳۷۲ 

علي بن الحسن المعانی: ٠٠٤‏ 


علي بن الحسن بن على بن فضال: ۱۵۷ 


II TTI 55/55 AAA 


۱۸۷ ۱۳۸ علي بن الحسن بن محمّد:‎ 
علی بن الحسين له (زين العابدين):‎ 
كوك‎ A1 AV YA AV FY FV كل‎ 
VY YY Y4 o تل كلمل‎ 
od FON FFT FIA FF 4F 
كوم‎ YA F4 FAY FT 

على بن الحسین السعدآبادی: ۰۲۶ ۷ 
Fo. ۳۰۵ AV. ۵ ۵‏ ۳۷۲ 
TAV ۳4.‏ 

علي بن الحسين بن الصلت: ۱۷۰ 

علی بن الحكم: ۱۷۵ ۰۲۸۲ ۳۳۸ ۳٤۲‏ 
FEE‏ لوس FAY‏ الل LEO‏ 

علي بن حمّاد: ۱۲۶ 

علی بن حنظلة: ۳۶۷ 

عل بن رتاب: ۰۲۱6 ۰۳۲۱ ۳۸۲ ۱۳۸۸ 
EAE‏ 

على بن زیاد: ۳۵۷ 

عل بن سالم: ۰۲۲ ۹۳ ۱۷۹ ۳۷۱ ۳۹۲ 
ب ند ال ۷6 

39 دی‎ E 

له بن اسيك ن عم اق 32 
١5 0‏ 


علي بن شجرة: 111 


علىٌ بن العبّاس: 49 ۵7 ۲ 048 ٩۷‏ 
AV 11‏ ۱۷۸۸۷ 

على بن عبدالله: ۰۱۳۲ ۳۱۸۰۳۶۱ ٤۰٤‏ 
على بن عبداله الوزاق: ۹ ۰۵ T1‏ 
F40 ۱‏ 

علي بن عطيّة: ۱۰۳ 

غلی رو عفن بن ی د 
E.4.‏ 

علیٌ بن محمد [ النقىّ الهادي ] بن محمّد 
بن علي بن موسى بن جعفر بن محمّد بن 
مك ين حبسي و شان بن ب 
طالب هش : ۷۹ ۸۰ ۹۳ ۲۱۸۰۹۸ 


۹ ۳۹۲ 
على بن محمّد المعروف بعلان الكليني: 
١016‏ 


عليٌ بن محمد القاسانی: ۳۹۶ 

غل بن محشّد بن الجهم: ۷۲ ۰۱۱۷ ۱۲۷ 
على بن محمّد بن الحسن المعروف بابن 
مقبرة القزوینی: ۳۵۸ 

غل بن محقد السیار: ۰6۷ ۳۹۲ 

على بن محمد بن قنببة: ۰۷ ۰۱۳۲ ۲۳۷ 
EV ۳‏ ۶:۰۵ 

على بن معبن: ۰۱۰۵ ۰۶۷ ۰۳۱۸ ۲/۸۱ 
o0 For FYE FY.‏ اروس لس 


عك بن منصو ر : #۵ YA‏ 


۹ ARE 5 AVY AE A1 4A۲ 


A foo AY بوم‎ ۸ 
۶ ۶۷ 

(انظر أيضاً الرضاءاكة ) 

على بن مهرويه القروينى: ۰۱۷ ۱۷۷ 
۹ ۳ ۱ 

على بن مهزیار: ۶۸ 


غلابن اقا ۱۱۱۳ ۶۱۳ 

ع بن يتوت لها شمیت ۳۸۸ 

على بن بقطین: ۳6۳ ٤٤٩‏ 
ا 1 
NE‏ 

عمارة بن زيد: ۷۵ 

مرا ین ا عطاء: ۲ 
E‏ 

عمران الصابى: ٤۲۵ 4757-5518 ٤۰۵‏ 
۹ء ۱ 

1۱۱۱ ST 
POA ۷ 

عمران بن موسى: ٩۸‏ 

عمر: ۱۷۶ 

موش ود ا ت ۳۰.۵ 

عمر بن عبدالعز یز: ۲۸۳ 

عمر بن علئٌ: ۳۲ 

موي ی ی و 


عمر بن یزید: ۳۲ 
50100 1۵ 

عدر وا روسن ين اما عم 
عمرو بن أبى سلمة: ۳۸۹ 
عمرو بن أبى المقدام: 6۵ ٤٤٤‏ 
مرو الأوزاعي :۱۷۹ 

عمروبن ثابت: ۳۳ ۳۵۹ 
عمرو بن جميع: ۳۱۶ 

عمرو بن خالد: ۱۷۱ 

عمرو بن سعد: ۲۷۱ 

عمرو بن سعید: ۳۱۹ 

عمرو بن شعیب: ۰۲۱۵ ۳۹۱۹ 


AVE Î ۷1 ۳ عمرو بن شمر ؛‎ 
۳A٦ TV. 


عمرو بن طلحة: 7١‏ 

عمرو بن عبيد: ١14‏ 

عمرو بن عثمان: ۱۷۱ 

عمرو بن عثمان الخرّاز: 785 

عمرو بن محمّد: ۲۶۰ 

عمرو بن محمّد بن صعصعة بن صوحان: 
7 

عمرو بن مروان: ۲۷۹ 

عوانة بن الحکم: ۳۹۷ 

عوف بن عبدائه الآزدي: ۳۶۰ ۲۶۱ 


عون بن عبدالله بن مسعود: ۳۸۹ 


عيّاش بن يزيد بن الحسن بن علي 
الكحّال: ۰۲۲۹ ۰۲۳۲ ۲۸۲ 


هی أن ی 
عیسی بن آحمد العسقلانی: ۳۹۷ 
عيسى بن راشد: ١017‏ ۱ 
عیسی بن عبدالّه العمرتن: ۰۳۲ ۰۸۲ ۳۸۶ 
عیسی بن مریم له : ٩۲‏ ۰۱۲۳ ۱۵۶ 
TOA FT. FI. AVY AY AT‏ 
E E 2۱۸-۸۳۳‏ 
المسيح ابن مريم) 
عيسى بن يونس: ۱ ۱۲۵ ۲٤۷‏ 

حرف الغين 
الغفاري: 0 
غياث بن إبراهيم: ۳۷۷ 
غياث بن المجيب: ۲۲۱ 

حرف الفاء 
الفارقليطا: ۰۶۱۲ ۶۱۰ (انظر بارقليطا 
أيضاً) 
فاطمة تم :۰۱۱۵ ۰۱۷۰ ۳۸۳۲۳۵ 1۰۸ 
الفتح بن يزيد الجرجانی: ۰۵٩‏ ۰ ۲ 
92 
الفرج بن فروة: ٤۹‏ 
فرعون: 2(۳۶) 
فضالة بن أبُوب: 3317 ۳۲۰ ۱۳۶۰ ۳۶۵ 
الفضل بن السکن: ۲۷۹ 
الفضل بن سلیمان الکوفی: ۱۳۵ 


الفضل بن السهل: ۵ 2:١8‏ 
الفضل شاذان: غلا YA TIT "TT‏ 
TEV‏ 


الفضل بن العامر: ۳۸۲ 11۷ 


الفضل بن وطق الاشعری: ۱۱۲ 
الفضيل بن سكرة: ١+٠‏ 
الفضيل بن عثمان: ۳۰۷ ٤٤۵ ٤٣‏ 
الفضيل بن بسار: ۱۲۶ ۳۱۹۰۱۵۲ ۳٣۰‏ 
334 

حرف التاف 
القاسم بن عروة: ۱۱۷ 
القاسم بن محمّد الاصفهاني: 317۲ IV‏ 
۸ ۲ 7 ۶۰۵ 
القاسم بن مسلم: ۱۵۵ 
القاسم بن بحيى: ۲۲۸۷۲ 
قثم بن قنادة: ۳۰۱ 
امد و محر زا انعر ۲۶,۵ 
القسطاس الرومی: ۰۵ ۶1۰۹ 
قنبر مولی علي ا : ۳۳۰ 

حرف الکاف 
الکاهلی: ۱۳۰ 
الکثیر ين عیاش القطان: ۲۳۰ 
کلیب بن معاوية: ۶۷ 

حرف اللام 
لوقا: ۰1۰٩‏ ۶۱۳ 


ماجيلويه). 
مالك الجهنى: ۳۲۵ 


مالك بن إبراهيم بن طهمان: ۳۰ 

مك بن عملت ۳۹۴ 

مائو لمعيو بدك ا عير كىن 
ANA‏ وال عام SFE‏ لواو ا 
A‏ "اك AYY‏ اكع د الك لكل 
E. ۹‏ 

مانی: ۰۲۱۳ ٥۵‏ ح) 

4١4 ٤١۳ متی:‎ 

منّی [ ابن الوليد ] الحتاط: ۰۱۲۸ ٤٤١‏ 
ماهد تن أغين بت داو دا هد ۳۹۷ 
محاربی, أبو سلام الكوفي: 2 

محمد بن آدم بن آبي إياس: ۳۲۳ 

محمّد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس 
اللینی: ۳٠۷‏ 

محمّد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس 
المعادی: ۷ TIE‏ 

محتّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانی (آبو 
العبّاس): ۱۷ ۷۷ ۸۱ ۲۲۶ ۲۳۰ 
محمّد بن ابراهیم بن اسحاق الفارسي 
العزائمی (آبو الحسین): ۰۱۷۷ ۰۱۷۹ ۲۷۹ 


FVII FeA YT.‏ مون 


محمد بن ابى بشیر: 5/5 


محمد بن آبی ال حسین القر بظی: 1 


محمّد بن أبى زياد الجدی: ۳5 
EEE‏ السری: ۲۹۸ 

خد بن أبى الان فا 

هه ای ان 
الاي «EY‏ 49 ۵ 0¥ 03 
۰ ۵ ۱۵۲ ۷ ۱۰۶ ۰۱۱۰۰۱۰۵ 


+ AVET (۳ 
SAV AVA AVE ۲ 18۹ 
۰۲۰۱ ۰.۲۸۲ ۰.۲۷۷ "الال‎ ۲۷۲ T1۸ 
FAI FAT FVII oY FIT IY 

۳۹۲ 


۳ أن و أحمد): ۰۱ ۰۳۲ 


.۱۳۰ ATV ATI AYY YA ۷۶ ۲ 
TAY ۰۳۷۹ ۰۲۸ ۰۲۳۷ AV0 ATT 
۳-۸ TEV TEY TE EEN FY. 


۳۹۸ FAA TYA 


۰ 


محمّد بن ابی القاسم: ٩‏ ۰۱۲۲ ۱۲۶ 


TYA YEE ۲ AFI 6 ۵ 


۰ ۳۹۹ 
مشمد بن أبى الهزهات ۳۲۹ 
ی ما 


ToA ۳۵۲ TAA ۰۲۷۷۲ ملال‎ ۶ 


۶ ۷ 6 

محتّد بن أحمد بن آبي التلج: ۰۱۵۲ ۱۵۳ 
نصر): ۲٤‏ ۷ ۱۳۹۱۳۱۱ 

محتّد بن آحمد بن حمران الفشیری: ۳۰ 
ها 
۳۹۵۲۳ ۱ 
فد بش کو 
محمّد بن أحمد بن الشجاع الفرغاني: ۸٩‏ 
E‏ الصلت »,۱۷۵ 
الزاهری آبو عیسی: ۲۲ 

حفن دع او هه رت 
الحسن بن الحسین بن عليٌ بن الحسین 
ابن علی بن أبى طالب طا (الشريف أبو 
علت): ۳۶۷ 

AA e A 
۱۰۰ ۳۸ ۳ 

محمّد بن آحمد بن بحبی بن عمران 
ات۱۱۲۱ صم وعم 
FAN OA EE‏ ۳۸۳ 

محمّد بن إدريس الشامی (آپو لبيد): ٤۲ء‏ 
۷ ۳ ۳۹۸ ۱ 

محمد بن أسلم الجبلی: ۱۵۶ 


محمد بن|سماعیل: ۰۱۸۷ تنكل ۲ ۷ ۶5 


محمد بن إسماعيل البرمكى: 6 03 


AT ۱۰ ۳۰-۶ AY ا‎ 10 01 ۷ 


.۱ ۱۷۰۱ ۰۶ ۵ 


۲۷۷ FET FI ۰۲۱۸ AVA ۶ 


LEE FEAT 

محمّد بن إسماعيل بن بزیع: ۰17 16, 
NMELA‏ ا 

يفل رن اشماعیل النیستانوری:۷ 11 
مخ بر لاش یو ۸ T10‏ 

محمد بن أكرم بن آبي رياس (اناس - خ): 
۳۲۳ 

معن a‏ وا عا 
Vo VE‏ 

ن بشر (البشپر -خ) الهمدانسی: 
۱۸۷/۵۱ 

محمد بن بکران النقاش: ۲۲۷ 

محّد بن جعفر اللسدي: ۰۲۱ ۰۲۷ 1۰ 
AFOOT‏ 

محمّد بن جعفر البغدادي: 114 

مخت بن ر ن اط 
محمّد بن جعفر: ۳1۹ ۳۸٤‏ 2۰۸ 6۲۲ 
1۸۷ 

محمد بن جعفر بن محمّد بن عون الأسدي 
الكوفى: 1١1١ ۰۵٩ ۰۶٩‏ 

محمّد بن جعفر المقري الجرجاني أبو 
A kk‏ 


۰۱۰۹ ۰۱۰۳ ۰۲۰۲ ۹ 5۵ AY ۸۰ ۷ 


EES ۸ ٩ ۲ ۲ ۲ 
اک‎ VENTA NOS 
TA FAT ۰۲۸۵ TVA ۷۲ ۶ 
TTA FYE FYI FY FIA وض‎ 
۲۵۵ ۰۳۵۱ ۳۶۸ FEN ۲۶۲ ۸ 
TAA FAL FAY FAI FVA 1 


۳ ۳۹ ۰۲ ۲ 1۵ 11۷ 
محمد بن الحسن الطائی: ۳۹۹ 
مدن الس الوك امود كم 


۹ ۲۲۲ ۲۸۲ 
شا بن رین نی اه اي ا 
۸ كل 6( ۷ اذى ؟ى 
AI ۳ 1°۰۲ A1 AA Ao‏ 


AEE ۰۱۶۱ ۰۱۳۱ ۰۱۳۰ ۶ 1 


TY. SIE AVY AIT AN. Ao. 


- ۲۷۵ ۰۲۶۸ ۰۲۶۶ ۰۲۳۷ ۰۲۳۱ ۶ 


۲۰۹ ۳۰۲ ۰۲۸۸ كرك‎ FAO ۸ 


YA YE Y1 FY "۹ ۲ ۷ 


۲۶۸ ۰۳۶۱ FEY TT FTE ٩ 


oA «oo 0۰ 


FAI FVYA FY 


۲ ۳۸۶ ۳۸۹ ۳۹۲ ۳۹۶ وول 
EEO LEY ۲‏ 11۷ 

محمّد بن الحسن بن عبدالعزیز الأحدب 
الجند: ۲۶۸ 

محمّد بن الحسين: ۰۶۷ ۲۸۸۰۱۱۰ ۳۰۸ 
۳ 3ع 

وقد ا 
اخ ۴( 2 4 ۰ Aol‏ 
ا 


حو ايف ايرس TET‏ 


۶15 ۰۳۹: FAT ۲ FET 
۲۷ محمّد بن الحسین الصوفی:‎ 

محمّد بن الحسين بن عبدالعزیز: ۳۵۱ 
محمّد بن حكيم: ٩٤‏ ۳۰۶۰۹۱ ۳۹۹ 
محمّد الحلبى: ۳۲۱ 

محمّد بن حمّاد: 5716 583 

محمد بن حمّاد العنبري (أبوالحسن): ۸٦‏ 
محمّد بن حمران: ۲۷۹ ۳۳۷ 4۰٤‏ ۶1۳ 
محمّد ابن الحنفيّة (ابن على تال ): ۸۸ 
۶ ۱۷ 1 ۱ 

محمّد بن خالد البرفی: ۰۷۸۰۳۳۲ ۰۱۱۵ 
١6ل‏ لل LET Too FE.‏ 

مقي خالد الظیالسی الخراز الگرفن؛ 
۱۳ ۱ 


محمّد بن رافع: ۳۹ 


محمد بن زكريّا الجوهري البصري الغلابي: 
VV ۲‏ ۵ ۲۳۷ ۰۲۹۳ ۱۳۷۱ ۳۷۲ 
مه قز با آلمکی وذ 

ود اناد الأزدي اه 35 
۳10 

محمّد بن زءاد القلزمی: ۳۹ 

محمد بن السائب: ۱1۵ 

سند ین سالم: ۲۳۱ 

محمد بن سعيد: ۶۶۷ 

محمّد بن سعيد بن عزيز السمرقندى الفقيه 
أو الس :۹ 

محمّد بن سعيد بن بحبی البزورى: ۸۱ 
ار EEE‏ 5 
۱۷۱ 

محمّد بن سلیمان بن الحسن الكوفي: ٤٤٤‏ 
د عت ا ۲ 
فهو بحن ول ال ال 
AVY AY ۵‏ ۱۸۷ 


TAI ۸ 


YAN فض‎ FY. F1. 

محمد بن سنان الحنظلى: ۲۸۰. ۳۰۹ 
محّد بن السندی: ۳۶6 

محمّد بن سهل العطار البغدادی: ۷۵ 
محمّد بن عاصم الطریفی: ۰۲۲۹ ۰۲۲۲ 
۳۸۲ ۱ 

محمد بن العبّاس: ۲۹۸۲۹۷ 

محمّد بن عباس بن بسّام: ٤۵‏ 


۱ س 
محتّد (ين عبداله) رسول ا دن 


EY o ۲ ۱ 


VN NI ۰‏ الى 


ITO ۰۱۲۰ ۰.۱۱۶ ۰۱۱۷ ۷۲ ۸ 
۰۱۷۱ ۰۱۷۵ .لال "الال‎ Aor ۶ 
۰.۲۳۵ ITE TTY ۲۲ ۲ ۷ ۲ ۲ 
۰۲۸۰ ۰۳۷۲ ۰.۲۱۵ ۲۵۹ ۲۷ ۵ 
TAV TIVY FT MN د يذ‎ FY 
EIT ٩ تدعق‎ LA ¥ FAY 


٤٤۲ ۰۱۸-۵‏ (انظر رسول ال مشا 
أ 

محمّد بن عبدالله: ١857‏ 

محمّد بن عبدالله بن جعفر بن جامع 
الحميري: ۰۷۶ ۷۸ ۲۱۸ ۳۵۳ 

محمّد بن عبدالله الخراسانی خادم 
الر ضالبلا : ۲۶۶ 

خد بن عبداله الرواسی: ٩۱‏ 

کبس عدار مي ۳۷۱ 

محمد بن عبدالله النيسابوري أبو بكر: 57 
محمّد بن ا ل هارون الرشید آبو 
الحسن: ٠۲۲‏ 

محمد بن عبدالجیار: ٩۵‏ ۰۱۰۵ ۰۱۶۲ 
۳۰۹ 

a a‏ ۲ ۱۳و19 

محمّد بن عبدالرحمن البرقي: ۳۸۹ 
AY OE Ee‏ 
کن عبدالرحمن العرزمي: ۳۵۸ 


محمد بن عبید الله: ۱۷۵ 


محمد بن عبيدة: ١49 ۱۰۷ ٩۲‏ 
محمد بن عثمان الهروی: ۳۸۸ 

محمّد بن عجلان: ۳۵۱ 

معد بش مانو م 

محمّد بن, عرفة: ۱۲١‏ 

فقو و عل ۱۳۸۵ 

۲۰ : محمد بن عل الباقر أبو جعفر طك‎ 
AVE ۱۵۳۰۸۰ VA VY AV FY لال‎ 
TAN TY يضف‎ EF. FT M۸۹ 
TINY اووس‎ PTY FY AF 
۳۹۲ حمل .ول‎ ۹ 

محمد بن على الثانى الجواد ع : ۷۹ 
FAY FA AF A.‏ 

(انظر أيضاً أبو جعفر ا ) 

محمّد بن عليٌ بن الحسين بن موسى بن 
بابويه القمّى مصّف هذا الكتاب: ۰۱٩‏ ۰۲۰ 


O 3 


AT AFT ATI A لاكل‎ A10 
“A1. A00 ۰۱۵۰ AEA مغل‎ ۳ 
ككل‎ TI IY .حكن‎ AYE AY 
FY ۰۲۹۱ ۰۲۸۳ ۰.۲۱۲ ۲۶۶ ۵ 


FTV FT YT ° 

محمد بن علي الحلبى: ۱٤٩۹‏ ۳۳۹ ۳۳۸ 
محمد بن علي الخزاعي أبو جعفر: ۳۰۲ 
قدي عل وهات اس ۱۳ 
محمّد بن علی بن الشاه الفقيه بمرو رود أبو 


ا 

محمّد بن علىّ الصيرفى الکوفی: ۱۲. 
۹ ۷۷ ۱ 

محمّد بن علی الطاحی: ۲۷۷ 

تقد رن لك بها مكلا وأ 

محمد بن علي القاسانی: ٩۸‏ 
ف 

محمّد بن علي الكوفي: ۱۲۲ 

ا 
AF AYE ۱۲۵ ATE ۲‏ ۱۳۹ 
131 
اع RATS‏ ۳۹ 

محمّد بن علىّ بن محبوب: ۳۵۱ 

محمّد بن علي بن معن: ۷۰ 

محمد بن عمارة السكّري السرياني أبو 
جعفر : ۳۷۹ ۱ 
محمد بن عمران: ۶۹(ح) 

محمد بن عمر بن عبدالعزيز الاننصاري 
لکجّی ابو عمرو: ۰۵ 1۲۸ 

شید وخر لفاك اس ای ۳5۹/2 
۳۷۱ 


TVA ۷ FEL ۰۳ A11 


محمّد بن عمر بن علی البصري ابو 
الحسین: 2(۳۵۹) ۱ 
محمّد بن عمرو بن عل النصري ابو 
الحسن: ۳۵۹ 


محمد بن عمرو الکاتب: 0 ۳۹ 


مي ی امف وو قوسن 
لوي ما او ا و ا لا ون 
LEO ۳ ۳ ۰‏ 

محمّد بن عیسی بن عبید البقطيني: 4٩‏ 
ل لل لل 1۱ 
۶ واس ۳۲۹۰۳۲۱ ۳۶۶ 
محمّد بن عیسی بن هارون الواسطی: ۱۷۹ 
محمد بن غالب: ۱۵۲ 

محمّد بن الفرج الرخجی: ٩۶‏ 

محمّد بن الفضل بن محمّد بن اسحاق 
المذكر التيسابوري المعروف بأبى سعید 
المعلّم: (۲, ۷۵ ۱ 

محمّد بن فضیل: ۱۱۲ 

محمّد بن الفضیل بن يسار: 711 

محتّد بن القاسم الجرجانی السفشر: 4۷, 
۳۲۵ ۱ 

محمّد بن القاسم بن عبدالرحمن العستكى 
ی ووم 
محمد بن مارد: ۳۰۸ 

محمد بن محتّد الزاهد السمرقندی (أبو 
أحمد): ٩۳‏ 

معد باقن متام لكلف :۷ 
۰ موك دول الال ۲۱۵ 
كه ب مقف وين ا 
محمّد بن محمود: ۲۰ ۱ 

محمّد بن مر وان الذهلی: ۰۱۱۵ ۰۱۵۲ ۲۳۷ 


محمّد بن مسلم (التقفى): 4۱ ۰۱۳۹۰۱۰۰ 


NIV NIT NIY MEA MEY AE. 
LET ۳۶۰ ۳۲۸ ۳۲۵ {AFIT ۷ 
LE 

محمد بن مسعود العيّاشى: ۱۷٤‏ 

محتد بن المنکدر: ۳۸۹ 

a‏ ا 
TT LEA‏ ۹۵۲ كنل ۱۱۵۰۱۰۶ 
ME AFA ATT 21۹‏ معى NEV‏ 


۵ ۱۸۷ ۱۷۰ ۱۷۰ ۲۷۳ ۳۰۵ 
o ESTE‏ 
Ee FAV FA. FAT ۰۳۸۳ ۲‏ 
LET LEY‏ 
محقد بن النعمان ۲۸۳۰۱۳۸۱ 
محمّد بن الو ليد شباب الصيرفي: ۰٩۱‏ ۳۸۶ 
a‏ بها رو لقوق بتر ۲ ۱۳ 
محمد بن همّام: ۲۱۳ ۱ 

معاد و جين ا 

محمد بن بحیی الخرّاز: ۱۷۱. or‏ 

محمد بن يحيى الصولي: ۳۹۵ 

ین بک ا ۳۳ 

د وى ا 
AA 4۲ ۱‏ ۹۸ 


ATA ۲ 


1° 7 


3.0 3.4 
۰ ۱۶۶ 
۶ ۰۲۷۷ ۲۸۸ 
ةا 


۰۳۰ 
AVY ۰ 
FV °1 1 


۲۸۱ ۰۲۵۸ FTE ۰ 


0 TAY 


E 

محمد بن يحيى بن عمر بن علي بن أبي 
طالب اج : ۳۰ 

AE مت‎ 
حمل‎ NEA ANY A-A NV AV فى‎ 
VA ۰۲۱۵ ۱۸۵ ۷ الاى‎ 
FEO وال‎ ۱ 

محمّد بن یعقوب بن الحکم العسکري: 


۳۰۸۰ FA‘. AVY 
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محمد بن بعقوب بن محمد بن يوسف بن 
جعقر پن ل محقد پین علي بن 
عبدالله بن جعفر بن أبي طالب أبو الحسن: 
۸-۵ ۱ 

محمد بن بعلی الکوفی: ۲۷۸ 

خا م ره تق اا VV‏ 
مخرمة بن بكير بن عبدالله بن الأشج (أبو 
المسوز المدنی): ۲۶ 

المدائنی: ۳۹۷ 

مرازم بن حکیم: ۳۲۵ 

٤۱٤ ۱۳ مرقابوس:‎ 

مرقس: 411 (ح) 

مروان بن الصباح: ٠٤١‏ 

فووا اق سس ا 
مروان بن معاوية: ۳۵۷ 

مروك بن عبيد: 7.5 ۳٤۳‏ 

مریم (بنت عمران) له : ١75‏ 


شین ارس ما الس :۱9 

مسعدة بن صدقة: ۰٩‏ ۶۷] 

لمسيح ابن مر یم عله : ۳۶ ۰۲۹6 ۲۱۵ 
ENE ۸‏ ۶۱۶ 

(انظر عيسى بن مر يم ابات أيضاً) 
المشرقی: ۱۲۳ 

ار عبدالله الکوفی: ۱۵۶ 
AME‏ 

المظفر بن المظفر العلوي السمرقندي أبو 
طالب: ۱۷ 

معاذ بن جبل: ۰۳۰ ۳۳۵ 

معاذ الجوهری: ۳۹۸ 

معاذ بن بعقوب: ۰۱۷۷ ۰۲۸۰ ۳۰۸ 

معافی بن عمران: ۸۱ 

معاوية (ابن أبى سفیان): ۱۳۵۷ ۳5۶ 
معاوية بن عمار: ۲۳۷ 

معلّى أبى عثمان: ۳۶۷ 

معلّى بن عثمان: /111(ح) 

معلى بن خنيس: ۳۶۲ 

معلّى بن محمد البصري: 57 ۳۵۳ ۶15 
مفضّل بن صالح أبو جميلة: 57 ۳۳۹ 
FTE FTA‏ .وم 


مفضّل بن عمر الجعفى: ۰۲۱ ۶٩‏ ۷۸ 


LEV ۲۲۲۰۲۰۳ ۶ 


مقاتل بن حيّان: ۲۷٤‏ 
ال عن تلا ذاه نومام 

مقدام بن شریح بن هاني: ۸۱ 

هی و . 
YY 10‏ لعل 0 
مدو E‏ 

منصور بن حازم: ۰۲۷۸۰۱۳۱ ۰۳۲۵ ۳۶۸ 
۳۹ 

منصور الصیقل: ۱۳۳ 

منصور بن عبدالله بن ابراهیم الاصفهاني: 
اد 

منصور بن یونس: ۱۶6 

منیف مواق جعفر بن محعد :۱۷۹ 
موسی بن إسماعيل بن موسی بن جعفر بن 
محمّد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب ع : ۳۰ 

٩۷ 1۶ ۰۲۷ ۰۲۰ : 22 موسى بن جعفر‎ 
AYY ATE AVY AT AY VA VE YY 
۰۲۲۹ ۰۲۲۶ ۰۲۱۹ AVA AVE ۷۰ 
1 YA FAY VA FIA YY 
FEY FEY تقض‎ PTT 


TI 0۹ 


EY TA (۳ TAY F13۹ 
) (راجع أبو الحسن موسى ا‎ 
۶۰.۰.۰ موسی بن جعفر البغدادی:‎ 


موسی بن عامر الموّي (أبو عامر): ۲۱۳ 


موسی بن عقبة: ۲۱۲ ۲۱۶ 


موسى بن عمر: ٤٤٩ #١‏ 


مو سی بن غمر و: ال 


IT. ل ۲ ل ال‎ YY 


A ۵0۹ 0۰ 


۶ ۷۲ ۱۷۵ - ۰۱۷۷ ۱۹۳ ۰۲۰۶ 
ا ۳ VY‏ ۳۰۶ ۳۳۰ (ح) 


.4 ۱۱ ۰۶۰٩ ۰۳۹۶ ۰۲۹۰ FAY ۶ 


۲ ۱۱-۶ ۶. ۶۱۸ 
المولی صدرا الشيرازي: 4۲ (ح) 
موا A AT‏ 
V1 VE 3۷۹ 31۰ ۳‏ ۳۹۲ 
موسى بن القاسم البجلي: ۳۸۲ ٤٤۷‏ 
مهاجر بن الحسن: ۲۰(ج) 
مهاجر بن الحسين: ۳۰ 
مهزم: ۳۵۳ 
الف 
E‏ 

حرف النون 
النابغة الذیبانی: ١ء‏ (ح) 
نافع بن الأزرق: ۰۷۷ ۱۹۸ 
ا 
نزال بن سبرة: ۷۵ 


نصر بن مزاحم المنقرى: ۲۷۱ 


النصر بن سوید: 808151105 | هشام بن خالد: ۳۸۸ 


۳۶۷ ۳۰۹ ۷ 

النضر بن شمیل: ۳۹۷ 

نو حا : ۳۸۱ ۳۸۷ 

النوفلی: ‏ ۱۰. ۲۷ء 

نوفل بن عبدالمطّلب: ۳۸۳ ۳۸۶ 
رک 

وتو شتا ۱۳۱۳ 

وهب؛ ۲۷۲ 

وهب بن وهب القرشي: ۰۸۸ ۸٩‏ 

رهب بن وهب بن هشام آبوالبختري: ۳۹۵ 
تحرف الها 

هارو نع : ۳۰۶ ۳۸۷(ح) 

هارون بن عبدالله الجمّال: ۳ 

هارون بن عبدالملك: ۱۳١‏ 

هارون بن عقبة الخزاعی: ۱۷۶ 

هو اك 1۷ 

الهربذ الأكبر: ۵ 1۰ 1۱۷ 

هشام: ۳۸۸ 

هشام بن ایراهیم: ٩۸‏ 

هشام الجو الیقی: ۹۶ ۰۹ ۳۰۵ 


هشام بن الحكم: 56 41 ¥۷ ۲ 


AE’ AFT AT. 3۹4 A1۰ 31۹ 
۰۲۱۵ TIE ۰۲۶۶ ۰۲۳۹ ۰۲۱۵ ۵ 
۸۸۵ _ YAO YAY ۷ TIY TT 


۳٤١ “0 


شتام بن الو 0 ا ا 


TEY ۰۲۶۰ FYE ۰۲۲۰ FAY ۱ 


۳۹٤ TAA F0. TEA YE 


الهشيم: ۹6 

هیثم بن ای مسروق النهدي: ۰۸ ۳۵۸. 

1 e 

هيثم بن عبدالله الرمّانی: ۰۱۷ ١87‏ 
E‏ 

٤۲۹ ۶۰٩ پاسر الخادم:‎ 


يحين بن آبی کثبر: ۳۹۸ 
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يحيى بن آبی يحيى: ۱۳۷۰۱۱۳۶ 
بحیی بن تیا شا الجر پري: ۳۹۶ 
بحیی بن الحسن: ۳۹۳ 

بحبی الحلبى: ا 

يحيى بن عدا بن الضحاك: ۳۹۸ 
بحیی بن عقبة بن أبی الغبزار :ابو الفاسم: 
۶ 2(۲۰۵) ۱ 

بحبی بن عمران الحلبی: ۳۶۷ 
پحیی بن بحیی: ۲۱ 

یزید پن الاصم: ۳۰۵ 

يزيد بن الحسن: ۳۳۲۰۸۲۲۹ 
يزيدالرشك: ٩۲ ٩۱‏ 

يزيد بن سلام: ۳۸۰ 


يزيد بن عبدالله: ۵۸ 


E 


يعقوب بن إسحاق: ۱۰۵ 1 


VANE 

يعقوب السرّاج: ۱۰۱ 

۱۲۸ ۵۲۳ ء٤۷‎ 59 بعقوب بن یزید:‎ 
YY FI No. AE AEE 
FEA MEL PEYT FEN FTE 
EEO FAA ۳۷۸ ۳۱۳ ۶ 
۶۱۳ بوحنا:‎ 

ا 

یو حتا الديلمى: ۰۸ ٤۰۹‏ 
وا 


YY 


۳۹ 


بو سف غ : ۳۳۹ 


يبوسف بن الحارث: ۳۵۸ 

يوسف بن عقيل: ۲۷ 

بوك يي تعدا وو ۳۵۱ 
يونس بن ظبيان: ٩٩‏ 

يونس بن عبدالله: ٩۳‏ 


TAT TIE AY. AFT AFI ۳ 


۶۰۲ Fo. FE ۲۶ ۵ 


فهرس الأشعار 


ملس نواحيها 
المرقى مراقيها 
إليه كلّما فيها 
وطاب المولد 
وصي مرشد 
السيّد الصمد 
التي کان سطر 
لنسر وكاسر 


ام 9 قدر 
بخلهما بدعة 


الشاعر 
الامام على تج 
الامام علي لي 
الامام على عا 
الامام على ا 
النابغة الذبيانى 
أبوطالب ال 
أبوطالب اا 
أبوطالب ا 


فاتك ابح 
وفی المعارج 
فمن بر ده 

وريّنا بخلاف 

ولم بزل سیّدي 
أمسى دليل الهدی 
بأبصار 


عيون في 
وابيض بستسقى 
۳ 

ومیزان صدق 
وما مثله في الناس 
فأيّده ربٌ 

أنت الامام 

ا ا 
فليس معذرة 
لالا ولا قائلا 
ی ولد 


انی بحب وقد 


كما يدين الفتی 


ذاك الله اعلاياً 


لإمام علي مد 
الإمام علي عا 
الإمام علي الكل 
الإمام علي الفلا 
الإمام علي لي 
لام علي لل 
الإمام علي علج 
الإمام علي لي 
بعض نشکا 
(بصف الترجس) 
بعض الحکماء 
(بصف النرجس) 
بعض الحکماء 
(یصف الثرجس) 
لابي طالب ع 
لأبى طالب اا 
لأبي طالب للا 
لأبى طالب تالفلا 
لأيى طالب لكلا 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
لبعضهم 


۱۹۶ 


چ چ E‏ که اجر تا 
4 


۳۷۱ 
۳۷/۱ 
۳۷۱ 
51١ 


٠ 


1 ثهر س 


آذنة: الاى ۳۰۶ 

ابل: ۶۱۰ 

۶۱۸ ۸۳۷۲ ۲۳۱۶ ۰۱۲۹ ۰۷۷ ۰۲۱ بصرة:‎ 
۳۷۱ ۰۲۸۲ ۰۲۳۲ ۰۲۲۹ ۰۲۱۸ بغداد:‎ 
EYA ۰۳۸۸ ۰۱۷۷ AF ۷ ۰۳۰ بلخ:‎ 
٤١١ ٤١۰ ۸۷٤ بیت المقدس:‎ 

جامع الكوفة: ۷١‏ 

جبل ساعير: ۱۵ ۶ 

جبل فاران: ۶۱۵ 

جرجان: ۳۷۱ 

رافك 11 

الجزيرة: ۶۱۸ 

٤۲۹ 556 ۱۲۹ الحجاز:‎ 

الحرم: ۰۲۲۳ ۲۹۱ 

حلب: ۲۲۲ 


خسان تخا ۱۲۲۰۵ 


خجندة: ۸۲ 

دمشق: ۲۱۳ 

الروم: ۶۰۷ 

۲۲ ,۱٩ الری:‎ 

سدرة المنتهی: ۱۷۰ 
سرخس: ۰۲۶ ۳۹۷ 

سمرقند: ۳۰۸۰۲۸۰ 

سند: ۱۱۰ 

الشام: ۰۱۷۶ ۰۲۹۵ ۳۰ ۶۱۸ 
الصفا: ۲۳ 

صفین: ۸۷ ۰۳۵۷ ۳۷۱ 
صخرة بيت المقدس: ۱۷۶ 
الصغد: ۲۸۰ ۳۰۸ 

طور سیناء: 1۱۸ ۱۲۹ ٤۹۵‏ 


العراق: ٩۰‏ ۱۳۹ الى ۲۹۵ .لام 


عرفات: او 
فارس: 45١‏ 


الكرخ: E‏ 
الكعبة: ۰۱۷۳ ۲۲۳ 


ENA ۰ 
۲۳۷ ۱۶۹ ۷۵ ۰۲۷ ۰۲۰ ۰۲۶ تیسایور:‎ 


Ao TIA TTT ۸ 
۷۵ همدان:‎ 

الهند: ۱۱۰ ٤۰٦‏ (ح) 

اليمن: ۷۲ 


٠ 


هر س 
القبائل والأمم 
الأساقفة: ۲٠۵‏ الشیاطین: ۶۱۱ 
اه الشيعة الاماميّة: ۰۲۲۵ 25714 1۲۸ 
بنى اسرائیل: ۰۱۱۸ ۰۶۰۹ ۶۱۰ ۰۱۱ | آلصابئون: ۰۵ ۰۷+ 
2۱۱9۹۲ العبرانیة: ۲۱۳ 
بنی آمیة: ۳۲۹ العرب: ۰۸۷ ۰۱۹۸ ۰۲۲۹ ۲۹۷ 


بني نصر بن معاوية: (z٤‏ 

نتی ها شم: ۱۳۲ ۱۳۱۷ ۵۶۰ ۶۲۹ 
ال 

م 5 

الحوار یون: ۰۲۵۸ ۰۶۰۸ ۶۰٩‏ 41 
الخوارج: ۲۱۹ 

الد بصانیة: ۰۱۲۰ ۲۸۵ 

الر هابنة: ۲۹۵ 


الز نادقة: ۷5 ۰۸ 8 YEE‏ ۳۸۸ 


الغلات: ۳۵۶ 
القدر یة: ۳۷۰ 


فريش: ۱ 


| قشيسين: 5114 


التصارى: ۱۷۰ ۵۷۷ ۲۱۲ على ۹۷ 


۶9 E4 TIT FA. 


٤٠۷ الهرابذة:‎ 


f*0 FAT TTY TE البهود: اث‎ 


۶۳۸ ۰۶ ۱ 


هرس 
الكتب المذكورة فى المتن 


TAV F-۹ TAA 1A ۳ الإنجيل:‎ 


LN ۷‏ ۰ ۶۱۲ ۶۱۲ ذكاق 
۵ داع 

نفسیر القر آن للصد وق يل : ٤۸‏ 
التوراة:۳٩‏ ۳۸۷۰۳۲۹۸۰۱۷۱۰۱۷۵ ۹۶ ۲ 


۶:۱۵ NE 4۲ E۱ 3E ¥ 


الجامع لمحمّد بن أحمد بن يحيى: ١١7‏ 
الجامع لمحمّد بن الحسن بن أحمد بن 
الوليد: ٠١‏ 

الخصال للشيخ الصدوق ین : ۳۹ 


كتاب الدلائل والمعجزات للصدوق: ۳۸ 


4 ,4١؟‎ 4L-۷ A۳ زبور داودطقُة:‎ ! 


1 

صحف إبراهيم ی : ۰۱۷۵ ٤۱٤‏ 

صحف مو سی تا : ۰۱۷۵ 5١4‏ 

كتاب العظمة للصدوق: ۲۷ 

عیون أخبار الرضائكاً للصدوق: ۳ 
۱۸ 
تاليش رن مس 
عليهما للصدوق هد : ۳۷۷ 

کتاب النبوة للصدوق: ۰۲۸۱ ۳۰۹ 


نوادر احمد بن عیسی. ۱۱۹ 


فهرس 
بيانات المصئف 


الموضوع 

بیانه فی سبب تألیف الكتاب 

بیانه فی SA‏ 
NEE‏ 
بینه في «و لم ینظروا في NEE‏ 
بیانه في معنی الاإراد تین 

ال فى کی الل عند ان انق میم لسوت 

بيانه في معنی الواحد والتوحید والموحد 

بینه في قوله تعالی: «قال رت آرني آنظر اليك ... اھ 
هقی نف از وید الا زد فى تیار 

بيانه في معنی قوله تعالی: «فلمًا تجلّى ربّه للجبل ... الخ» 
والدى ار اخبار لزید معي 

بيانه ۳ قدرته تعالی 

بيانه في معنى هو تعالى نور وتفسير ظَلَِين 

بيانه فى معنى قدرته تعالى 

مالف شا مات فاد 

ببانه ل كول تعالى غالا 

نمی او ا 


اف دعاك سل المع 

بینه فى صفات الذات وصفات الافعال 

ببانه فى معنی السبع المناني 

بيانه في خلق اله تعالی آدم على صور نه 

بیانه في قوله تعالی: «لما خلقت پيدي استکبرت» 
بیانه فى : قوله تعالی: «يوم بکشف عن ساق» 

بیانه فى قوله تعالی: «الله نور السموات والأرض ٠ال‏ 
نیقی تفای تر كه انأل 

بانه في معنی قول أمیرالممنین ا عین ال 
ا ی م قولة طلقا ا تت الله 
ا عبد فين د 
ماله فى ات على ا سكا 
اوق ار ما انه قال 

مانه في تفسیر قوله تعالى: «تبارك الذي نرَّل الفرقان 
تاش لكف E‏ عق اه 

يانه في خلق القرآن وحدوث كلامه تعالى 

بيانه في ي معنى أنّ الفرآن غير مخلوق 

نی ترك حي على شير العمل اة 

بيانه في معنى أنّد تعالى على العرش 

بيانه في معنى أنه تعالى بُري أولياءه نفسه 

بيانه في أدلة توحيد الصانع 

ببانه في معنى اعر فوا الله بالله 

انه ۳ طبقات الأانبياء 

تانق أله وا و يانه 

بيان فى مأخذ علم الأئقة لالتلا 

بيانه في معنى استوى على العرش 


اتف ی ای كه 
بيانه فى الااستطاعة 


بيانه فى مشيّة الله تعالى وإرادنه 

بيانه فى حدیث «الشقی من شقي ... الخ» 
بيانه في تفسير الرزق 

تاه قير الكل 

بيانه فى معانى القضاء والفتنة 

بيانه فى معنى السعر والرخص والغلاء 
اف وه العدال ود له يعار ف الاطفال 
بيانه فى شرط دخول المذنب الجنّة 

ا م البد واا 

ا ف ا 

بيانه في سبب جلب المأمون متكلّمي الفرق على الرضاعكة 


الباب 


۱ 


فهرس الابواب 


باب واب الموحدین والعارفین 

باب‌التوحید ونفی التشبیه 

امع ها و 

باب تفسیر قل هو الله أحد إلى آخرها 

باب معنی التوحید والعدل 

باب أنّه عزّ وجل ليس بجسم ولا صورة 

باب أنه تبارك وتعالی شيء 

A E 

باب القدرة ۱ 

باب العلم 

باب صفات الذات وصفات الأفعال 

باب تفسير قول الله عرّ وجل: « كل شيء هالك إلا وجهه» 

با تصير قرل مامتان زوس 
لما خلقت بيدي» 

باب تفسير قول الله عر وجل: «بوم يكشف عن ساق ويدعون 
اا 
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إلى آخر الآية» 

باب تفسير قول الله عرّ وجل: «نسوا الله فنسيهم» 

باب تفسير قوله عر وجل: «والأرض جمیما قبضته والسموات 
مطويّات بیمینه» 

باب تفسير قول الله عرّ وجل: «كلا الح كين امو توه 
لمحجوبون» 

باب تفسير قوله عرّ وجل: «وجاء ربّك والملك صَدَّاً صمل 
باب تفسير قول الله عرّ وجل: «هل ینظرون الا أن كھ الله 
في ظلل من الغمام والملائكة» 

باب تفسیر قوله عر وجل: «سخر الله منهم» وقوله عر وجل: 
«الله يستهزىء بهم» وقوله عر وجل: «ومكروا ومكر الله والله 
خير الما کرین» وقوله عرّ وجل: «یخادعون الله وهو خادعهم» 
باب معنى جنب الله عر وجل 

باب معنى الحجزة 

باه ال والأذن انان 

انث مغ قو لدع وجل «رزوكالك النيود بل انه بل له غیت 
أبديهم ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان» 

باب معنى رضاه عر وجل وسخطه 

باب معنى قوله عر وجل: «ونفخت فيه من روحی» 

باب نفی المکان والزمان والسکون والحركة والتزول والصعود 


والانتقال عن الله عرّ وجل 


باب أسماء الله تعالى والفرق بين معانيها وبين سعاني أسماء 
المخلوقين 
يأب القرآن ما هو؟ 
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فهرس الأبواب 


باب تفسير حروف المعجم 

باب تفسير حروف الجمل 

باب تفسیر حروف الاذان والاقامة 

باب تفسير الهدی والضلالة والتوفیق والخذلان من الله تعالی 
الرد على الثنويّة والزنادقة 

الرد على الذین قالوا ان الله ثالث ثلائة وما من اله الا إله واحد 
باب ذکر عظمة الله عر وجل 

باب لطف الله تبارك وتعالی 

باب أدنى ما يجزئ من معرفة التوحید 

باب أنه عرّ وجل لا يعرف الا به 

اب اناك دوف لاله 

باب حديث ذعلب 

باب حديث سبخت اليهودى 

باب معنى سبحان الله 

باب معنى الله أكبر 

باب معنى الاوّل والآخر 

باب معنى قول الله عرّ وجل: «الرحمن على العرش استوى» 
باب معنى قوله عر وجل: «وكان عرشه على الماء» 

باب العرش وصفاته 


باب معنى قول الله عر وجل: «وسع كرسيّه السموات والأرض» ا 


باب فطرة الله عرّ وجل الخلق على التوحيد 
بات یداه 

باب المشيّة والارادة 

باب الاستطاعة 

باب الابتلاء والاختبار 
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11 
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PT I 


باب نفي الجبر والتفو يض 

بات اه و ادرو لسغاو ا ها 

باب الاطفال وغدل اله غر وجل فیهم 

باب أن الله تعالى لا يفعل بعباده إلا الأصلح لهم 

باب الامر والنهى والوعد والوعيد 

بان عر كر الها نو لكك اليا ب 

باب ذكر مجلس الرضاءقةٌ مع أهل الأديان وأصحاب 
او نع لها نی هرا شالت E E‏ متشه 
والهربذ الأكبر وماكلّم به عمران‌الصابیع في‌التوحید عند المأمون 
باب ذکر مجلس الرضاءكة مع سلیمان المروزي متكلّم 
كرابا ند الا ونی اجا 

باب النهي عن الكلام والجدال والمراء في الله عڙ وجل 
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